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الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجھة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا يْسمَح بإعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه نی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا جوز الاعتداء علیھا۔ 


[4:: ۰۸۸8ص۵ ہ ٥ءء‏ ۸معّہ× “دا بعد صمظطدءنلطەم دنہ- ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۶۲۷۰۰۹۰ مخطوته آلھ 
۔ه>عطناماع عط صمو۶ط صمنمنددہّز ص٢٤۶‏ ت٣‏ غ×مط٥٣‏ عصہ٭حہد صد دا ٭>ہ :ہ٥‏ تصہ صز 


ھا ہه٭ مم 


لاک 
سن‌الزَمدِيْ ) 


سے (ت ۲۷۹ھ) 


الکو لی کل جابع مد 


وَعيٰإِفَاد اث الاما م رشٍیداأخمدالگکومی (رتث۱۳۲۳ھ۸) 
جَعهَاؤَقیّدھا الحَدِثُ حَمّد تَخَیٰ الکاندھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
مَع یقت للسحَّت خُتَمّد زکرتا الكاتّدَغلوی رت ٢٦٠ھ‏ ) 


اعت بة 
الاّمتاذ الڈکر تقی‌الژین التذوی 


اڑا َ 
مِن ا ال اواب البعَدِ 


یع ھنذا الاب گل نَفَقَة “ مَوَالمٍْ ۶ لئ زاردال نات 
شقلصاجب ا جو یس وَولد الم ارات العَتَة اكّیدَ: 


۶ 


اروقہ 





٢ ٌ 


ای ات 














بظ_ ‏ لشافعالعے 


ے 
1 


۵8ے ون اااظرت جن عَن رسُول اللہ پل 


ت0 


-١‏ بَابُٔ ما جاء عَلی مَا كانٌ يَاأکُل التَبیُ کیا 
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۷۸ ۔حَدَتَتَا مُحَمَدُ بْنْ مَفَارء گا مُعَاذ بْنْ حِقّاعء ‏ کی یکن 
یقن گقائہہ غ آتیں قال: تا کل انت ئا عَلى ان( 


٥‏ آأبواب الأطعمة عن رسول اللہ پا 
لیس المراد ما روي عن النبي قَلٍ فقطء بل المراد بذلك أعم من أن یکون 
قولە أو فعلە أو تقریرہ. 
[١۔-‏ باب ما جاء علی ما کان یکل النبی ِا 
قوله: (علی خوان)''ھو ما لە قوائم غیر صغارہ ثم إن عدم الأکل عليه إما أن 
یکون قصداً أو اتفاقاء فإن کان الأول لزم کراھتہء وإن کان الثاني فلا ضیر في الأکل 
]١[‏ قال العیني''': بکسر الخاء المعجمة وھو المشھورہ وجاء ضمھاء قال الجوالیقي: تکلمت - 


[۸]ٌخ: ٦7ء‏ جہ: ۲۳۹۲ء حم: ۳٣۳‏ ٠ءء‏ تحفة: ١٤١٤٤۱۔.‏ 
)١(‏ فی نسخة: (نبی اللہ)ء وفی أخری: (رسول اللہ). 

۱ نی مہظاطلی خراذا:‎ ("٢) 

(۳) (عمدۃ القاريی) (۳۹۵/۱۰). 


تٗ 


علی الخوانء إلا أنه لما کان من دیدن'' الجبابرۃ ھاهنا کان منھیا إذا کان علی 
دأبھمء والحاصل أن الاکل عليه بحسب نفس ذاته لا یربو علی ترك الأولویة فأما 
إذا لزم فیە التشبه بالیھود أو النصاری کما هو في دیارنا کان مکروهاً تحریمیّاء وأما 
إذا لم یکن علی دأبھم فلا یخلو أیضاً عن تفویت منافع؛ فإن الطعام إذا لم یکن علی 
مکان أرفع یضطر في أکلە إلی الانحناء فیقل بذلك اتساع البطنء فیکتفي بالقلیل 
من الغذاء وأن القعود علی هذہ الھیئة ینشزع منە الذل والمسکنة بخلاف تلكء 


< بە العرب قدیماٌ وقال ابن فارس: إِنه اسم أعجميء قال عیاض: إِنە المائدة ما لم یکن 
عليه طعامء والاکل عليه من داب المترفین وصنع الجبابرةء قال العیني: لیس فیما ذکر بیان 
هیئة الخوانء وو طبق کبیر من نحاس تحته کرسي من نحاس ملزوق بەء طوله قدر ذراع؛ 
یوضع بین یدي کبیر من المترفینە ولا یحملە إلا اثنان فما فوقھماء انتھی مختصراً. 
قلت: وما أفادہ الشیخ من قولە: قوائم غیر صغارہ لم یقیدہ أُھل اللغة بذلك؛ لکنە مفھوم من 
کلام عامة الشراح کما یشیر إليه کلام العینيی. 
وقال القاري فی (شرح الشمائل!''' بعد ذکر الاختلاف في ضبطہ: الصحیح أنە اسم 
اأعجمي معرٌبء ویطلق في المتعارف علی ما لە أرجل؛ ویکون مرتفعاً عن الأرض؛ 
واستعماله لم یزل من دأب المترفین لئلا یفتقروا إلی خفض الرأأس. وقال المناوي: یعتاد 
المتکبرون من العجم الأکل عليه؛ لثلا تتخفض رژؤوسھم: فالأکل عليه بدعة لکنە جائز إِن 
خلا عن قصد التکبر؛ انتھی۔ 

[] کما تقدم قریباً في کلام العیني وغیرہہ وبذلك جزم جمع من الشراحء وقال صاحب 
(المجمع)''': الأکل عليه من دأب المترفین لثلا یفتقر إلا التطأأطؤ والانحناء. 


.)٤۲٢٢ /۱( (۔-۔ جمع الوسائل)‎ )١( 
.)۱٢٦١ /۲٢( (مجمع بحار الأنوار)‎ (٢ 


٢ہ‏ ي٢‏ حم 
۱۵ط الہا 
اواب الاطعمة  -_-_-_>‏ ے‫ _ ت‫ آتے ۹ 


با 


ولا تو لپ 0ار َفَ قَيٌء فَقَلَثُ لِقَكَاءة : قَعَلَی مَا گائوا بَأكُلُونَ؟ قَال: 
گل كوَو الِمگی 


وكذلك الأاکل في المُّكْرّجةا'ٗ وو معژب سکوري؛ فإن لم یکن معرباً منھا 

فھي فی معناہء وکان ذلك لاکتفائہ ِا بطعام واحدء فإن ذلك داع إلی قلة الأکل 

والتفنن یورث کثرتەہ؛ والخبز المرة قق' علی ھذا القیاس؛ فإنه مع کونە من دأاب 

المترفین المرفھین''' یکون سبّبَ الإکثار في الاکل للاکلء مع أنھم لم یکن لھم 

غرابیل یغربل فیھا الدقیق مع قلة الحنطةء وکان عامة طعامھم إذ ذاك هو الشعیر. 

قوله: (فقلت لقتادة) لأنه لما علم من تعظیم الطعام ما لا ینکر؛ أنکر ان یضعه 

]١[‏ قال الحافظ''': ہضم السین والکاف والراء الثقیلة بعدھا جیم مفتوحةء قال عیاض: کذا 
قیدناہ ونقل عن ابن مکي أنە صَوّب فتح الراءہ وبھذا جزم التوربشتي؛ وھي فارسیة معرّبة 
ترجمتھا مُقَرّب الخَلء وقال ابن مکي: ہي صحاف صغار یؤکل فیھاء قال: ومعنی ذلك أن 
العجم کانت تستعمله في الکوامیخ والجوارش للتشھي والھضم: وآغرب الداودي فقال: 
هي قصعة مدھونةء ونقل ابن قرقول عن غیرہ انھا قصعة ذات قوائم من عودہ والأول أولی 
وترکّه الأکل فیھا ما لکونھا لم تکن تصنع عندھم إذ ذاكء أو استصغاراً لھا لأن عادتھم 
الاجتماع علی الأکلء أو لھا کانت تعذٌ لوضع الاشیاء التي تعین علی الھضم ولم یکونوا 
غالبا یشبعونء فلم یکن لھم حاجة بالھضم انتھی مختصراً. 

[ قال الحافظ*'': قال عیاضص: مرتناا أی: ملا تحَدَنا کغیز الحواری: راارلیق؛ التلیی 
ولم یکن عندھم مناخلء وقد یکون المرقق الرقیق الموسع؛ وھذا هو المتعارف: وبە جزم 
ابن الأثیرء وأغرب ابن التین فقال: هو السمید وما یصنع منەء انتھی. 

[] قال المجد'٣:‏ أرفه الرجل: اڈھن کل یوم وداوم علی أکل النعیمء انتھی. 


ت0 (فتح الباريی) (۹/ ٥٥٣)۔‏ 
)٢(‏ افتح الباريی) (۹/ .)٥٥٥‏ 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱۱٤١۷‏ 


0ل٭٭و٭٭شہش4ة سب تب ٥‏ ,صآٹپی۰٘ی۰یھ2۶ْٰئ] 
كذا ریگ حَت کری9: 
٠ . 8‏ بَقار وس ہہ 
غْة اروا ٢ک‏ توبد بی أبي عَزویہ عْ قتااہ عن یں 


0ا2 


۹ - حخدگتا بہت ءعَنْ هِمّام 


النبي قَُ علی الأرض وقد نفی راوي الحدیث أکثر ما کانوا یضعون عليه ا٘طعمتھم؛ 
بل کل ما کان یضع عليه الأجلّة والشرفاءہ فأجابه قتادة بأن طعامہ کان یوضع علی 
ھذہ السفر التي یأکل علیھا عوامکم؛ لا ما شاع في ملوککم وأمرائکم وتکون من 
الأدیم ویقوم مقامھا السفرۃا' !من الغربل '''. 

٢-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في اک ا0ن 


[٤]قال‏ صاحب (المجمع)'' : السفرۃ: طعام یتخذہ المسافر وآکٹر ما یحمل في جلد مستدیرں 
فنقل اسم الطعام إلی الجلد فالسفرۃ ةفي طعام السفر كالَهّة “ لطعام یڑکل بکرةء انتھی. 

۷) ھکذا في الأصل: والظاھر: القَرْعَل وھو شجرٌ ضعیفٌّ بلا شوكٍ کما في (القاموس‎ ۲٢[ 
ویحتمل البرائل وو عشب الأرض.‎ 

[] دویبة معروفة تشبه العناقء لکن في رجلیھا طول بخلاف یدیھاء والأرنب اسم جنس للذکر > 


[۱۷۸۹] خ: ۲۰۷۲ء م: ۱۹۰۳ء د: ۱۳۷۹۱ ن: ٤٤٣٦ء‏ جہ: ٣٤‏ ۳۲ء حم: ۴/ ۱۱۸ء تحفة: .٦٦٢١‏ 
)١(‏ فی تحفة الأشراف) :)۱٤٤١١(‏ (غریب)۔ 

٤ (07‏ ھ۶" 

۳( اش تسخڈز لن النبي للا . 

.)۷۸ /۳( مجع بحار الأنوار)‎ )٤ 

.)۸۷۲ اللَهَتَة : ما تھدیه للرجل إذا قدم من سفر. (المعجم الوسیط) (ص:‎ )٥( 

.)۹٦٦ (ٴالقاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 


ا :سے سے ےس سم سے عم ےم 8۹ 
اْن رَيْک قال:ءَ سَعثأَنمَایقول: أنْقَجَْ9' انبا ِ مَرَالَّفَانِ تَتَعَی أَصْحَابُ 
ول اللہ پیا حَلقیَء کا َکُٹھا فَأحَدُتُهَا َأََیْث بھا ابا لْحَةفَدَمَحَھَا بَِروَ 
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قَع کے معی ره خَذِھَاأَربوَكِهَا إِلَی النّىْ ل۵ 7ئ اکلہ قَال: قَبِلَهُ 


قوله: (فادرکتھا) لما أنه کان من صغاری!'٢‏ 

قوله:(فبعث معی بفخذھا آو بورکھا) ولعله بعث'''بھما لکنە ذکر في بعضھا: 
(ورکا)ء وفی بعضھا: افٰخذا؛ وإ|تما زاد لفظ (معی) لئلا یظن قضیة قبول النبی پ2 
إیاہ و أکلهہ إنما ھی مسموعة لە من غیرہ ولم یحضرھاء ثم قول أُنس''' رضي اللہ 
عنہ؛ گلا یشیر إلی جواڑ النغیر الکثیر فی روایة الحدیث بالمعتی: فإن الآکل 


< والاثی؛ وقیل: لا یقال الأرنب إلا للأنثی؛ ویقال: إنھا شدیدة الجبن کثیرة الشبق؛ تکون 
سنة ذکراً وسنة أنٹیء وأنھا تحیض؛ کذا فی (الفتم)'ٴً'. 

]١[‏ ففي (مسلم): (افسعیت حتی أدرکتھا) ولأبي داود: (وکنت غلاماً حزوّرا) وھو المراهق 
ھکذا فی (الفتم۴(۷. 

]٢[‏ ویدل عليه روایة مسلم”' بلفظ: افبعث بورکھا وفخذیھا)ء وھکذا فی (المنتقی)'۷'ء ولفظ 
النسائی': (فبعثني بفخذیھا وورکیھا). 

[] کما دن عليه ول (قَِلَه) بعد قوله: (اأٌكله)ء ثم الظاھر من ملاحظة الروایات ان التغیر 
والتصرف في ھذا اللفظ من شعبةء فتأمل. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن ُنس بن مالك)۔ 

9 سوالاقان بالنون والفاء والجیم أي: مَيجْنَا وأَترنَاء (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۲٦٦٢‏ 
)٣(‏ فی نسخة: (قلت)۔ 

.)٥٦٦٦ /۹( افتح الباري؛‎ )٤( 

(ہ٥)‏ (فتح الباريی) (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

1 اصحیح مسلم) (۱۳٥۱۹)۔‏ 

(۷) کذا قال الشیخء ولکن فی (المنتقی) (۳/ :)۳٦٣۹ - ٦٣٣٤‏ (بورکھا وفخذھا) فلیتاًمل. 
(۸) (سنن النسائي) .)٣۳٤٣٣(‏ 


87ےے ۔س تس سس تح تصتتتستتستےسحے اہک الد تی 
وف الاب عَن جاب وَعََارٍ ومن بن صَفُوَانَ تا م ا ا محمد بن 


عو 


5 ولا 
ٴ: 


کے ہو نے سو ھی 2 
2 : 


َالعَمَلّ عَلَی مَدا عِنڈ اکر أَهْلِ العلم: یپ وق باکل 


ْ 


وَقَدْ گرہ بَعْضِ ا مل العلٰم أَگُلَ الأَرْكبِ سس سسم ادس ستتۃ 
لما کان لازم القبول وضعه موضعہ إذ لا یکون القبول في آمثال هذہ إلا للأکل: 
ولذلك لم یقبل النبي قَلُ حمار وحش آھدي إليه وھو محرم لما لم یجز لە أکله 
ثم لما صرح بأکل النبي ُء وکان الظاھر منە معناہ الحقیقي؛ سألت عنہ مل هو 
فی معنی الأکل نفسه؟ قال: لاء إنما أردت منە لازم معناہہ وإنما هو القبولء ومن 
ھاھنا یعلم أن أمثال هذہ التصرفات تکثر في الروایات: ولا یلزم فيی ذلك ضرر إذا 
لم یتغیر المعنی المراد. 
قوله: (وقد کرہ ہ بعض!'؟ أُھل العلم أکل الأرنب) ووجه قولھم بما ورد في 
بعض الروایات!'': أن النبي لم یأکلە ولم یمنع عن أکلهہ قلنا: همذاعین علامة الحلة؛ 
]١[‏ قال العیني'': إباحة أکل الأرنب هو قول الأئمة الأربعة وکافة العلماء إلا ما حکي عن 
عبد الله بن عمرو بن العاص وعبد الرحمن بن أبي لیلی وعکرمة مولی ابن عباس: أنھم 
کرھوا أَكُلَھاء وھو روایة عن أصحابناء والأصح قول العامةء انتھی. 


]٢[‏ فقد ورد من حدیث عبد الله بن عمرو عند أَبي داود بلفظ: (فلم یأکلھا ولم ینە عن أکلھا)ء 
ومن حدیث خزیمة بن جزء عند ابن ماجه بلفظ: ‏ لا آکلە ولا أَحرٌمهہ)ء ومن حدیث عبد الله 


5 

6 
7 

4 
٠ 2 


.)۳۸۰/۹( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۲ ٣٤( (عمدۃ القاريی) (۹/ ۳۸۷))ء انظر: (سنن أبی داودا (۳۷۹۲) و(سنن ابن ماجهہ)‎ )٢( 


او ات الاظطی ی2 ضً.- سمےمے.ےے سے تحت ضکستے سس سے ۴ 
وَقَالُوا: إِنَّا تدمَی. 


إذ لو کان حراماً لما ترکھم'' یأکلونء مع أن ما ورد في الروایة المسوقة ھاهنا أنە 
قبله نص علی المراد. 

ثم إِن قولە: (قالوا: اِنھا تدمی) الظاھر آنە إخبار عن حالتہ العجیبة وإنباء 
بالنادرة الغریبة ولیس علة''' لقولھم بالحرمة؛ لن الإدماء لا پصلح!'' علةً 
للحرمة؛ لآأن الشرع لم یجعله من اُسباب الحرمةء وأیضاً فإن الإدماء بمعنی سیلان 
دم الحیض في أیامه مما یرتُح جوا أکلە؛ لأنه إذا کان لا یزال یخرج منە الدم 
الفاسد کان آولی وأنظف وآنقی من وصمة'ٴ'النجاسة وألطف؛ نعم یمکن توجیه 


[1] ھذاء وقد ورد لصا ئی غدة روایات ڈگرھا الیے "۲: الأمڑ ہاکلھا. 

0ى لعل سرف غہار ریا رداار مل تی ست اااتاظر زی شید 
قال: اکنا مع رسول الل ا ونزلنا في موضع کذا وکذاء فأهدی لە رجل من الأعراب أرنبا 
فأکلناماء فقال الأعرابي: إنيی رأیت دم فقال: لا بأس)ء وروی البيھقی فی (سننہ؛''' 
عن موسی بن أَبي طلحة: قال عمر لأبي ذر وعمار وأبي الدرداء: (أتذکرون یوم کنا مع 
رسول الله و بمکان کذا وکذاء فأتاہ أعرابي بأرنب؛ء فقال: یا رسول الل و إنی رأیت بھا 
دماء فأمرنا بأکلھا ولم یأکل؟ قالوا: نعم) الحدیث: کذا فی العینی'ٴ'. 

[] فقد حکی القسطلاني في (شرح البخاري)''' عن بعضھم في جملة من تحیض من 
الحیوانات الناقة أیضا۔ 

٤[‏ قال المجد'': هو العُقْنَةٌ في العودہ والعار مىمسحسسمَےسصمسمسس مہ 


.)٤٢٥٥ /۱٤١( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۱٦٦٢( (مسند أبی یعلی)‎ )٢( 
.)٢۰۴۳۹/۹( (السنن الکبری؛‎ )۴( 
۷٦ /۹( (عمدۃ القاريی)‎ (٤0 
.)۳٣٣ /۱( إرشاد الساري)‎ ١! )٥( 
.)۱۰۷١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٦( 


بے سے ےتسس ال ان 
٣‏ بَابُ مَا جَاءَ فی اگل الضتٍ 


کلام ھؤلاء بحیث لا یخالف کلام الجمھورہ ولا یخالف الحدیث المنصوض 
المذکورَ؛ وھو أن یقال: أرادوا بالکرامة الکراهةً الطبیعیة عن أکلە لا الکرامة 
الشرعیة تحریمیة کانت أو تنزیھیة وأن الإدماء لیس إخباراعن حالھا بل ہو تنبیه 
علی علة الکراهةء وأن الإدماء لیس بمعنی إسالة دم الحیضء بل المعنی أُنھا لا 
تزال یسیل الدم ما غسلھاء وذلك مشامد في لحم الأرنب فإنہ لا یزیدہ الفَسْلُ إلا 
السیلان إلی أن یفنی رأساً ولا یرقأً منە الدمء فھذا یدل علی ما لە من تناسب بالدم 
المسفوح وإن لم یجعله الشارع حراماً لذلكء وھذا غیر مستبعد من المقامء والله 
تعالی أعلم بموارد الکلام. 
٣۔‏ باب ما جاء فی أکل الضب! ؟ 


< وفي (الصراح)'': هو العار والعیب. 

]١[‏ هو دویبة تشبە الچزٴدُوْنَ لکنە أکبر من الجرذون ویقال للأنٹی ضبةء وبە سمیت القبیلق 
ویقال: إن لأصل ذکرہ فرعین ولذا یقال: لە ذکران وذکر ابن خالویه أنه یعیش سبعمائة 
سن وأنە لا یشرب الماء ویبول في کل أربعین یوماً قطرةء ولا یسقط لە سن؛ ویقال: بل 
أسنانه قطعة واحدةء کذا فيی دالفتم)'''۔ 
وبسط في أحوالہ صاحب (حیاة الحیوان)'''. منھا: أن بینە وبین العقارب مَوَدٌَ فلذلك 
یؤویھا فی جحرہ لتلسع المتحرش بہ إذا أدخل یدہ لآخذہ وحکی الإجماع علی حلتہء 
وکذا حکاہ غیرہہ ولا یصح؛ وحکی عیاض'ٴ'عن قوم تحریمّہہ وعن الحنفیة کرامَتہ > 


.)٦۹۷ (الصراح) (ص:‎ )١( 

ر٢(‏ (فتح الباريی) (۹/ ٦٦٦)۔‏ 

.)٦١٦۷٤- ٥٣٥٤١ /١( (حیاۃ الحیوان)‎ )٣( 
.)٥٦٦ /۹( انظر: (فتح الباري)‎ )٤( 


اک و تا ےد 
اواب لادطع وی. ص.ےزے تحص تحص صحتأكصعث6-تسچهےے ۹)8 


۰۷ - حدگتا قتیبگ ُتَْيه گت مَاِك بن أٌَیںء عَنْ عَبْد اللہ بن دِیتَار عَن 
کان 7 ای فامل عُ عَنْ اَکُل الضّبْ؟ تَقَال: اکلہ ولا أُحَْمْه 


قوله: (لا آکلە ولا أحرمہ) للکراهة الطبیعیة ولعدم نزول الحکم بعد ٹم 


< وآأنکر ذلك النووي وقال: لا أظنہ یصح عن أحدہ فإن صح فھو محجوج بالنصوص 
وبإاجماع من قبله. 
08" المنذر عن علي٠‏ فأي إجماع یکون مع مخالفتہہ ونقل الترمذي 
کراهته عن بعض أھل العلمء وقال الطحاوي في امعاني الآثارا''': کرہ قوم أَكْل الضبٌ 
منھم أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد. قال العینی9: قد وضع الطحاوي باباً للضباب: 
فروی أولاً حدیث عبد الرحمن بن حسنة قال: ەنزلنا أرضاً کثیرة الضباب: فأصاہتنا مجاعة 
فطبخنا منھاء وإن القدور لتغلي بھا إذ جاء رسول الله 8 الحدیث: قال ابن حزم: حدیث 
صحیح إِلا آنه منسوخ بلا شك. 
ثم قال الطحاوي: ذھب قوم إلی تحریم لحوم الضباب؛ واحتجوا بھذا الحدیث: وآراد 
بالقوم الأعمش وزید بن وھب وآخرین, ثم قال: وخالفھم آخرون فلم یروا بە بأأساء وأراد 
بھم مالکاً والشافعي وأحمد وإسحاق والظاھریة وغیرھمء ثم قال: وقد کرہ قوم أکل 
الضب؛: منھم آبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد انتھی. 
قلت: وحدیث عبد الرحمن بن حسنة وفیه الأمر بإکفاء القدور أخرجہه أحمد وأبو داود 
وصححہ ابن حبان والطحاويء وسندہ علی شرط الشیخین: قاله الشوکانی 9 


[۱۷۸۹۰] خ: ٥٥٥٤ء‏ م: ۳١۱۹ء‏ ن: ٤١۳٦ء‏ جے: ٣٣۳۲ء‏ ط: ۸/۲٦۹ء‏ حم: ۹/۲ 
تحمٰة: ٤٤‏ ۷۰۲۔ 

۔)٦٦٦‎ /۹( (فتح الباريی)‎ (١) 

.)٦٠٢ / ٤( اشرح معاني الآثار)‎ )۲٢( 

(۳) (عمدۃ القاريی) (۲۱/ ۱۳۷)۔ 

.)٦۷٤ /١١( ایل الأأوطار؛‎ )٤( 


حَرْمہ النبی قٍَ بعد ذلك کما رواہ''' ابو داود فی (سننه) وأحمد فی (مسندہا 
ە ع ۶ 

وکان ترك أکله لعدم اعتیادہ لفقدہ بمکةء وإن یمکن أن تکون أحادیث التحریم قبل 

ھذہ ثم نسخت: وعلی ھذا فمعنی قوله: ولا أحرمہ؛ لن اللہ تعالی أَحَله لکن 

الاحتیاط لعدم العلم بالتاریخ فیما ذھبنا!'' إليهہ لأن الترجیح عند اجتماع المحرٌم 

والمبیح للمحرٌم. 

[]من حدیث عبد الرحمن بن شبل: أن رسول الله ُ نھی عن آکل الضب؛٭' قال الحافظ 
فی (الفتح)'"': إسنادہ حسنء وحدیث ابن عیاش عن الشامیین قوي؛ وھؤلاء شامیون 
ثقاتء ولا بغْترٌ بقول الخطابي: لیس إسنادہ بذاكء وقولِ ابن حزم: فیه ضعفاء مجھولون؛ 
وقولِ البیھقي: تفرد به إسماعیل بن عیاش ولیس بحجة:ء وقولِ ابن الجوزی: لا یصح؛ فی 
کل ذلك تساھل لا یخفی؛ فإن روایة إسماعیل عن الشامیین قویة عند البخاري؛ وقد صحح 

٤[‏ وزاد فی (الإرشاد الرضي): یؤیدہ أیضاً کولُه من حشرات الأرض أي: وھي من الخبائثٹ؛ 
ویؤیدہ أ٘یضاً ما أخرجه الطحاوي''' وغیرہ عن عائشة: أنه أمدي للنبي قَةُ ضب فلم یأکلہ 
فقام عليه سائل فأرادت عائشة ان تعطیه فقال لھا: (اتعطینه ما لا تأکلین؟٢ء‏ قال محمد بن 
الحسن'ٴ': دل ذلك علی کراہته لنفسه ولغیرہہ ویؤیدہ أ٘یضاً ما في أبي داود والنسائي من 
حدیث أبي سعید: أتیت بە رسول اللہ و فأخذ عوداً فَعَدٌ بە أصابعہہ ثم قال: (إن أمة من 


بني إسرائیل مُسخت دوابّ في الأرض) الحدیث إسنادہ صحیح کما قاله الحافظ فی > 


.)۳۷۹۸( (سنن أَبي داودا‎ )١( 

۔)٦٦٦‎ /۹( (فتح الباريی)‎ (٢ 

(۳) اشرح معاني الآثار) (٤/۲۰۱ءح: .)٢۸۸۰‏ 
)٤(‏ انظر: (التعلیق الممجد) .)٦٦۷ /٥(‏ 


اؤو بت ) لاطفی12یسسکسسکسک ‏ ےگ گکدک.ککٛےھے سے ےجے سے۹ 


ہر 


البّاب عَنْ غُمَرَ وَأبي مَعبیہ وَابْن عَبًایں ایت بن وَدِيَة وَجَاہر 
8 

وَقّدِ اخْتَلَفَ أَهْل الیل ذ في اگل الَّیّہ قََكَضَ فيه تجْض أَهْلِ الملم 
مِنْ أَصحَاب الَبيْ"' ول و کرات سحجہے عَبًایں أَنَه 
قال: اَل الطَّبٌ عَلّی مَائۃ بَسُولِ اللہ قيلہ وَِتَمَا تَرکۂ رَسُول الله گل تَقَنُا۔ 

٤‏ بَابٔ مَا جَاء فی أَكُلِ الطبٔع 

۱ ۔حَدََتَا أَحَْد بن مَییعہ کت لِنمَاعیل : بن ِْرَاَهيمَ تَا ابْنْ جُرَيْيّ 
۰ ْ ٗ ۰ت وا 

یڈ جواڈل ہے تم قُذٰثْ:أَفَالَهرَُولّ الله وہ۹ قَال: تَعَمْ 


2 


٤‏ باب ما جاء فی اُکل الضبع!'' 


< االفتحٴ'"'ء ومن الأصل المقرر عند الفقھاء ء ان الدابة العي وقع علی صورتھا المسخٔ لقوم 
تحرم لا محالة؛ لَِا ان وقوع المسخ علی صورته ینیئ عن خبائتہ؛ ولذا آفاد الشاہ ولي الله 
أن مما یعلم تحریم نوع من الدواب أن ینظر ھل وقع علی صورته المسخ أم لا؟ ولیس 
المعنی أن الممسوخة ھی الباقیة إلی الآن حتی یرد عليه ما أوردہ الشافعیة أن الممسوخة 
لا تبقی؛ بل المعنی أن ما وقع علی صورته المسخ یحرم کالقردة والخنازیر؛ انتھی ما فيی 
(الإرشاد الرضی) بزیادةۃ واختصار۔ 

- لیس نذا الباب فی الأصلء ولا ما یتعلق بە شیءء والظاھر أنه سقوط من الناقل لما أنه‎ ]١[ 


[ ]تقدم تخریجه فيی .۸٥۰۱‏ 
)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ). 
(٢‏ (فتح الباريی) (۹/ ٦٦٦)۔‏ 


1 سک ____ے____۔۔_۔ سے لہ کے اتی 
وق ذَمَبَ بَعْض أَهِْ العلم إِلَی مَدّاہ وَلم يَروا اکا کی اش مت 
تہ ا5ق 


۷ ۷)۶۷)۷۳ٌ)ھ) کت َ فا ہد 
يَحْيَی"“ القَظَان: وَرَوّی جَرِیر یْنْ حَازم مَدَا ےت 
عَبَيدِ بن عَمَیں غَنِ ابْنِ آپي عَمَارِ عَنْ جَابرء عَنْ عُمَرَفَوْلَهُ 00 


> موجود في (الاإرشاد الرضي)ء وحاصل ما فيه أُن قوله: (اکلھا؟ قال: نعم) اجتھاد من 
الصعانى اطم کون صیدآ الا فاضل الخذیث:آعو صید فی گیٹ اء وك رَنكهَضینا 
لا یدل علی إباحة الأکل کالأسد والفھد وما قال المصنف: لیس إسنادہ بالقويء لو سلم 
فھو مؤید وداخل في عموم النھي عن کل ذي ناب وهو معروف: علی أن الترجیح للمحرم 
عند التعارض٠‏ انتھی. 
رئی دانل۹۷': الضبع الذکرہ والأنئی ضبعانء ولا یقال ضبعق ومن عجیب خلقه أنه 
ذکر سنة وأنثٹی أآخری وإلی جواز أکله ذھب الشافعي وأحمدہ قال الشافعي: ما زال الناس 
یأکلونھا ویبیعونھا بین الصفا والمروۃ بغیر نکیر وذھب الجمھور إلی التحریم لتحریم کل 
ذي ناب من السباعء ولحدیث الترمذي من روایة خزیمة بن جزءء انتھی. 
قاغہ ریویت جا آعرجہ احخمت و فرد دی حدیک بعد تد السمبں, ڈگ ااوراء ۱ 
وفی (التعلیق الممجدا'ٴ: قد ورد النھي عن أکله في روایات عدیدة أخرجھا الترمذي 
وابن أبي شیبة وأحمد وإسحاق وآبو یعلی وغیرھم کما بسطہ العیني في (ٴالبنایةا مع 
الجواب عما استدل بە المخالفونء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن سعید)۔ 

(ئ) اہذل المجھودا (۱۱/ .)۵٢۸ - ١٢۷‏ 
(۳) (نصب الرایة) /٥(‏ ۱۹۴۳). 

.۔)٦٦۸‎ /( (التعلیق الممجد)‎ )٤( 


٤‏ ےو ۱خ ہ۔ 


قارع | لاطعیوں2: سے __ سے سےےے۔سےے تے .ے٣‏ ے ٤+‏ ۱۹ 
و ار ھی را ا وا 
وَحَییث ابْن جُرَیْم أُصَمٌ 

کرت 


ے 


۲- حَذَنَتا مَتَاده گتا ابو مُعَاوَِة عَن لِسْمَاعیل بن مُسلم؛ عَنْ 

کت آپي أََيَة''؛ عَنْ حِبَان بن جَزید غَن وہ یو 
سُول اللہ یلا عَْ اَل الضعٔ ء فَقَال: اوَیَأگ ل“ الضَبْعَ ا حَد؟)ء وَسَأَلَثّهُ 

7۳ ھھم 

عَدّا حَدیثُ لَیْسَ إِسْتَاذُۂ بالقوىّہ لا تَعْر هللا مِنْ حَییث إِْمَاعِیل 
ابْن مُسْلم؛ و ایم م اي امہ وذ مََلَمَتَمْ سے 
ِنْمَاعِیل, وَعَبْدِ الگریم أبی أَمَيَةَ 7 ,000 نی 
لْمْحَارق وَعَبْدُ الگریم دْنْ مَالِكٍ الْجَرَرِیٌ بِفَةُ 

٥‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی اگل لُخُوع الْخَیْلٍ 

۳ - حدگتا قَتَیب وَتصْرُیْنُ عَلِيَ ۶0ھ 
بْنِ دیتارء عَنْ جَابرِ قَال: کروت ا سُولّ الله و لَُحُْومَ الحَیْلِء وَنَمَانَا عَنْ 
لُخُوم الخُٹر 


٥‏ باب ما جاء فی أکل لحوم الخیل 


قولہ: (أطعمنا رسول اللہ) پا أی: عمویمسمس سم سس جس ست 


[۷۹۳۲] جےہ: ۳۲۳۷ تحفة: ٣٣٣۳۔.‏ 

[۱۷۹۳]ٌد: ۳۷۸۸ء ن: ۱۳۳۸ء تحفة: ۹٢٥۲۔‏ 

.٤یگملا زادفی نسخة: اوَابْنٌ آپی عَمًار هُو عَبْد الرَحْمَن بْنٌ عَبْد الله بُن بی عَمَار‎ )١( 
۱ "س٦" نی سن زاب نا جا لی ترااب کل يے والذئب).‎ )٢ 
یسید کی و ےی ا کار 2ون ای الا‎ )(٣۳( 

)٤(‏ فی نسخة: (أو یأکل) في الموضعین. 


1 -_-_---_۔_۔۔-ے_-ےك9838ہ۳___۹9۹۳لس سے الہک الہ 
وف البّاب عَنْ أَسْمَاء یلت آبی بَکٔر 
قال آ شی هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ +ڑھُکتا رڑی غَر* واجد 


عَنْ عَمرو بْن دِیتارِ عن جاب ورواہ هحَمَاد 5 تس عَنْ عَمرو بْن دِیتاں عَنْ 


جو پا سی ا سی سے 


کت کت روَا ابنِ عَيِيْنَةُ غَیيَْةَ اسم وَسَمعٔث مُحَمَدَا يَقُولَ: 
مت رہ 

۹٤‏ - حَدَتَتًا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَار ثَتّا عَبْدُ الوَهَاب اللْقفِیُ عَنْ عَن یَحہی 
ان سَعبد الأَنصَارِيٌء عَن مَالِبِ بن أنَیں عَن الصِْيٍ۔ ح وقتا ابْنْ رک عَمَر 
َنَا سُفَيَانَ بَنْ عَيَيْتَة الزّرِيٌء عَنْ بد اللہ وَالحَن ابَّْي مُحَد بْنٍ 
عَليْ کن اتا َنْ عَلیَ قال: َهَی بَسُولّ الله وا عَنْ مُنْعَة اليسَاء رَمَنَ 
خَیْين وَعَنْ لُخُوع الحُر الأَخْلِبّدٍ 
جت ‏ س ات 
بعد خیبر؛ وروایات الجواز مقیدة بیوم خیبرہ ففي روایة خالد حرمتھا دلالة علی 
أن حرمتھا متأخرة مع أن اجتماع روایتي ای ھا اس کت 
ذھب إلی الحرمة أبو حنیفة ومالك والأوزاعي وغیرھم''ٴ واللہ تعالی أعلم. 


[٦۔‏ باب ما جاء فی لحوم الحمر الأھلیة] 


- قال المجد''': طيِمَّه كسَمعّهہ طَعْماً وطعاماٌ وأطعم غیرہہ انتھی. وفي حدیث المیراٹ:‎ ]٤[ 


ا 


[ ۹ ] تقدم تخریجه في .۱۱۲١‏ 
)١(‏ وقد ذھب الشافعي والجمھور من السلف والخلف أنە مباح لا کراهة فیه. انظر: (شرح 


صحیح مسلم) ۰٦/۷)‏ ۱ 
)٢(‏ (القاموس المحیط) (۳/ .)۲٥٢‏ 


اث الاطیية -___۔آلآلہ۔۔۔۔۔سسس9ےببٹٹ۔ ٹ ‏ ےئ ۲۹ 

ھا یہی کو رن من الْمَخْرُویُ: ٹا سُفْيَاك عَن الؤّخْرِيٍِء 
عَنْ عَبْ اللہ وَالحَسَنِ ابني مُحَمّی بن عَلیء قال الزمْرْ: 2 
الحَمی بی مُحَدّیہ وقال غَيْر ید بن عَبْد الَحْسَنِ: ع اي غیَیتة: وَكانَ 
اع ھت پکٹراظ 


۷۱۰ حَدَكَتَاأبُو كُرَیْبء گتا کت حَسَینْ بْنْ عَلِيْ؛ عَن رَائِدَهَ عَنْ مُحَميِ 


صرح س بر0" سے بے ٥-۔‏ 


کیا کی نک نأ مرنر کول اللہ چا حَرمَوْم خي 


قوله :(حء وثنا ابن أَبي عمر) ھذا تحویل''' من أول الاسناد. 

قوله: (والمجثمة!''ووجه الکراهة فیھا ما فی جوازھا من الإقدام علی هذہ 
الفعلة والاجتراء علیھاء ولأنھا تصیر بذلك أقرب إلی الموت فلا تفعل فیھا الذکاۃ 
کامل فعلھاء وھذا إذا کان ذکاھا بعد التجثم والرمي؛ فإذا ماتت ولم تذك فھي حرام 
مطلقا والنھي عن الأکل حینئذ تحریمیة. 


< ڈاإنھا أول جدۃ أطعمھا الی 8یاا!''. 

نف الا ٥‏ 7ت0 ا آ ئل لتحولٰ ا رر جح ناف کاؤیسل اتاد 
التحویل من آثناء السند فدفعهء فإن ابن أبي عمر من مشایخ المصنف. 

[] المجثمة بضم المیم وفتح الجیم وتشدید المثلثة بصیغة المفعول: کل حیوان یْنْصَبُ وبْقتل 
إلا اُنھا قد کثرت في الطیر والأرنب: والجَتْمُ: لزومُ المکانء أو الوقوع علی الصدرہ أو 
التلبڈ باللأرضء کما في (القاموس۸ ۳ء قاله الشوکانی ٤9‏ 


[۱۷۹۵۰] تقدم تخریجه فی .۱٢۷۹‏ 

.٢ٌحیحَص زاد فی ؛ بعض النسخ : ھٰدا قت‎ (١) 
.)۲١۰٢( أآخرجه الترمذي‎ (۲) 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۱۰۰١‏ 

.۔)٥٦٦٤/١٢( ایل الأأوطار)‎ (٤١) 


پھھوھوچپپھچھ وجھڈڈوڈسچ ھک ہو ۔۔ 

رق وب عن عن ےت بن اي أَوْقَء وَأَئَیںء وَالعِزیَاض 
ان سَارِیَة وَأَبي تَعْلبَةَ کی قید 

مَدًا حَدِیث حَسَنٌ صَحیخ؛ وَرَوّی عَبَدُ العَزیزِ بْنُ مُحَمَي وَعَيْرْه عَنْ 
مُحَمّد بی عَمْرِوهَدًا الحَیِیۓ. وَإنَمَا دگڑوا حَرْفَا وَاحذا: تَهَی رَسُولّ اللہ 5ة 
عَنْ گل ذِي تاب من الْبَاعٌ 

و ا ا وی :عو صا ا 7 کس کی 
۷۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الا کل فی أَييَّة الکفارِ 


لہ و7 


00۹ا ند یھ بن أَحوم الا وت کیک گا تن 
ےجا ' خن آي اڈ غن آي کل قال لت شول اللہ کل عَذ 
ُدُورِالمَجُویں؛ قَالَ: (أَنْقومَا عُسْلا وَابُخُوا فِيهَا؛ وَتَمَی عَنْ گل سَبُع ذِي 


تاب 
ٴ 


س6 و 


مَفْیورَمِن غییتِ آپی تَعلبگ وَرُوی عَنْهُ مِنْ غَيرِ مَدَا 
می ا یا : اسمة روگ َال 7 قال: ایب - دُک رھدا 


کی کا 


[۱۷۹۲] تقدم تخریجه فی .٥٥١١‏ 
)١(‏ وقع في الأصل: (مسلم) وھو تصحیف. 
(٢(‏ في ھامش (م): قولہ: احدثنا شعبة عن آیوب؟ کذا ذکرہ في (الأطراف)ء واستدرکە الحافظ 
فی (النکت) وقال: ذکر مغلطاي ان الذی ذ فی أصل الترمذي : اسعید) وھو ابن آ أبي عروبة؛ 
الفارووم الا کی دلوا اع اع آبرب×ەماقیات رت رتہغای 
(شعبة عن أٗیوب) علامة ت؛ کذا قوی بعض أصحابنا اعتراض مغلطاي. 


)۷ ہح* 


وا لو ٠٠ےے‏ نے سے سے ٗ سے 80 
کا اک غیت ريد البَفتَادِیُء تَا سا کی 


مُحَمَدالعَیْعُْ ٢‏ تَا حَماذ تن 1 +عَن أَقبَہ وَقتاتة عَنأبي قاكَبَة عَنْ 
أَبي أسْمَاء الرَحَبيْء عَن او پي تعْلَبَة الحُفَیی أَنَهُ قال: اکاظرل شر ااقض 
أَهْل کِتابء تی في فذوری زیت فيآیتی؛ ققال کول اللہ 8ھ 
اِنْ تم قَجدُوا غَیْرَهَا فَارَحَضُومًا بِالمَاواء ثُمٌ قَال: يَا رَمُول اللہ لِنَا بِأَرْض 
ہد کرو نک نی قَال: : لِإٰدَا اسدت کاب اڑ ےک وَذَگُرٔت اسُمَ )8 
ك فَقَتَلَفَكُل ون گان عَيرمْکَلٍَ قَدُكي فُگل وَإِذا رَمَیْتَ حتبیک ود 5رگ 
اسم 0099 فَقَکَل فَکُل). 
۸ بَاب مَا جَاءَ فی القَأَرَۃِ کَمُوتُ فی السُمْرْ 
۷۰۸ ےک گتا معید ى کس الرَحَمن رتا وا لمات 
ىن الزّغْريَ عَنْ غبَيْد الله عد این عبًایں؛ ع مَیْدوئَةأَنََرَ وق في 
شع کاٹ نیل عَنْهَا النَبيُ وك ٣‏ "۷)۶ ) 
۸باب ما جاء في الفارۃ تموت في السمن 
فرلہ: (ألقوغا رما حولھا) ہذا تنصیض علىی آن السمن کان جامداء وعلی آ آ1 
[]أي: نص علی أن مذا الحکم مخصوص بما إذا کان جامداء ثم لا یذھب عليك ما زادہ فی - 


[۴] تدم تخریجه فی ١١٥۱ء‏ تحفة: ۱۱۸۸۰. 
[۱۷۹۸]خ: ٣۳٣۲ء‏ د: ۴۳۸۱ء ن: ۸٤٦1ء‏ حم: .۳۲۹/٦‏ 
("١)‏ وقع في الأصل: ١ابن‏ القَرَشِيٌ رعرعظا 

)٢(‏ في بعض النسخ : َمْلِ الكِتاب؛. 


٤‏ م... س سشتٹسسستس ےہ الکو الدتہ 
نی اباب عَنْ اي هُرَیْرَ 
هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ کو وَقَدُ رُوِيَ هَدًا الحَییثء عَن بے 
ْ غُبَیْدٍ اللہ شِ ار یں أن فی حٰ لہ اگ ا ہت 


ون ون ع٠‏ عَنِ الژهرِيٍء عَر کیو بی اي عَنْ أَي هَُیْر 
عَن اتی لا تَحُْ یٰ0 
نہاہ وکا رھ کال حر تو خی نعط 


ه 
٤‏ 


ون ا نآ کو عَنِ اللَبيْ اه فی هَدًا حَطا 


2ک اض از یق طّْ ضُ ٥‏ ض فو اق سے و و ھ2 


وَالصٌجیخ حَدِیث الزّهْرِيٍ عَنْ غَبَيْد الله عَنِ ابْنِ عَبًّایں عَنْ مَيِمُوئَة 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ فو في التَّمْي عَن الأكُلِ وَالقُرْبِ بِالهِمَالِ 
 -۹‏ حَذَنتَتَاإِْحَاق بْنْ مَْصُورٍ گتا عَبْدُ الله بْنُ تُمَيْر گنا غَبَيُْ الله 


کات جابداا ئت الحر اڈ اتیاتصلق نے درۃالذانبت. 


[۹ باب ما جاء في النھي عن الأکل والشرب بالشمال] 


- (الڑرشاد الرضی): ان فی الحدیث إشارۃً إلی تأیید من یقول: إن الشیء القلیل یتنجس 
بملاقاۃ النجاسة وإن لم یتغیر أحد أوصافه. 


[۱۷۹۹]ء: ۰ء د: ۳٣۷۷۸‏ حم: ۲ء تحفة: ۸۱۸۷۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: (آن نبی اللہ). 
() قولہ: (في ھذا خطأ) في نسخة بھامش (م) بدله: (وَدَکْر فید أَنَهُ سُيْل عَنْهُ فَعَالَ: إِذَا كَانَ 


ےر ےہ 


2ں و کت ا ری وا می ا ا کی 4٠.2‏ ک ٠‏ 
جَامِدًا فَألَقَومَا وَمَا حَوْلَھَاء وَإن کَانَ مَائِعًا فلا تَقَرَبُوهُ مَذَا خطاً اأخطا فیه مَعْمَرٌا. 


اباب الا عمَة سس ۔ ۔۔۔۔__سإدکٹدإثى]-۔ے ےے ے ۲٢‏ 
اب غُمَرَ عَيِ ابن شِمَابء عَنْ أبي بر بن غُبَید الله بي عَبْدِ الله ہي عُمَر 
کل ال ئن ھےہے۔ عُمَر أَنَ التَِيٌ' وه قال: الا گل أَحَد حَدُکم بشتالي وَلا 
نف پهْعاله فَاِنَ الْكَكام اگ 0 ۳پ 2 


و وو 


هَدا حَدِیگٌ حَسَنٌ صَجیخ. وَعَگتًا رَوّی مَالِك وَابْنْ غَیَيْتَةه عَن 
الزُهْريّه عَن أَبي بر بُن غبَيْد اللہ عَن اب عُمَرَ وَرَوّی سیت وَغقيل 
عَنِ الؤغِْيٰ: عَن سَالم؛ عَنِ ایْن عُمَرَ وَرِوَايَةُ مَاِب وَابْنِ عُيَيكَة اص( 

مت تج ہے 
بین یدیە من الکفرة وغیرھم لم يَجُز التشبةٌ بھم؛ فان حضور من یلزم بە الشبه غیر 
مشروط فی حرمة التشہهہ فإن الشیطان لیس بمعلوم ومحسوس أین هو؟ ولا یدره 
صنعه هذا بحالةء ومع ذلك فقد نھینا عن اختیار فعلهہ فلو لم یکن في قریة من الیھود 
أحد لم یجز لآأھل تلك القریة اختیار عاداتھم وحرکاتھم في قیامھم وقعودھم؛ 
وکذلك في کثیر من الأمورہ فافھم واغتنم فإنه یفید فوائدہ والل أعلم. 


)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہه). 

() زاد فی نسخة: 
۰۔ حَدَتا عَبْدُ الله بْيْ عَبّد الرَّحمَيِء قال: حَدََنَا جَعْفَرْ بْنْ عَوْن عَزْ سَعیدِ بُيٍ 
أَبي عَروبَقہ عَن تَعْتر عَنِ الژْغْريَه عَنْ سَالم عَن أَِبده ا رَسُول اللہ ول تال: 30 
ماکرکاال وہ قرب بعیہدە لاق التَيطان بَأَکُل بفعالو رت ببتالوا. 
قال فی هھامش (م): کذا فی نسختینء ولم یعزہ ذ فی (الأطراف) إلی الترمذي بل إلی النسائيی 


سے ےتسس تٹ سس راک الدتی 
٠۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی لَعُق الاََابع بَعْدَ الأُگُل 
۱ ۔خَتگتا مُحَمّۂ بن عَبْد الحَلِكبِ بن أَبي القَوَارِب گتا 
عَبْدَ العَزِیزہ بن الْحْختار: عن ویلب أبي صالح عن أیيد عَن أَيي مُريْرَۃ 
قال: قَال رَسُول اللہ قلا: دإِذّا أَكَل أَحَدُ فََيْلعَ أَصَابِعَه فَإنَهُلا يَدُرِي في 
ون ایرد 


نی البّاب عَنْ جَابر وَكُعْبِ بْيٍ مَالِكٍٍء وَأّیں. 


و 


عَذًا خَریث خی غریثۂ لا تَفرفْة إلا مخ كذا اليْمه ین حدزیف 
کن 
: >۶ >۶ 


اعلم أن فی بعض أجزاء الطعام بركة وفضلاًعلی بعض آخر منھاء کما أن في 
بعض أفعال الطاعم وحركاته برکة علی بعض آخر منھاء وکل غیر معلوم التعین 
ومعنی الحدیث یحتمل الأمرین کلیھما فلك أن تحمله علی برکة أجزاء!'' الطعام 
ولك الصورۃ الثانیةء إلا ن بعض آلفاظ الحدیث آبِ عن بعضھاء ولا یتوھم أن 
]١[‏ وھو الأوجه لما ورد في روایات عدیدة بسطھا الحافظ فی (الفتح)''' من نص قولە پا 
افإنه لا یدري في أي طعامہ البركة)ء قال ابن دقیق العید: جاءت ھذہ العلة مبینة فی بعض 
الروایات؛ وقد یعلل بأن مسحھا قبل ذلك فيه زیادة تلویث لما یمسح بە مع الاستغناء عنہ 
بالریق لکن إذا صح الحدیث بالتعلیل لم یعدل عنہء قال الحافظ: قد یکون للحکم علتان 
فاکٹر؛ والتنصیص علی الواحدة لا ینفي غیرھاء وقد أبدی عیاض علة آخری فقال: إنما أمر 
بھا لثلا یتھاون بقلیل الطعامء انتھی. 
[۱۸۰۱]ء: ٥۵ء‏ کحم: /٣‏ ٣٤٣۳ء‏ تحفة: ۱۲۷۲۷. 
)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۷۸/۹)۔ 


۹ ۹ 3 ص*م 
اواب الاطعمة .اح ےس ےک سک سس نے ےہ ۳۹۹۴ 


ی۹ ْ" 

۲ ۔ حدگنا قَتَیبة کا ابْنْ لپیعَ عَنْ أيي لایع ا ان 
حر پا اأگز اہ حم طعَامًا فَسَقَطتْ لَقمتة قَلَیْظ مَا راب ترتتا 
ثُمٌلَذعَمْهَا ولا يَدَغھَا للفَیْطان۷٥).‏ 

وف البّاب عَنْ أنَیں. 

۳ ۰-۔حَذَگتا الْحَسَى بُنْ عَلی الحَلَالُء تا كِتَا عَقَا عَفَانُ بن مُسْلِم گَتَا 
ھذا تحضیض علی کثرۃ الأکل''' لأنھا مع کونھا منھیة بالروایات!'' الآخر لا 
تستدعیھا ھذہ الروایة أیضاء فإن هذا الجزء البرکتی إن فاته فی هذا الوقت: فإنه لا 
یفوته في الطعام الثاني أو الثالث: آما ارقاع لے لتےخلى اضاعہ ارعلى 
الصحفة فإنه یفوتە إذا غسل یدیه أُو صحفته. 

[١١۔‏ باب ما جاء فی اللقمة تسقط] 


پت 


]١[‏ لاأنه لا یدری أن البرکة فیما أکل أو فیما بقيی فی الصحفة بل في القدر فلا یحصل الیقین إِلا 
بتنفیذ ما فی الصحفة والقدر وغیرھما کلھا۔ 

]٤[‏ کما بسطھا الغزالي في ربع المھلکات من ذالإحیاء؟' مٹھا: الحدیف المتھرر ۃالموَمنٰ 
یاکل في مِعیٗ واحد والمنافق في سبعة أمعاء١ء‏ ومنھا: (ما ملا ابن آدم وعاءَ شرًا من بطنہء 
بحسب ابن آدم لقیعات یقسیٰ صلبهہا الحدیٹث: وتھا: طول الناس جرعاً یوم القیامة 
أکثرھم شبعاً في الدنیا) وغیر ذلك من الروایات. 


[۰۲]ء: ٣٤ء‏ جہ: ۷۰ سحمہ: ۳/ ۱ء تحفة: ۲۷۸۰۔ 

[۸۰۳]ء: ٣۲۰۳ء‏ د: ٥٤۲۸ء‏ حم: ۳/ ۱۷۷ تحفة: ٣۷٠۷‏ 

)١(‏ قال التوربشتی: إنما صار ترکھا للشیطان؛ لأن فيه اِضاعة نعمة الله والا(ستحقار بھا من غیر 
ما بس ثم إنه من أمحلاق المتکبرینە والمائع عن تناول تلك اللقمة في الغالب هو الکبر؛ 
وذلك من عمل الشیطان. امرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۰ ۹۹ .)۲٦‏ 

.)۲۸۲ انظر: (إحیاء علوم الدین) (۲۸۱/۲ء‎ )٢( 


لے سے ے0 ف لتق 


عثۂ ئ َلن کا ایک عن آئی ا هی گان بن کل عنات 
رو کا ر١‏ حیق وَقَال: لإٰذَا رَ ك تكٌ ئمة أَحَيِخُ قَليْبظ عَثھَا الّی 


وَلَأَكُلهاء ولا يَدَعَهَا لِلقَیْطانِ؛ء مہ الَْحْفَةَ وَقَالَ: انم لا 
تُدَرُونَ فی اي طلْعَامَُُِمْ الج کا 


یر یں سے ہے 0وت جن ۶ژ" 


٦) ہے‎ 


قوله: (لَعيِق أُصابِعَہ الثلاث) فیه دلالة علی أنە و کان یکل بٹلاث أصابعل'' 
والحکمة فيه أن فیھا کفایةء والزیادۃ علیھا - کما في الأکل بخمس ۔ دالة علی شدة 
الحرص وباعثة علی زیادة الأکلء مع أنە إذا کانت لقمة صغیرۃ یکون الشبع حاصلاً 
في أقل مما یشبع لو أخذ اللقمة کبیرۃ. وذلك لنه فی صغرھا أقدر علی المضغ منه 
إذا کانت اللقمة کبیرۃء وکلما کانت المضغة أجود کان الشبع أسرع لانتشار أجزاء 
الطعام فی المعدة وملئھا إیاھاء وذلك مشاھد في أجزاء الفوفل”” إذا قطعت: فإن 
آجزاءھا کلما کانت أصغر کانت أوفر ولە نظائر کثیرةہ والله أعلم وعلمه آتم وأحکم. 
١[‏ وفي حدیث این عباس عند البخاري مرفوعا: إذا کل أحدکم فلا یمسح یدہ حتی یلعقھا؛ 

العتیفہ قال الحائظ اگ بحتمل ان یکون أ٘طلق علی الأصابع الید ویحتمل ۔وھوالاولی 
۶ ل٭٣"‏ 7ی ا و وا 


اللحم ولا یمکن ذلك عادة إلا بالکف کلھاء قال شیخنا: فیه نظر لأنه یمکن بالثلاث - 


)١(‏ زادفی نسخة: (غریب)۔ 

"٢)‏ رادفی لستارآپا: 

)٥(‏ الفوفل: نخلة کنخل النارجیلء تحمل کبائسء فیھا الفوفل أمثال التمرہ انظر: (القاموس 
المحیط) (ص: .)۹٦۲‏ 

(٤٤‏ (فتح الباريی) (۱۷۸۸/۹۱)۔ 


ےہ 7.--++ 
اواب الاظعَة جٹکسکسکسیٗٴىچچت ‏ تھوٹسشیچیئسھٹپیٹاکھستچتھتتتستس ری 


1 ماف ایت کت کور اداد 


ہے رق و 


کل لا ْقة الک2 و دز ا تشد هك َال 
قَال: امن اگل فی تَسْعَةِ تثُمٌ لَحِمَھَا اسْتَفْفَر فان لہ اتح تنا 


قوله: (استغفرّث لە القصعة) لا حاجةا'' إلی حملە علی المجاز ہل استغفار 
القصعة علی حقیقتہ کما أن تسبیحھا فيی قوله تعالی: لوَإِن يّن شٌیْو الا شَیَم/٢]‏ 
جو 148الإسراء: ]٥٤‏ علی الحقیقةہ فأَيٌ بَعيٍ بَعْدَ ذلك في استغفار القصعة ثم ما 


< سلمنالكنه ممسك بکفە کلھا لا آکل بھاء سلمنا لکن محل الضرورۃ لا یدل علی العموم؛ 
ویؤخذ من حدیث الباب أن السنة الأکل بثلاث أصابع وإن کان الأکل بآکٹر منھا جائزاء 
قلت: وقد ورد نصًا في (الجامع الصغیر): أنە و کان یأکل بالٹلاث. 
وقال عیاض: الاکل باکثر من الثلاث من الشرہ وسوء الدب وتکبیر اللقمة فإن اضطر 
إلی ذلك لخفة الطعام وعدم تلفیفه بالثلاث فیدعمه بالرابعة و الخامسة وقد أآخرج سعید 
ابن منصور من مرسل ابن شھاب: (اُن النبي َلةٌ کان إذا أکل آکل بخمس) فیجمع بیٹھما 
باختلاف الأحوالء انتھی مختصراً. 

[] قال العیني''': المراد باستغفار القصعة یحتمل أن الله تعالی یخلق فیھا تمییزاً اأو نطقاً تطلب 
بە المغفرة وقد ورد في بعض الآثار اُنھا تقول: (آجرك الله کما آجرتني من الشیطان)ء ولا 
مانع من الحقیقة ویحتمل أن یکون ذلك مجازا کنی بەء انتھی. 

]٤[‏ قال صاحب (الجمل)'': لا یسمعھا إلا الکمل کالنبي وبعض الصحابة وجمھور السلف 
أنە علی ظاھرہ من أن کل شيء حیواناً کان أأو جماداً یسبح بلسان المقالء وھو الذي یشیر 
لە قول الجلال. 


۔۱۱٥۱۸۸ جہ: ۱ء حم: ٥۶ء تحفة:‎ ]۱۸۰ ٤[ 
.)۷۷ /۲۱( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۱٦٣ /٥( (الفتوحات الالهیة)‎ )٢( 


٭__۔_۔ز.۔۔۔ ف۶٣یتبےہس ‏ الکوالی الڈتی 
اک کا َُ ہے عوسی 
کہ 


اص 
ٴ 


ًََ سے تا و بای کت غف عَنْ عَطاءِ بن سیت‎ ۸"۰٥ 


عیدۂ سُعید بن جُبَيرًَ عَن ابي اس عَنِ النبی قَل قَال: ِنَ البرک کر 
الطَعَام١؛‏ فَگُلوا مِنْ حَاقَتِیْه وَلاً 0 سط۸ 


رڈ ےک کک يُعْرَف"'مِنْ حَدیثِ عَظَاوی الِمَّائے؛ 
قد رَوَاهُ شُمْبَةُ وَالقَوْرِیٔ عَنْ عَطّاء بُن المَائِبٍ. 
ا ۔ ات ٥‏ رک ا 


دعا القصعة''' إلی الاستغفار توقیھا بسبب لحس الرجل اللاحس عن سور الشیطان 
افیز مد 


[] یعني أن الباعث للقصعة علی الدعاء هو توقیھا عن سؤر الشیطان ولعابہء فإن ھذا اللااحس 
لو لم یلحسه للعقه الشیطانء فلفظة (ما) في کلام الشیخ موصولةء ویؤید الباعثٌ المذکورَ 
ما تقدم فی کلام العیني من قولھا: (آجرك اللہ کما آجرتني من الشیطان)4. 


[ہ ۱۸۰]د: ۰۲ء جہ: ۳۲۷۷ء حم: ۸۱ء تحفة: ٥٥٥٣۔.‏ 

.٢ماعطلا فی نسخة: (فيی وسط‎ (١) 

)٢(‏ قال في (اللمعات) (۸/۷٭۲): فإن الوسط لکونە أأفضل المواضع أحق وأولی بأن یکون 
محلّ لنزول الخیر والبرکةہ فاللائق إبقاؤہ إلی آخر الطعام لبقاء البرکة واستمرارھاء ولا 
یحسن إفناؤہ وإزالتہ انتھی. 

(۳) فی نسخة: انعرفه). 


گےںہ ۱ 7.-+ 
7۶ ._ ح اض ‏ سے تے ‏ ض تت 80 


٣‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی گرَاهِیّة أَكُلٍ الوم وَاليَصَلٍ 
۸۰ ۔خُدُگتا اِمُخَاق بِنْ مه مَنْصورٍ ثَتَا يَحْیَى بْنْ سَعیدِ الفَطَان: عَنِ ابْن 
زرل کا عطک عز جال ال رَسَولّ اللہ گائ: دن اگل ین مَذِراہ َال اَل 
مَرَوٍ (القُوع) ثُمَ 7ئ (الثُوم وَالْبصَلِ والککاٹ ولا 220 ۶ 77 2. بر 
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مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 
وف البَاب عَنْ عَمَر وَابي َيْوبَء وَأَبي هُرَیْرَق ابی عید سُعیی؛ وَجَابرِ بن 
وو دض ۔ ہے ب(٢)‏ ۔؛٤٣‏ 7 سے 
سمره وَقرة" وابن عمر 
و کو و و ا 0 ہی مو 3 سے مپھو ؟ٌ 
٤بَابًٌ‏ مَا جَاءَ فی الْرَخَصَة فی اکل الثوم مَطْبُوَخَا 


[٣۔‏ باب ما جاء فی کراھیة کل الثوم والبصل] 
قوله: (قال اول مرة: الثوم؛ ثم قال: الثوم) إلخ فاعل هذین القولین''' هو 
الراوي لا النبيی 6. 
٤١[‏ باب ما جاء فی الرخصة فی اُکل الثوم مطبوخا] 


[] قال الحافظ'”': فقد رواہ مسلم عن ابن جریج بلفظ: )من أکل من هذہ البقلة الثوم١ء‏ وقال 
مرة: (من أکل البصل والثوم والکَرّاث) ورواہ ابو نعیم نحوہہ وعَیّنَ الذي قال: وقال مرة؛ 
ولفظە: قال ابن جریج: وقال عطاء في وقت آخر: الثوم والبصل والگُراٹء انتھی. 


[۱۸۰۲]خ: ٥۵٥۸ء‏ م: ٥٤٥٤ء‏ د: ۴۸۲۲ء ن: ۱۷۰۷ حم: ۳/ ۲۸۰ تحفة: .۲٤٢۷‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (مسجدنا). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: بن لاس الْمْرَِيٌ). 

.)۳٣٣ /٢( تح الباريی)‎ ۳) 


۲_م .مم .ہہ الگا الڈڑی 


8 


1ے لھا نفارے ز ات کنا آزو کات اھ8 عَنْ 


سِمَالك ہي حَرْبٍه سَعَ جَابرَبْ سَُرَة يقُول: ول اللہ بل علی آی 
ات ران ادا اگل طَعَامًا بعک إِلَيْهِ َِضْلهِہ فََعَكَ َيْهِ يَوْمَا بِعَاع وَلَمْ 


کرو 


-- بل شی اه کت لی آئ یٹ اش وہ کر ذیق ہ وت 
ال لا افید الما ققَالَ: با ول ال أَحَرَامٌ هُو؟ قال: الا َلّكِتي 
ا ھُهُ مِنْ أَجُْلِ رِیجہا. 

۸۔ عحَدَگتا مُحَتَدُ بْنْ مَدُوَيْه گتا مُسَدَد گنا الجَرَاخ بُنْ مَلے٢‏ 
َن أيي إِْحاق: عَن قریك بن عَثبَلِ؛ عَن علء قال: هي عَن اگل الوم 
ال گا 

وذ رُري دا عَن عَلیٍ أَنَه قال: تھی عَن اَل القرم لا مَبُيخًا قولهُ 

۸۰۰۹ حَدکَتا مَتَا٥ه‏ کا کیم عَن آیيهہ عَنْ أَبي ِسْحَاقء عَنْ شَرِیك 
بن حَثبَل عَنْ عَلِيٍ أئَّهُ گر أَگُل الوم إَِا مَْبُوحَا. 

مد >٦‏ هُ بدَاك القَوٍِِ؛ وَرُوي عَنْ ئ قَرِيكٍ بُن حَثبَّل؛ 


[۷] محم: /٥‏ ۱۰۳ تحفة: ۱. 
[ؤ۱۸۰۸] د: ۳۸۲۸ء تحفة: ۱۰۱۲۷۔. 
[۱۸۰۹] انظر ما قبله. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الأنصاري). 

)۲( زا تمخاطرالہءکیم): 


۱خ ہم 
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کی گی نا اي یزیت عن اییدہ عن أمَبُوبَ أَخبرَن أَنَ اي کل 
×× ا و یں و کک ا 


ضر چت ض2 2 سے ہے وا .یھ 1 2 و۶ 
هذا دح عو تا مرَاة اپ پی اوت 


الأَنْصَار 


عہم)۶ 


۱ ۔-۔حَدگتا مُحَمَدُ بٔنْ حُمَیْیه گت ريد بْن الحُبَابء عَن أبی حَلْتَة 


ثم اعلم أن الملائکة لیست کلھا تتاأذی بأمثال هذہ الأشیاءء وإلا لکان الکا'' 
رتعالی جل للعنظل؟' آر الکتاب سہاڈ سی لا عاذرق: 


]١[‏ مکذا في الأصلء وہو محتملء أي: صار کل ھذہ الأشیاء کلھا حراماء وصَوَبه بعض 
ناظري ھذا التقریر علی الحاشیة بقولہ: صوابه الاأکلء ثم زاد في (الإرشاد الرضي): ان 
استثناء قولہ پا: (إلا مطبوخاً) مشیر إلی أن علة الإذن في المطبوخ هو إزالة النتنء وھو 
یحصل عادة بالطبخء فلو طبخه أحد بحیث بقي نتنه بقیت الکراہة علی حالھاء ولو آزال 
النتن بدون الطبخ کما أن ألقاہ في الخل ارتفعت الکراهةء انتھی. 

[ فقد حکی العینیعن القاضی عیاض: لیس المراد بالملافکة الحفظة, 


[۸۰]) جہ: ٣٣۳۳ء‏ حم: /٦‏ ٤۳٤٣ء‏ تحفة: ١‏ ۱۸۳۰. 
[۱۸۱۱] تحفة: ١٤٦۱۸۔‏ 

)١(‏ وقع في الأصل: اعبد اللہ مکبرّاء وھو تصحیف. 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۹/ .)٥٥٤‏ 


بے سح تحت تتتتست سس ے 015890ص 
عَنْ اي العالِيَة قَال: القومُ ین ظإات الزژقن('؟ 
کر کاکن اه خَایه بن دیتار: وَمو یِقَةً عِنْد أمْلِ القزرے :کڈ 
أَذْرَ اق بی مَالٍِ وَسَمعَ مل وَآَبُو العَالِيَة: اسْمُه رقَيْمَُهُو الرِيَاحی. 
قَال عَبْدُ الرّحمَنِ بْنْ ت7 مَھدي: گآ اھ و کرک 
٥‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی تَخْمیرِ الإتّاء وَإظْفَاءِ اليْرَاج وَالَارِ عِنْد الْمَتَامِ 
۸۳۳۲ حَدکت فُتْيَةَه عَن َال "' عَن أَيٍي ال عَنْ جَابرقا كَال: َال 


التب کیاد: َأَعيقُوا الات گرا الولاات ۱7 لیے آج تھا 
الاتا2”“_ وَأَطفْثُوا اگ ان المَ کان لا یفنح 2ا تک کت وكاءٗ تا 


و کہ دق 


٥٥[‏ باب ما جاء فی تخمیر الإناء وإطفاء السراج والنار عند المنام] 


قوله: (ولا یحل وکاء) یمکن أن یکون من الحلول أو الحل خلاف العقد 
والأولی هو الأول. 


[۳]ٌ: ۳۲۸۰ء م: ٢۲۰۱ء‏ د: ٤‏ ٦٢٦۲ء‏ جہ: ٣٣٤۳ء‏ حم: ۳۰۱/۳ تحفة: .۲۹۳٢‏ 

)١(‏ یعنی هو حلالء وما ورد من الٹھي فیە فھو لأجل ریحہ؛ لا لأنه حرامء کما مر فی حدیث 
أبي أیوبء واللہ أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) /٢(‏ ۳). 

رت فی نسخة: (مالك بن أأنس)4. 

١ )۳(‏ أُوکوا السقاء)ء من الإیکاءہ وھو الشد أي: شدوا رؤوسھا بالوکاء للا یدخلھا حیوانء أُو 
یسقط فیھا شيء. کذا فی (مجمع بحار الأنوارا .)۱۰٦١/٥(‏ 

)٤(‏ (آکفٹوا الاناء) أي: اقلبوھا حتی لا یدب علیھا ما ینجسھاء کذا فی (مجمع بحار الأنوار) 
/٤(‏ ٤١٦٥)۔‏ 

(ہ) (خمروا) من التخمیر بمعنی التغطیة کذا في (مجمع بحار الأنوار) (۱۰۸/۲). 


اواب الاطعمة ۔ے۔ے۔ےےےتے کت ےت ضلسےس۱ےغے۱ے ےت جے ےت ج8ت 


کر امت کک و ور و ےک ا وی ڑا 
فان الفُوَهِيِقَة تَضرِم عَلی التّاسں بَيتَهَمْا'''۔ 
و و ضف ۔ ٥‏ یو 7 لو ا ضا سے 0 سر 0 
وف البّاب عَن ابن عمر وابی هرَیرَة وابن عَبایں. 
ا ال ۔۔ 8و ] و و اج و کے سس 27 
کیا جر یھ حسی یہ ود رری یں خغیر وجچاۃ من چا ہر 


قوله: (فإان الفويسمَة) أعاد لفظ التعلیل!'ٗء وغیر طرز الکلام توکیداء 

والفسق''' لما کان هو الخروج عن الحذٌ وهي خارجة عن حدہ صحّ إطلاق 

ال ملا عابارالاصیی تاصلے لا آصت اع 

]١[‏ وأوضح لفظ التعلیل في حدیث جابر عند البخاري''' بلفظ: ۷فإِن الفویسقة رہما جُرّت 
الفتیلة فاحرقت أھل البیت)ء ووقع في سبب الأمر حدیثان: أحدھما حدیث أَبي موسی 
عند البخاري''' بلفظ: (احترق بیت بالمدینة علی أھله من اللیلء فَحُذّتَ بشأنھم النيُ ولا 
قال: إِن هذہ النار إنما مي عدو لکمہ فإذا نمتم فاأطفٹوھا عنکم). قال الحافظ''': أخرج 
أبو داود وصححہ ابن حبان والحاکم!' عن ابن عباس قال: جاءت فأرة فجڑت الفتیلة 
فألقتھا بین یدي النبي و علی الخُمرۃ التي کان قاعداً علیھاء فأحرقت منھا مثل موضع 
الدرھمء فقال النبي ق: (إذا نمتم فأطفثوا سراجکم؛ فان الشیطان يَدُلَ مثل هذہ علی هذا 
فیحرقکم)ء انتھی. 

[8 ال الایری فی تسا الحیرات۷ اگ بل سیت فریسقة لک وجھاعلی الناس راغیالھا 
إیاھم فيی -- بالفساد وأصل الفسق الخروج ومن ھذا سمي الخارج عن الطاعة 
فاسقاًء یقال: فسقت الرطبة عن قشرھا إذا خرجت عنہ؛ انتھی. 


() فی نسخة: (بیوتھم)ا. 

)۲( (صحیح البخاريی) .)٥٢٦٦(‏ 

(۳) (صحیح البخاري) .)٥٢٦۹٤(‏ 

ر6 افتح الباريی) .)۸٦/۱۱(‏ 

۲۱۷ /٤٥( (سنن أبی داود) (۷١٥٢٢))ء (صحیح ابن حبان) (۹١۱٥)ء (المستدرك)‎ )٥( 
.)۷۷۹٦ ح:‎ 

)٦(‏ (حیاة الحیوان) (۲/ ۸۰)۔ 


۹ سس سس سد شش شست ہت الکو الڈڑی 


رر )۱ 


۳ ۔ جڈگتا اب أَِي ھی و وین 7ر گنا سُفَْانٌ عَنِ 
الؤّهْرِيْ عَنْ سَالم؛ عَنْ أَبیدِ قَالَ: گا ال مَمُول الله گل: ا کٹژگوا الَارَ في 
يُوتْسكُمْ جن َتَامُونَا. 

٦‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی گُرَاهِیَة القِرانِ بَیْنَ التْمرَكَیْن 

4 علھا تفرۃ زز خَبَلاق کنا ار أحْية اتی وَخَبَيْڈ اللہ 

عي القَّزِْيَء عَن جَبَلَ بی سُحَیْمہ عن ابی عُمر قال: تمَی يسول اللہ تا أنْ 


- 
سیق 


َقْرنَ بَیْنَ التَمْرَتَيْن حَتَی حٌ تتاذہ كائثة 
وی البّاب عَنْ سَعْ مَوْل اَی بَ بر 


2 


ا و ہی اق 
َ 4 


١١٦[‏ - باب ما جاء فی کراہیة القران ب الضرقیق]ا 
قوله: (أن قرن بی الصرقی سس معلان)ت لانہعتاناا إنیا هو إذاکانا 
فیه شریکي ملكہ أو کان أبیح لھما إلا أنه قلیل بحیث لا یکفي لشبعھما جمیعاء فلو 
سارع أحدھما إلی أکلە بقي الآخر جائعاٌء وأما إذا أبیح لھما وکان کثیراً فلا یحتاج 
ا و ا 
للتحریم أو الکراهةء والصواب التفصیل: فان کان الطعام مشت رکا بینھم فالقران حرام إلا - 


[۱۸۱۳]]خ: ۱۳ء جہ: ۳۷۸۱۹ حم: ۲ء تحفة: ٤۸٦۔.‏ 
[٤۱۸۱]خ: ٥‏ ء :٥٤۲۰ء‏ جہ: ۳۳۳۱ء حم: ۲ء تحفة: ۷٦٦٦۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (باب)۔ 

.)٢١۷۱۸/۹( 'فتح الباري؛‎ )١( 


اواب الا٥همَة _"٠-_-‏ _ __سےسشستستستستست سے ۳۷ 
۷۔بَابٌ مَا جَاءَ فی اسْؾِخبَاب الئمْر 
۸۳۰١‏ خڈگتا محَمدین ْ سَھُلِ بْن عَسْگر وَعَبْدُ الله بْنْ عَبْدٍ ک عَبّد الْرّحَمَن 
قاّا گنا يَشّی بی حَمّاہ کنا مُلَيْمَان بن پلالء عَن قام بن عُروقہ عَنْ 
7 اباب عَنْ سَلمّی امْرَأة ّ7 رافع. 
عَدا حَدِيثٌ حَسَيٌ غَرِیبً مِنْ هَذّا الوَجْهه لا تعْلة مِنْ حَییثِ حِقّام 
ابی عرو لا مِنْ دا الوْجُه''. 
إلی الاستتذان منہ؛ إلا أنه یبیٔن عذرہ۔-ی یعني إذا فرغ قبل صاحبه ئا إنما شبعت 
لأنی کنت آکثر منك أکلا بالقران حتی لا یترك صاحبه حیاء منه ومن الحضار. 
۷ بَابٔ مَا جَاءَ فی اسْتِخْبَاب التنْر 
قد فھم الترمذي معنی (بیت لا تمر فيه) علی عمومه لکل أھل بیتء ولذلك 


عقد الباب بھذہ الترجمةہ والحق أن معنی الحدیث ان من فی بیته تمر لیس لە أن 

یعدٌا'ٗ نفسهە جائعاٌء وإنما الجائع من لیس لە شيء حتی التمرہ وإنما قال ذلك لأن 

أکثر شيء عندھم کان هو التمر فکن فيه تعلیماً للزھد والقناعة والشکر علی الیسیر. 

< برضاہمم: ویحصل بتصریحھم آو ہما یقوم مقامه من قرینةہ وإن کان الطعام لغیرهم حَرّم؛ 
وإن کان لأحدھم وأُذن لھم في الأکل اشٹرٍط رضاہ... إلی آخر ما بسطہ الحافظ. 

]١[‏ فإنھم لا یبالون بە بالةہ ولا یعدّونه شیتاً یعتد بە لکثرتہہ و لرغبتھم إلی الحبات لقلتھا۔ 

[۱۸۱۰]ء: ٢٦٤‏ ۰ د: ۳۸۳۱ء جہ: ۳۳۲۷ تحمة: ٤٤‏ ۹٦۱۔.‏ 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: وَمَأَلَےُ البْحَارِیٗ عَنْ مَذَا الحَییثِ: فَقَالَ: لأَأَعْلَع اَکذا رَوَاه عَيْرَ 
يَحتی بن حَمًَّان). 


سے -. _ے_ح--٠_‏ _۔ح___ے تس ےس ر الہک اتی 
۸ ۔بَابٔ ما جَاء في الْحَمْد عَلی الطّعام ِا فرّ مِنه 
۸۳۲٢‏ -حَدتَتَا مَنَاذ وَمَحْمُود بُنْ عَيْلَاِنَ قالا :گت ا أمَاَگ عِن کیا 

اْن أبي زَائِةہ عَن ءَ عبد بٔن أبي بر عَنْ أنّیں بن مَاللكہ أنَ التَِيٌ َإية قال: 

(إِنَّ الله لَیَرْصَی عن العبد ان اگل الا كُل أَزَفرتَ المَرتَةہ مت عَلیكا: 


کے ض سا ا و ھا کے او ض غض و ای وھ ہہ سض توق ےی 
وَي الباب عَنْ عَقبَة بن عَاىر وَأيي سَعیی وَعَاؤِقَة وَأَبي أَيْوبَء 


ابی ھریرة. 
مَدًا حَییثٌ حَسَنٌ وَقَدْ رَوَاه عَيْرُوَاحد عَن رَگریّا ب بن اي وَائِنَة تَحَوَهُ 
1 کر الا غیت ريًا: ناس دافت 


1 ل1 مَمَ الْمَجْدُوم 
/۸۳۷۸۷ لت ا ختائن مود لقن زاززاد زل تففویت: قالا: کنا 
[۸-بَابُ مَا جَاءَ فی الْحَمْد عَلَی الطَعام إِذًا فُرِعٌ مِنة] 
قولە: (أن یأکل الأکلة) إلخء بفتح الفاء!'' أو ضمھاء والأول یستدعي 
الحمد علی کل شبع وريٌء والثاني علی کل لقمة وجرعة. 
۹۔ باب ما جاء فی الأکل مع المجذوم!'' 


[۱۸۱۲]ء: ٣۲۷۳ء‏ حم: ۳/ ۰۰٠۱ء‏ تحفة: ۸۰۷. 

[۱۸۱۷] د: ۳۹۲۰ء جہ: ۳٥٣٣‏ تحفة: .۳۰۱٣‏ 

)١(‏ الجذام کغراب: علة تحدث من انتشار السوداء في البدن کله؛ فیفسد مزاج الاعضاء وھیئاتھاء 
ورہما انتھی إلی تاکل الأعضاء وسقوطھا عن تقرح. مرقاۃ المفاتیح) /٤(‏ ۱۷۱۱). 

.)۸۸۰ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 


لیے ہہ ......۔ ٹسشسٹ ہے ۳۹ 
کی رک كَدت تا م2 لَلُفَصْل بُنْ فَضَالَق عَنْ حَبیب بن الّهِيدِءعَنْ هُ مد 
این الینگھیں 2 ار '*: ان رَسُول اللہ للا أَحَدَ بِيّد مَجْذُوم زرل 
مع مَعَةُفي القَشنَة : ثُمٌ قَال: ال وس اللہ ×كة باللہہ وَكرَكً عَلَيْها. 


٥ک‎ 


هللا مِنْ حَییثِ وق ہي مُحَمَیه عَنِ 
الْحفَضّلِ بن تسَالة وَالتَضَل نٍ فَضَالَة دا مَیْغٌ بی وَالحُفطَلُ بْنْ 

َضَالَةً شَیْخٌ آَحَرُ مضریٔ یز کنا وَأَمْهَرْ وَرَوی مُعَبَةْ مَذَا الحَدیك 
عَنْ حَبیب بن القّھید عَنِ ابْن بَرَيْنَةَ أَنَّ عُمَرَأَحَد بيّد مَجْدُوع وَحَیِیثُ 


اتا 


ہد عَییگ کَرِیمّہ لا گئر 


سَ 


کی میق وَاَصَح. 
۷۔بَابُ مَا جاء 


اع و ےس ا 
وامرمی واس کی ہس رواوہ 

قوله: (ثم قال: گل بسم الله ثِقَةً بالله) ظاھرہ مشکل؛ فإن المجذوم لا یخاف 
شیئاً حتی یثق باللہ ویتوکل عليهء وإنما الخائف من إعدائه هو الذي یأکل المجذوم 
0 ا کا ا ا ا ان 
غیرہہ وأیضاً رہما يَهمٌ في أأکله مع من یحبه کولدہ وزوجتە فلا یۂ یشتھي آن یأکل مع 
وی ا فک دا ماق 2 ا ا ا ان : ق علی النبي إل 
لم یشتہ أن یأکل معهء فقال النبی وللا: ٤‏ ثقة باللہ ولا تخف عليٴ. 


٢‏ راپ ساچار آن السن ن یاکل فی معی واحد 


)١(‏ زاد في نسخة: (ابن عبد اللہ). 

)١(‏ قال الأردبیلي: المجذوم الذي وضع رسول اللہ وا او عمر یدہ في القصعة وأکل معه هو 
معیقیب بن أَبي فاطمة الدوسي. (تحفة الأحوذي) .)٦۳۸ /٥(‏ 

(۳) في نسخة: (أثبت). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: اوالکافر یأکل فی سبعة أمعاء4. 


4و ہے ِىے___۔۔س_ےسےأ۔ےے ے الک الا 

۸۔ حَدَتتا مُحَمَد بَژ بی بَقَارِ قَتَا يَْیَی بُنْ مَعییہ گتّا غَبَيْد اللہ 
عَنْ تافع؛ عَنِ اب رت عَنِ النَبيْ قَ قَال: ×الگافز یَأَكُل فی تر نب 
اون ےت 

فیه إشکال فان الأأمعاء ستة لا سبعةء ومع ذلك فان الطعام لا یصل ول ما یرد 
إلی الأمعاء فکیف یصح قولە: ١إنه‏ یاکل فی سبعة أمعاء4. والجواب أن هذا تمثیل 
رتصی۔ لگا آکلد رالعدہ عَلت ساملاظ الامهء تطلا کا هك نظ ترل 
السعدي رحمة الله عليه: 

کہ برے ار طعام جا می[٢]‏ 


أفتری المرء یبقی حًا بعد امتلاء جوفه إلی الأئف؛ فکان ذلك کنایة عن کثرۃ 
الأکل وکذلك قوله عليه السلام ھذاکنایة عن کثرة أکلە حتی إنە لم یترك موضعاً 


[] فقد حکی القاضي عیاض عن أھل التشریح: أن أمعاء الإنسان سبعة: المعدة ثم ثلائة 
أمعاء بعدھا متصلة بھا: البواب؛ ثم الصائمء ثم الرقیق؛ والثلاثة رقاقء ثم الأعوں 
والقوٴلونء والمستقیم وکلھا غلاظء فیکون المعنی أن الکافر لکونه یأکل بشراھة لا یشبعه 
إلا ملء أمعائه السبعةء والمؤمن یشبعه ملء معیٗ واحدِء ونقل الکرماني عن الأطباء فيی 
تسمیة الأمعاء السبعة أنھا: المعدة ثم ثلاثة متصلة بھا رقاقء وھي الائنا عشري والصائم 
والقولونء ثم ثلاثة غلاظء وھي الفانفي -بنون وفائین أو قافین - والمستقیم والأعورہ کذا 
فی (الفتم)'''۔ 


1 :: مے از جج نط ت آآن, 


[۱۸۱۸]خ: ۳ء ۰ء جہ: ۷٢۳۲ء‏ تحفة: ٥۸۱۵۔‏ 
)١(‏ ففتح الباري) .)٢٦٥٥/۹(‏ 


فی جوفه الأعلی والأسفل إلا وقد ملأہء ومعنی!'' الحدیث أن المؤمن لما کان 
مه الاشتغال بالطاعة والاکطاء عن الأطعمة پالمثدار الڈی پکٹی کان أکل قلیلاً 
بخلاف الگائشی 


]١[‏ قال الحافظ: اختلفوا فی ذلك علی أقوال: أحدھا: أنە ورد فی شخص بعینه؛ واللام 
عھدیة لا جنسیة جزم بذلك ابن عبد البرء فقال: لا سبیل إلی حمله علی العموم؛ لآأن 
المشامدة تدفعهء فکم من کافر یکون أقل أکلاً من مؤمنء وعکسہ وکم من کافر أسلم 
فلم یتغیر مقدار أکلهہ وإليه یشیر حدیث أبي ھریرة ولذا عقب بە مالك الحدیث المطلق 
وکذا فعل البخاريء وسبق إلی ذلك الحمل الطحاوي فی (مشکلہا'' فقال: کان فی 
کافر مخصوص وو الذي شرب حلاب سبع شیاہ وِثُعْقّبَ بأن ابن عمر راوي الحدیث 
فھم منە العمومء ثم کیف یتاأتی حمله علی شخص معین مع تعدد الواقعة وورود الحدیث 
القول الثاني: أُن الحدیث خرج مخرج الغالب؛ ولیست حقیقة العدد مرادة والسبعة للتکثیر 
کما في قولە تعالی: وَألَِحَرْيَمدُمْ ین بَمّیوہ سَبْعَةُ انم 4 [لقمان: ۲۷]. 
الثالث: ان المراد بالمؤمن التام الإڑیمانء فمن حسن إسلامه وکمل إیمانه اشتغل فکرہ فیما 
یصیر إليه من الموت وما بعدہہ فیمنعهہ شدة الخوف من استیفاء شھوتە کما ورد فی حدیث 
لاہی آنانة رفدہ فمن کا رک ٹل طمثا, 
الرابع: ان الشیطان لا یشرك المؤمن لما أنه یسمي اللہ تعالی؛ فیکفیه القلیل والکافر لا 
یسمي فیشرکه الشیطان. 
الخامس: أن المؤمن بقل حرصہ. 
السادس: قال النووي: المختار في المراد أن بعض المؤمنین یأکل في معیٗ واحدہ وأکثر 
الکفار یأکلون فی سبعةہ ولا یلزم ان یکون کل واحد من السبعة مثل مِعّی المؤمن. 
السابع: قال النووي: یحتمل أن یراد بالسبعة في الکافر صفات ھهي: الحرص؛ والشرہ - 


.)۲٥٢ /٥( انظر: (مشکل الآثار)‎ )١( 


۷ سے سے مہ _ سے سح الہک لاف 
وَي اازاب من أی وت رای کس رای رتا رای ترمی 
وَجَهْجَاَ الفِقَارِیٍء وَمَيْمُوتَةَه وَعَبْ الله بي عَمْرِو 
۹ ۔ جڈگتا ِمْحَاق بْنْ مُومّی: قتّا مَعْنُء گنا مَاللكٰہ عَن سَُبْل بن 
پی صَالج) عَن أَبِيهه عَن اي هَُیْر ٤أ‏ رَسول الله لیا صَاقَةُ صَیْف ار 


ےر گج اھ سے 
- 


کات 4 گر شف تا تفزات قات گ آتی تترھ 3 آمرن 


ا 


اکریا کی رکا ات اع ان م َسْيَع ِ الکیه لم اتل 
رَسُولّ اللہ للا بِقَاو فَحْلِبَّث فَقَرِبَ حِلَابَھّاء ثُمٌ أَمَرَ لَه بأخْری فَلَمْ مَسْتَيمَهَاء 
قَقَال رَسول الہ ق4 دالُْؤْمنْ یَغْرَبْ فی مِمّی واجیء والگافژ یَغْرَبْ فی 
کک اور ۱ ۱ 


ک5 2 یت ۳۹, 


هَدّا حَیثٌ حَسَنٌ صَحِیْمٌ غَر 


<> وطول الأملء والطمعء وسوء الطبعء والحسد وحب السمن: وبالواحد في المؤمن سد 
الثامن: ما قال القرطبي: شھوات الطعام سبع: شھوۃ الطبعء وشھوۃ النفس؛ وشھوۃ العینء 
وشھوۃ الفم وشھوۃ الأذنء وشھوۃ الأئف؛ وشھوۃ الجوع؛ وھي الضروریة یأکل بھا 
المؤمنء وأما الکافر فیًکل بالجمیع؛ انتھی مختصرآء والبسط في (الفتم)'''. 


[۸۹]خ: ٦‏ م: ۰۷" حم: ٣٢‏ ءتحفة: ۹ ۱۲۷۷۳۔ 

)١(‏ کذا في الأصل. وفی (م): (أبي بصرة)ء وزاد فی نسخة بھامشہ: (الغفاري)ء وھو الصواب 
کما روی عنه أحمد في (مسندہ) .)۲۷۲۲٦(‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ۷ من عَدیثِ مُهَيْلٍ). 

(۳) انظر: (فتح الباريی) (۹/ .)٤٥٥‏ 


گےںہ ۱ صم*ہم 
اواب الاظعَة سح تا سا ا ا سیٹئشٹشسیمٹئتسشس تسد شد سے سس "6)۴ 


۱۔بَابُ مَا جَاءَ في طعام الواجد یَ يَفی الاثْتیْن 
۰۔ حَتَّکتا لأَنْصَارِیٰء کنا مَديُء کتا َال ح وکا نيد صن 
سا سو .1 قَال رَسُول الله 2: 
(طْعَامُ الات کن کائی الفَلَاكَة كَةَ وَطَعَامٌ القَلَاكَةِ گافی الأَرْبَعَةًا. 


قَال: +0 کے وَجابر 


وروی جابر وابن عمر؛ عَنِ التَبيَ و اطعَامٌ الو جدِ يَفِي الاثتین 


وَطعام الائن ثُتَیْنِ يَفِي الڈتوے کت یی التَمَايْمَة). 
ہووئری. واتھتا مشت بن بَقَارٍ گتا عَبْدُ الرَّحْمَيِ بْْ مَهُدِيْء تا 


ھت : شی 3 2 نھ تین 
لیس المعنی بالطعام هاھنا هو الذي سبق' بل المراد بە شبعهہ یعني أُن 
کفایة الائنین لا تکون کفایة الثلائة نعم شبعة الائنین کفایة الثلائة ویمکن أن 
یقال: إِن کفایة الائنین یکفي الثلاثة إذا أخلصا النیة وأکلوا ببسم اللہ؛ فإن البركة 
تنزل عليه مع أن الکفایة متفاوتة فیکون!'' أقل وآکثر. 
]١[‏ أَي: فی الحدیث السابق من: أن المؤمن یأکل في مِعیٗ واحدہ والمراد الطعام القلیل. 
[ فإنه کليی مشکك یصدق علی أقل مراتب الکفایة وآکثرھاء قال المھلب: المراد بھذہ 
الأحادیث الحض علی المکارم والتقنع بالکفایةء ولیس المراد الحصر في مقدار الکفایةق 
وإنما المراد المواساۃء وأنه ینبغي للاثنین إدخال ثالثٍ لطعامھماء وإدخالّ رابع أیضاً 
سیئر پخفھی إلی آخرما بیط الحائط/'' 


[۱۸۲۰]خ: ۳۲ ءا : ۸٥۲۰ء‏ حم: ۷۲ء تحفة: ٤‏ ۱۳۸۰۔ 
[۱۸۲۰] تحفة: ۰۱۱.۔ 
(١)‏ (فتح الباريی) .)٥٥/۹(‏ 


بے ۔۔ے_۔۔ __ےے ‏ الک الف 
سُفَيَاكہ عَنِ الأعْمَشں: عَنْ أبي سُفْيَانَء عَنْ جَابر عَنِ اللَييْ قَل بِهَدَا. 
۲ بَابً مَا جَاءَ في ال الجَرَادِ 


۰۱۔حَتَّقتا اتد تیۓء کا عفان عَ أبي يَْقور اي 
و ا غَرٌوْتُ مَع 


سج2 الجراد] 
قوله: (ناکل الجراد) إلا أن النبي و لم یأکلہ!'٢.‏ 


[] وبذلك جزم الصٌیمرئء ویؤیدہ ما في روایة أبي داود''' من حدیث سلمان: (آکثر 
جند الله لا آکلە ولا آحرمهاء ولابن عدي عن ابن عمر أنە وا سٹل عن الضب فقال: ٦لا‏ 
آکله ولا أحرمهاء وسئل عن الجراد فقال نحو ذلك. ویشکل عليه ما في روایة للبخاري 
عن ابن أبي آوفی: ۷غزونا مع النبي قكٍ سبع غزوات أو ستّا کنا نأکل معه الجراداء قال 
الحافظ''': پحتمل آأن پرید بالمعیة مجرد الغزو دون ما تبعه من آکل الجراد وبحتمل أن 
پرید مع أکلە ویدل علی الثاني أنه وقع في روایة أبي نعیم في الطب: (ویأکل معنا)ء وھذا 
إِن صح یرد علی الصّیمري'“' من الشافعیة. 
ونقل النووي الإجماع علی حل أکل الجرادہ لکن فصّل ابن العربي في (شرح الترمذی!ٴ' 
بین جراد الحجاز والآندلس؛ فقال فی جراد الأندلس: لا یؤکل؛ لأنه ضرر محض انتھی.-> 


[۱۸۲۱]خ: ۹۵٥۵ء‏ م: ۱۹۵۲ء د: ۴۸۱۲ء ن: ٤٤۳٣ء‏ تحفة: .١۵١۸۲‏ 
)١(‏ فی نسخة: (النبي). 

.)۳۸۱۲( (سنن أبی داودا‎ )٢( 

.)٦٦٦ - ٦٦٦ /۹( افتح الباري)‎ (۳( 


ژیٌ وفی الَأاصل : (الضمیري) ذ فی الموضعین وھو تصحیف. 
)٥(‏ (اعارضة الأحوذي) .)٦٦/۸(‏ 


وت ايك بے سے سے سے تس سس ے 68 


7 ری سفیان بن ینا ھن أپي يعُقُورهَدا ا لحَییۓ: وَقَال: 
3 کے 7 سض و 1ای گا 5- 23 مر ھ8 1 ض و و کے 
سِثٌ عرّوَاتٍِء وَروّی سَفیان الثورِيٰ وَعَیْرُ وَاجيٍ عَن ابی یعفوں هذا 


وَفي البّاب عَنِ ابن عمَر وَجابر 


دا َ‫ و ضر ہے ای 

حر مھ سے۔ رج 
5 ۔ 
ا و مت 


يھَ وَآَبُو يعْفُورِ الاحَر: اسمة 


2 6 


ق5 ٥‏ لے ٥‏ 
ہو 20٦‏ سُمُه وَاقك وَبقَال: وَفدَانْ 
ح سیق ٥‏ و ق: فو ۔ 

عَیْد الحَمٰ بن غَبَيدِ بن فِسُطا. 


یز مل کرو من وا آپو اعم والاکل قَال گا 
مُفيَانہ عَنْ أبي يَعْفُوٍ عَن اب ا ٣۳‏ 9 7ص 
عَرَوَاتِ تَأَگل الْجَرَاد 


ہےے۔ 


تی شُعْيَةَ کنا الْحَییگہ عَنْ أبي يعْقُوںٍ عَنِ ابْن 
عَزنا('' مَم ول الله ول عََوَاتِ تَأكُلُ الْْجَرَادَ 


ۓ 


< وقال العیني''': أجمع العلماء علی جواز أکله بغیر تذکیة إلا أأن المشھور عند المالکیة 
اشتراط ارہ م ح ات وقال ابن وھب: اذہ ڈكکاتہ 


[۸۲۳] انظر ما قبله. 
)١(‏ فی نسخة: (غزوت)۔ 
(٢(‏ (عمدۃ القاريی) (۱۰۹/۲۱]. 


ے ۶ 
5 سال تد تس تح سے 0 0107ص 
تے ىً تر پت ٥‏ رت ۲٣‏ صرٴَ ٥‏ س اق گے سے 
حَدَتَتا بِدَلِكَ محمد : ٍُیْ بَقَارِ گا مُحَمَدُ بِنْ جَعْقَرٍ ثتَا مُعبَةُ بِهَنَا۷) 


٥ 


٤۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی أَکُلِ لُخُوم الْجَلَالَةِوَألبَيْمَا 
[٢٤۔‏ باب ما جاء فی کل لحوم الجلالۃ ولبانھا] 


ژ0 وقع بعد ذلك في نسخة الشیخ أحمد محمد شاکر: 
٣۷‏ واپ کا َا جَاءَ في الدُعَاء عَلَ الْجْرَاد 


- خی 


۳ -۔حَدتتا مَخٹود بر رات ےکا آواھ رخاف تو انتا قَال: حَدَنَنَا زِيَاُ 
ابْنْ عَبّی علد اللہ نی غلالہ عن میتی لن مختد ان ام مَ التبْميَ؛ عَن اَی عَنْ جَابر 
اب عَبْد اللہ وَأَنَں : بن مَاللٍِہ قَالَا: گانَ رَسُولّ الله وك إِذًا دَعَا عَلَی الَجَرَادء قال: (اللََ 
أُعْلِيِ الْجَرَادَ کا آتھ ربکت لہ مت زاقغ دَابِرَه وَخُْد بألوَاهِھِمْ 
عَنْ مَعَاقْتًا ماما إِلْكَ سَمِيمُ الدُعَاواء قَال: تقال تل نا فرل اللہ لف کا غرگلی 
جُني من أَجْاد اللہ بقظع اپرہ؟ قال: قَقَالَ رو اللہ یی انا کر ُخُوتٍِ في الْبَحْرا۔ 

ال ابو یسی: مدًا حَدِیثٌ غَرِیبٌ لا تعْرفَةإِلَا من مد الج وَمُومی بن مُحَمّد بي ِبْرَاَهِيمَ 
اَی قد تُخلِمَ فِيه وَهُو گڑیڑ الّْكرَائِب وَالْمَاکیں وَآيُوه مُحَتَدُ ین إِيْرَاهِيم ثِقة وَُوَمَدَنٌ. 
وقال بعد ذلك في نسخة بھامش (م): کذا فی نسختینء وھو في ابن ماجه بھذا السند والمتن 
في باب الصید إِلا أنه قال: حدثنا مارون بن عبد اللہ حدثنا ھاشم بن القاسمہ ولم یعزہ فيی 
(الأطراف) إلا إليه فقط . 

قلت: قَالَ ابْن حجر: سُتدہ صُعیف: وَفَالَ العلقمي فی حَاشٍیتہ تە علی (الْجّاع الصُغْبرا: 
سَيّب ھُعَائہ ول علی الْْجَرَاد مَا رَوَاه الحَاكِم فِي (هّاریخ نیسابور؛ وَالْبیَقِيْ عَن ابْنْ عمر: 
أُن جَرَادة وَقعت بَین یی رَسُول اللہ للا فَّإذا مَکُتُوب علی جناحھا بالعبرانیة: تحن جند الله 
لكبر وَلنَا شع وَتسمُود بَیقَة وَلو تمت لنا ماقة لأکلنا الڈّلَيا بَا فِيمَاء فَقَال اي ئل 
×الهُمٌ أملك الْجَرَاد واقتل كِمَارمَاء وأمت صغارھاء وأفسد بیضھاء وسد أفواهھا عَن 
مزارع الُْسلمین وَعَن تَعَایشھۂ إِلّك سمیع الدَّاء فجَاء چیریل كَقَال: إِلَه قد اسْتُچیبَ 
لَك فِی بعضہ). (البیان والتعریف في أسباب ورود الحدیث الشریف) (۲/ ۱۹). 


ےہ 7.-- 
اہواب الاظعَة بح تح ٠ح‏ سے سے سے سے چکے ‏ 657/7 


کان وا 


۸۲ ور رتو 
رق الجاب عق عَبد الله بن عّایں 


یت 7 1 وہ سے 2 اوت ل 2 اج 2 ا تی 
هھذا حدیث خسن عغَرِیبٔ. وروی الثورِي؛ عن ابن ۴ یج عَنْ 
مُجَاهِیء عَن التَبیٔ لله مُرْمَلاً. 


قولہ: (نھی رسول اللہ ا عن کل الجلالة) هي من الحیوان ما یکثر من 
أکل العذرۃء وحدٌ حرمتہ ظھور أثر النجاسة فی عرقه ولبنە ولحمہ؛ والمؤثر فيی 

إزالتھا ترک أَكلَھاء فإذا ترکت النجاسةا'' أیاماً طھر لحم ولا تقدیرا'' في ذلك: 

وإنما المؤثر فیه زوال أثر النجاسة فأما ما تأکل العذرۃ أحیاناً فلا کرامة فیە؛ إذ قد 

ثبت أن النبي ا أکل لحم الدجاجة والضأن وھما تأکلان العذرۃ أحیاناً. 

]١[‏ فقد کان ابن عمر پحبس الدجاجة ثلااء قال الحافظ''۶: قال مالك واللیث: لا بس بأاکل 
الجلالة من الدجاج وغیرہہ وإنما جاء النھي عنھا تقذراء ورجٔح آکثر العلماء أنھا کرامة 
تنزیە وذھب جماعة من الشافعیة -وھو قول الحنابلة -إلی أن النھي للتحریمء انتھی. 

]٤[‏ قال ابن عابدین''': وهھي من المسائل التي توقف فیھا الإمام فقال: لا أأدري متی یطیب 
أکلھاء وفی (التجنیس): إذا کان عَلَفّھا نجاسةً تحبس الدجاجُ ثلاثة أیامء والشاۃٌ أربع 
والإبلُ والبقرُ عشرهٌ وھو المختار علی الظاھر؛ وقال السرخسي: الأصح عدم التقدیرں 
وتحبس حتی تزول الرائحة المنتنةء انتھی. وحکی 98۶ الحبس صاحب 
(جامع الرموز)ء ونقل عن (الاکتفاء) الکراهة التنزیھیةء قلت: وما یظھر بملاحظة الفروع 
اُنھا في حالة النتن لا یحل فیکون تحریمیة وعليك بالفرق بین الجلالة والسمك المتولد 
في الماء النجس؛ ومحلە کتب الفروع. 


٤[‏ ۱۸۲]د: ۳۷۸۰ء جە: ۳۱۸۹ء تحفة: ۷۳۸۷۔ 
3)7 (فتح الباريی) (۹/ ۸١٦٥)۔‏ 
)٢(‏ (رڈ المحتار) /۲٦(‏ ۱۹۰). 


ضف سح ۳۔ _۹96 _____۔۔۔۔ےےکےسےے الک الد 

-۸٥‏ عَتََتا مُحَتَد بی نَا گتا ماد بن جمامہ تي ہغ 
قتَاتة عَنْ عِكرِمَگ عَنِ اہن عَبّایںء أَن اللَييٌ لآ می ئن تا وشن 
بن الجَلاككِ وَعَن قرب مِنْ فی اليَقَاءِ 


ال مَخَتة ئن آگاں تنا اخ آی عَری ۶ چیا أَِي عَرْوبَق عَنْ 


ۓِ 
7 


قَتَادہ ضن عِکرمَ عَن ان عَاس) غَنِ التَبِيٍ کاجاے نحوہ 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
فی البّاب عَنْ عَبّد الله بيٍ عَمْرو 
٥‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ ذ یئ فی اَل الدُجَاج 


۸۲۰۵ 9ئ8" ند بث اخ "َھکھ۰م0 العَوَام عَنْ 5 
فَتَادَة عَنْ رَھْدم .+- قَال: دَخَلْث عَلی أَيي مُوسّی کو نال كَمَاتۃ 
-- 9+ رسشول اللہ بَأَكلَہ 


دا حَدیثٌ حَسَنٌء وَقَد رُويٍ مَدذا الْحَدیث مِنْ غَيْر وَجْد عَنْ رَهْتم 
َلَا تَعْرفَهُ جس کے تمْتھ رََہر العَوام مْزَ عِترَان الَكَان. 


۔َ, 29 


نو مر نے 2 او لا شا خی ری 6غ ہے و سے 2 ےت 
۷ - حدثتا ناد ثتا یع عَن سَفَيْانَ: عَن اَيَوبّء عَن ابی قِلابَة 


[۱۸۲۰]خ: ۹ د: ۳۷۱۹ء ن: ۸٤٤٦ء‏ جہ: ٣٤٣۳ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۰٦٦۔‏ 
[۱۸۲۰۲]خ: ۳۱۳۳ء م: ١١٦۱ء‏ ن: ٤٤٣٦ء‏ حم: ۳۹۲٣/٤‏ تحفة: 7۰۳. 

[۱) نظر ما قبله. 

(١)‏ زاد فی (م) و(ب): (الطائي). 


ےج 2 
اواب الاظعَة یسیج[ جج چ ےپ جج چپنحجگتےکسکےےجسچچ ستےےتکھے ےے ےا 59 


عَن رُفتهہ عَن أَبي مُوسّی قال: رَأیْت رَسُوا الله وه بَأَگُل لَحْمَ دَجَاج۔ وف 
الْحَییثِ گلَامُ أَكُكَزَمِنْ هَدا. 


هَدّا حَِيث حَسَنٌ صَحیخ؛ وَقَذ رُوی أَبوبّ السّختِيَانِيُ مَدّا الحَییگ 
عَنِ القایم التميمي؛ وَعَنْ آپی قَِلابَة عَنْ رّھتع الجَرْمي. 
۲٦‏ -بَابٔ مَا جَاءَ فی اك الْحْبَا لختای 


۸۔ حَدَنتَتا الفَضل بَنْ سو مَھُل الأَعْرَجُ ہس 
عَبْد الرّحْمَنِ بن مَهَدِيٍء غر راہ نے غوو ا موکامٹ آہوک عخز 
قال: اَكَلك تع کول اللہ پا لَحْمَ حْبَاری. 

َدّا حَدِیٹٗ عَریبُ لا تمْره لا مِنْ دا امہ وَإبْرَاهِیمْ دن عُحرَبيٍ 


:2-68 وے :236 و و ہے 


سَفِيتَةً رَوّی عَنْه ابْنْ أپي فُتَیْلِيه وَیَفُول: : بَرَيهُ بْنْ عَمَرَینِ سَفِيتَة 
70 900| 


قوله: (ویقول: بُرَيه) أي: یقول ابن أبي فديك موضع إبراهیم :ریہ إلخ 
والْحْبَارّی: طیر لذیذ اللحم یسمی! "'في الھندیة گرر”'٥.‏ 
]١[‏ قال الحافظ''' في (تھذیبہ): اسمە إبراھیم؛ وبُرّیه لقب غلب عليهہ وفي (التقریب): هو 


]٤[‏ قال صاحب (المحیرط الأعظم): ارام گی افررق, رق زی مس سار ان 


[۱۸۲۸] د: ۳۷۹۷ء تحفة: .٦٤٥۸٤‏ 

0 قال الدمیري فی (حیاة الحیوان) (۳۲۱//۱): الحباری طائر طویل العنق رمادي اللون فيی 
منقارہ بعض طول ومن شأنھا أنھا تصاد ولا تصیدہ انتھی۔ 

)٢(‏ (تھذیب التھذیب) )٦۷/٤٥(‏ و(تقریب التھذیب؛ (۱/ ۹۲ء رقم 07ه,ھ),) 


یك ثہےے..ہتہ ہے ےس ا جا تو 
۲۷ -بَابٔ مَا جَاءَ فيی ال الهِوَاءِ 


۹۔۔ حَدَتتا الحَسَن بَنْ مُحَم 0+“ 


مت 
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قَال: قفا قال ابْنْ جُرَیْج: موچ اوک اھ 7ت 
لتةأَخبَر اتا یٹ یز“ ول اللہ یا جَتجا مشوناہ کال بنۂ ے 
ڈول اسنا 


ماحن-__ 


وی البَابِ عَنْ عَبّد الله بن الحَارثٍہ وَالُغِيرَة وَآبي رافع. 
0ک 
۰ حدٹثتا قتیبة ؟ گتا كَرِيِكء عَن عَلِیٰ بن الأئٹر مَر؛ عَنْ أَبي جُحَیْقَ 
۷۔ باب ما جاء فی اُکل الشواء 


أی: لان قرامنہ نادعلی اث رواٹ 
ک‫ حرائی, زن٠گک‏ تع مکی رن٠كگع,‏ در مقار آن ناک طول, دیالۓےآن درال وور ران شر بر 7 از طور 
٤‏ 2 عو چ ٭ ۰“ 2 7 7 
وی ویراۓے مصیل رزق خود حلہ بشز من, دومحم سر نثور یراہ باکہ گرستہ بر قلت: وسیاتی فی 
أبواب الرؤیا انھا یضرب بھا المثل في الحمق. 


[۸۲۹] حم: ۳۰۷/٦‏ تحفة: ۱۸۲۰۰. 

[۱۸۳۰]خ: ۵۳۹۸ء د: ۳۷۹۹ء جہ: ٣٦۳۲ء‏ حم: .۳۰۸/٤‏ 

)١(‏ قال فی (البذل) :)٦۹۷/۱۱(‏ کتب مولانا محمد یحبی المرحوم: والمقبول من هیئة 
الًکل ما فیه إقبال تام علی الطعام ولیس فیه کثرۃ الاکل باتساع البطنء ولیست من هیئة 
المتکبرینء فما اجتمعت فيه الثلاثة کان أفضلء وما فيه اثنان منھما أُو واحد بقدرہ. 


۲ت ٹکو ٗھیچپپیلپپڈپ-تچیتسبتسسشڈ ۔ 
قَال: قَال رَسُول الله 5ا: دم تا تا فَلَا اگل مُتََتَا۷۷). 
وی البَابِ عَنْ عَلِيء وَعَبه الله بيي عَمْرِو وَعَبْد الله بيي العَبًایں. 
مَذّا حَدِيكٌ حَسَنٌ صَحِيخٌ+ لا تع ره ِنْ حَییثِ عَلی بن الأقْمَرِ وَرَّی 
گیا بٔنْ أبي رَائِنَه وَفَان : بُنْ مَعیی وَغَیْرُ وَاجیء عَنْ عَلِيْ بٔي الأْمرِمَدًا 
الحَییث وَرَوّی مُعِبَه عَنْ سُفَانَ القَوِْيٍ هَدًا الیگ عَنْ عَلِي : ان ہشن 


مٌَ"۔ سے عو ا سے جے یں ت وہر 7 5 
۹ بَابً مَا جَاءَ فی حُب النَبي 28 الحَلوَاءَ وَالعَسَل 


1 


۱ - حخدڈُگتا م مَلَتَةَ بی قَبیبٍء وَمَحمُود بن عَيْلَانَء وَأَحْتَۃُ بن 


ےو 


ِبْرَاهِيم الدَوْرَقٌ َالُوا: 902 ۶ 
عَاؤِقَةً قَالّث: گان النَبِىُ قلل یب الَْحَلوَاءَ وَالعَسَلَ. 


[۹- بَابُ مَا جَاءَ فی خُب التَّبیْ قَ الَحَلوَاءَ وَالعَسَل] 
قولهہ: (الحلواء!'' والعسل) اما أن یراد بە مطلق الحلوء فذکر العسل 
تخصیص بعد التعمیم؛ أو المراد بە الاصطلاحي فھو من عطف المغایرة. 
[]قال صاحب (المجمع)''': هو بالمدہ والمراد کل شيء حلوء فالعسل تخصیص لشرفه - 


[۱۸۳۱]خ: ۹۱۲٦ء‏ م: ٤‏ ٤٤٣۱ء‏ د: ۳۷۱۶ء جہ: ۳۲۲۳ء حم: ٦/۹٦ء‏ تحفة: ۱٦۷۹‏ 

)١(‏ أي: لم أقعد متکتاً علی الأوطئة حال الأکلء إذ و فعل من یسٹکثر من الأطعمة لكني 
أقعد مستوفزاً وآکل علقة من الطعام ولیس المراد من الاتکاء المیل علی أحد جانبيه بل 
هو هنا المتکئ علی وطاء تحتهء وکل من استوی قاعدًا علی وطاء فھو متکئ. قال النوويی 
(۱۳/ ۲۲۷): منکتَّا أي: متمکتًا في الجلوس متربعًا أو معتمدًا علی وطاء. ویحتمل ان 
یرید بە أن یسند ظھرہ إلی شيءء أو یضع إحدی یدیه علی الأرض متکتّاء وکل ذلك منھيی 
عنه عند الأکل. (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۰۷۱ .)۱۰٠/٥‏ 

.)٤٥٥ /۱( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


۹ - سے سک عالت ماف 


دا خویثٹ حسن 2 صَجیخٌ عیب وَقَذ رَوا هُعَلِیُ بْنْ مُسْں عَنْ هِمّام 
ابی عَروہ وف الكَدِیث گلامٌ أَكَُرْمِنْ ھُدا۔ 
۰۔-بَابٌ مَا جَاءَ فی إِکقار الْمَرَقَ۷') 


۲ ۔ حَدَتَتًا مُحَمَدُ بْنٍ غمَرَ ین عَل ا لَعْقَدَمِيیٌء ثَنَا مُسْلِمٌ بُنْ 
اس تا ٣‏ ی۶۰ +00+×“" 
أَبِيهِ قَال: قال ‏ سُول اللہ : : لِد اہ شُکری أَحَدُظم لَحتا قلبْگیز مَرَقَتلہ قَإ 
خ وذ لَحْمًا اَصَابَ مَرَقَه وَهُوَأَحَدُ ا للْحَمَيْن). 

وق الاب كَن آی دن 


۔ سے تق 


و 


هَدا حَییثٌ غَرِیبٌء لا تَمْر ه الا مِنْ مَدّا الوَجْه مِنْ حَییثِ مُحَمَیٍ 


ابْن فَضَاءء و مُحَتَد بىْ فقاو هُوَالْعَين وَقَد تلم فِيه سُلَيمَانُ بْنٌُ حَرب 
ا خُو بَطربْن عَبْد الله الَمْرَف 


< ثم قال بعید ذلك: مرس 258 یقع إلا علی ما دخلته الصنعة جامعاً ب بین الدسومة 
والحلاوۃء انتھی. قال الحافظ”': ووقع في (کتاب اللغة) للثعالبي: أن حلوی النبي وا 
التي کان یحبھا هي المجیع -بالجیم وزن عظیم -وھو تمر یعجن بلبن وقد روي أنه کان 
یحب الزبد والتمرہ وفیه رد علی من زعم أن المراد بالحلوی أنە قٍَ کان یشرب کل یوم 
قدح عسل یمزج بالماءہ وأما الحلوی المصنوعة فما کان یعرفھاء وقیل: المراد بالحلوی 
الفالوذج لا المعقودة علی النارء انتھی. 


[۳ذ: ۷۱۷۷ء تحفة: ۸۹۷۰۔. 

)١(‏ قال في (القاموس) (ص: ۹۲۳): المرق بالتحریك هو من الطعام معروف: والمر قة أخص؛ 
انتھی. ویقال لھا بالفارسیة شوربا. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابِنْ عَبّدِ اللہ)۔ 

(۳( افتح الباری) (۹/ ۷١ہ۲)۔‏ 


ہے ١‏ 5 رم 


اواب ادطعمہ .-ے-ےےے ےت ےےےےے ےےاےےےے ہے سی 8۳ 


وم مہ بن عَلِي بي ا2 لبَفدَادِيٌ گا ہنار 
ابْنْ مُحَمَّدٍ العَنْقَرِي' ثَتّا لِسُرَاقِیل؛ عَنْ صَالح بُنِ رْسْتْمَ أَيي عَايرِ الحََازِ 
ہا کہ رت رر یں َال 

رَسُول الله 5ل : ال و خوَڈ ادخ میگا ون انحَمزوفہ ان لم َجذ لق 
اقاانۃ جو ظلیق'ء وإٍذا اکر نے لت ھی کک کت قَتَه وَاغرفف 
لِجَارك یٹ 


شی بے 7 وو و اس اف یں ا اک کے 8 ا ا 
هذا حدیث حس“ صحیح: وَفد روَاہ ث شعبّة عَن آپی عمرانَ الجَوَي. 


ک َ‫ وس ا 
74 4 
ھد حدذِیت حسن۔ 


۳۱ -بَابُ مَا جَاءَ في فَضْلِ الثریدِ کر 
حدکتا محمد من الم تَا مْحَمَدُ بْنْ جَعْقَرٍ ثتَا مُعَبَ عَنْ 
عَمْروبْن مُرقہ عَنْ مُرَة الَسَْافی: عَنْ أَيي مُوْمّیء عَنِ انب للا قَال: کے 
مِن َ اليْجَالِ گثیں 0 9 9 ےر 
فِرعَرتء تل عَالِفَة علی التماء جەسمیومممسسحکسست 


[-بَابُ مَا جَاءَ فی قَضل الٹریدِ 
قوله: (وفضل عائشة) إلخء واختلفوافي عائشة وفاطمة أیتھما أفضل: ولعل 


[۱۸۳۳]مء: ٢٢٦۲ء‏ جہ: ٣٣۳۳ء‏ حم: 9٥‏ کے تحفة: ۱۱٥۱۱۹۔‏ 
[۰]ٌخ: ١‏ ء: ٣٤٤۲ء‏ ن: ۳۹۲۷ء جہ: ۳۲۸۲ء تحفة: ۹۰۲۹. 
)١(‏ وقع في الأصل: (ابن العنقزي) وھو خطاأً. 

)٢(‏ في نسخة: (طلق). 

.)٢١۷/۱۱( الثرید: هو أن تفت الخبز ثم تبله بمرق. (بذل المجھود)‎ )٣( 


79:س سم م۱ -گز۷پ'-۱س '_-_مسحستماساتتس ےا0 الات 
۲ .01 عَلَى سَائر العَام۷۷). 
وف البّاب عَنْ عَاِقَة وَأَئَیں. 


2 


سی کا سے 
هَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۔ ۔ 2 ابی قاع لی 7 ہج 2 
۲ بَابُ مَا جَاءَ انهَمُوا اللْحْمَ تَهْمًَا 


ا٥‏ ەو ےژے۔ے 


ار ا ا ا ا کی 
: ن انگ تقال, اٹول اللہ کل تَال: ای نتخرا؟ اللْحم تما لت وم 


الحق أن لکل منھما فضلاً بجھة لیست في الثانیة فعائشة لفقھھاء وفاطمة لبنوتھا 
وجزئیتھا. 
[٣۔‏ باب ما جاء انھشوا اللحم نهِمًا] 
قوله: (أھناً وأمراأً) لاختلاط لعاب الفم بأجزائه فیکون أَلذٌ فتجذبه المعدة 
ولذلك یکون أمرأً وأھنا. 


.٦۹٤١۷ تحفة:‎ ء٠٤٠٤‎ /٣ حم:‎ ]۱۸۳۵[ 

)١(‏ قیل: لم یردعین الثریدہ وإنما أراد الطعام المتخذ من اللحم والثرید معّاء لأن الثرید لا یکون إلا 
من لحم غالبًاء والعرب قلّما تجد طبيخًا ولا سیما بلحم. ویقال: الثرید أحد اللحمین؛ بل اللذة 
والقوۃ إذا کان اللحم نضیجًا في المرق آکثر مما یکون في نفس اللحم. (النھایة) (۲۰۹/۱). 

)١(‏ والنھس ۔بالمھملة-: أخذ اللحم بأطراف الأسنان. والنھش -بالمعجمة -: الأآخذ بجمیعھاء 
کذا فی (النھایة) .)۱۳٦٣/٥(‏ وفي (الطیبي) (۹/ :)۲۸٥۰٥٢‏ النھس: أخذ ما علی العظم من 
اللحم بأطراف الأسنانء والنھش ۔ بالشین المعجمة ۔ بالأضراس: انتھی. (حاشیة سنن 
الترمذي) .)٤٥٥(‏ 

(۳) في نسخة: (انھشوا اللحم نھشا). 


٤‏ ےو ۱خ ہ۔ 


اواب الاطعمة -_-ے سے س٭ ٭ س۲س ہس ےتسس و 68 

نی البَابِ عَنْ عَاؤِقَ وَأبي هُرَیْرَة 

هَذَا خَدرث ل کے تترلا للا یل غریی گار الگ قد تلم بَعْضْ 

أَمْلِ العلّم فی عَبْد الگریٔم الْنْعَلَمٍه مِنْ قبَلِ حفْظِهِ ِنْهُم ایب المَخْیَِانیُ 
-٣‏ بَابٔ مَا جَاءَ عَنِ اللَبيْ قإل مِنَ الرّحْصَةِ في قظع اللحْم باليّکینِ 

۹ بے حجَدگتا مَحْمُود بْنْ غعَیْلَانَ تا عَبْدُ الرَزَاِء ثتَنَا مَعْمَرٌ عَن 
لْغِي: عَْ جَفئر ین عنرو ہن أَتَيّة الضريَ: عن آیید ات رای النَييَ ون 
ام٤(‏ من گیف کاو قَأگل مِنیّا ثُمٌ مَضّی ای الھلاو وم شا 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

و البَابِ عَن الْمُغِيرَةِ ة بن شُعبة 

٣‏ باب ما جا اي الم گا اح إِلی يُولِ اللہ اتا 

۸۳۷ حَدَکََا وَاصل بْنْ عَبْیٍ ی عَبْد الأَغْلَی تَا مُحَمَدُبْیْ فُضَیْل عَن اي 
حَيَانَ الثیْمِي؛ عَن أَبي زُرْعَةَ بن عَمْرو بن کریو شن سی هُرَیْرَةَ قَال: 7 
التب قلا بلَحْم فَدُیْع''' إلَْهِ الةَ رَاعٌ وَكانَ يَعْجِبُ ٣ء‏ فَتَهَسَ مِٹھا. 


أُيْ اللَحْم گان اَحَبّ إِلَی رَسُولِ اللہ ی1 


۴۱ 


ے ماک کا ک2 


[۱۸۳۲] خ: ۲۰۸ء م: ٥٣٥۴ء‏ جە: ۰ء کحم: ۱۳۹/5 تحفة: ۹۰ 

[۱۸۳۷]خ: ٣٣۳۳ء‏ م: ١٤۱۹ء‏ جہ: ۳۳۰۷ء حم: ۲۳۱/۲ تحفة: .۱٢١٤۲۷‏ 

)١(‏ أي: قطع بسکینە وما ورد من النھي عن القطع بالسکین فھو محمول علی العادة بالقطعء 
یعني لا تجعلوا القطع بالسکین دأبکم وعادتکم کالاأعاجمء بل إذا کان نضیجًا فانھسوہء 
وإذالم یکن نضیجّا فحزوہ بالسکین. کذا في (الطیبي) (۹/ ۲۸۵۹). 

ز0( فی نسخة : (فرفع)۔ 


(۳) فی نسخة: (وکانت تعجبەہ). 


5و سے _۔۔ __ سے الم الف 

نی الباب عَنِ ایْنِ مَسُغُود وَعَاؤِقَة وَعَبْد الله بن جَعْقَرٍ وَأبي عُبَيْتَةٌ 

عَّا یگ حَسَیٌ صجیخ وَأَُو حَيانَ اسْنةيَحْیی بن َ سَعید بْن حَيَنَ 
التیمي, وََبُو زَرْعَةً بِنُْ عَمْرِو ین جَریر اسْمٰهُ مَرمٌ 

۸۔ حَذَتََا الْحَسَىْ بْنْ مُحَمّد الؤَعَقَرَانیُ: ٹا يَحْی بْنْ عَبادِ 
و عَبّاوہ گت فلَْخ بن سُليَْانَء عَنْ عَبْد الَقاب بی يَحیَى یخ وَلن کيا 
ابْن عَبُد الله بن الؤیَیْر عَنْ عَبُد الله بن الزیَیْر عَنْ عَائِقَةً قَالَّثُ: مَا كَانَ 
الڈّرَا اغ اَحَبّ اللّحْم إَِ ول الہ لہ وحن گان لا َجۂ الَحمإلّا ى 
ات بل ا 0ک آ فا نع گ 


مَذا خویث خََڑو لا کی 07+ 
٥-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الْحَل 
8ی رف اک6 پھر رم تام 


قوله: (ما کان الذراغٔ ا٘حبً اللحم) إلخء کأنھا أرادت بذلك دفع ما یرد من 
أن النبي قَيٍَ کیف رغب إلی لذائذ الدنیاء وھو أرفع شأَناً من أمثال ہذہہ فیّْتَّتْ أن 
رغبته إليه لم یکن لِِکَا فيه من اللذة فحسب: وإنما کان یعجبه الذراغٌ لما فیه من 
عجلة النضجء وفيه إسراع إلی الاشتغال بالطاعات بتعجیل الفراغ عن مثل ھذہ 
الحاجات: ثم بذلك یلزم أنه لطیف أیضاً وإِلا لم یتعجل نضجھ. 
٥-بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الْحَل 


[۱۸۴۸] تم: ۱ء تحفة: ١۹٦۱.۔‏ 
[۱۸۳۹]ء: ۰۲ 1:۰:۰ ۴۳۸۲ء ن:۱٦۳۷۹٣‏ حم: ٣‏ ٤ء‏ تحفة: ۲۷۸۸۔ 


ان لے ےمم ت9 
ان سُعید تعبیہ عَن مُْيانَء عَن اي ایر عَنْ جَاہر عَنِ الٹَبیٔ قَل قَال: ايْعْمَ 
الإِدامٌ ا۸ 

٠۔حَدَتا‏ عَبْدَۂ بْٔ عَبْد الله الخُوَاعِیُ البَضْرِیٔء تا مُعَاوِبَةُ 


(نعم الإدام الخل) اعلم أولاً: أن الإدام'''بکسر الھمزۃ والأدم ہضم الھمزةۃ 
وسکون الدال مفردانء والأدم بضمتین جمعء وثانیاً: أن قولە و هذا لیس بیاناً للغة 
حتی یلزم بذلك کونە إداماً لغة وعرفاء وإنما هذا تعلیم من َ أمتہ''' الزهد فکأنه 
قال: لا تغذا٣‏ یا من عندہ الخل إلا إدام ألك لیس معك إدامء فان الخل نعم الإدام 
هو وإِن لم یکن إداما فکان ذلك کما قال النبي وا من ان خبز الحنطة إدامہ معهء 
]١[‏ قال النووي''': الإدام بکسر الھمزۃ: ما یڑتدم بہ جمعہ دم بضم الھمزۃ والدالء ککتاب 
وکتب: والأّدم بسکون الدال مفرد کإدامء انتھی. وقال الحافظ''': الأدم ہضم الھمزۃ والدال 
المھملة ویجوز اإسکانھاء جمع إدامء وقیل: ھو بالإٴسکان المفرد وبالضم الجمع؛ انتھی. 
[] قال النووي''': أما معنی الحدیث فقال الخطابي والقاضي عیاض: معناہ مدح الاقتصار 
في المأکل ومنمٌ النفس عن ملاذً الأطعمةء تقدیرہ: ائندموا بالخل وما في معناہ مِمًا تَخْفٌ 
مؤنتهء ولا تتأنقوا فی الشھوات: فإنھا مفسدة للدین مسقمة للبدنء هذا کلام الخطابي؛ وقال 
النووي: الصواب أنه مدح للخل نفسہہ والاقتصار في المطعم وترك الشھوات فمعلوم من 
قواعد آخرہ انتھی۔ 
[]مهکذا في الأصل والظاھر أنە وقع في النقل شيء من التحریف؛ والظاھر: لا تعد یا من عندہ 
الخل أن لا إدام لك ولیس معك إدام؛ فان الخل إلخ. 


[۰٥٤۱۸]د:‏ ۸۰. جہ: ۳۳۱۷ء حم: ٣۳‏ کتحفة: ۱۷۹٥۲۔.‏ 


.)٦١١/۷( اشرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.)٤٥١٥ /۹( (فتح الباری)‎ (۲) 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۷/١٤١٦)۔‏ 


0 لم ےت ۔س_۔آ۔_۔۔_۔س۔۔۔۔_۔۔سسےے الک الات 
الإدامٌ لحَل). 

نی الاب عَنْ عَاؤِقَه رَأَ قائئ۔ 

وَعَدًا أُصَمٌ مِنْ حَدیثِ مُبَاراٍ رس 

۱۔ حَدگتا مُحَمَدُ بْنُ سَھَلِ بُن عَسْگر البَفْدَادِیٔء تَا يَحْی بَنْ 
۶٦‏ :ٗ و9 ٔ +۶۹ 9 ۶۷۰۰ ا 
رَسُولَ الله ول قَال: ایْعُمَ الإدَامُ الحَل). 

کلگتا عَبْد الله رر ہد الَحَتن َي گنا يَحْيّی بْنْ حَسَانّء عَنْ سُليْمَانَ 
اب بِلالِ بِهَدّا اللِسْتّادِ تَخْوہ لا أَئَه قَالَ: دَعُمَ اللدَامُ -أوالاّ دم الخَلٌ). 


آفتری ذلك إلا تعلیماً للزھدہ فلا إیراد'' بذلك علی الأحناف في أُنھم لم یدخلوا 

الخل في الأدم في الأیمان وأمثالھاء إِذ مبناھا علی العرف واللغة. 

]١[‏ هھکذا في الأصل؛ وأوضح منە ما في (الإرشاد الرضي): ان ما قال الإمام البخاريی: (من 
حلف لا یأتدم فأکل خَلا یحنث) بعید؛ لن مبنی الأأیمان علی العرف؛ ولا یقال في العرف 
للخل الإدامء انتھی. وما یخطر في البال أنه وقع فیه شيء من التخلیطء فإن کون الخل إداما 
لیس بمختلف عند العلماء ولم أجد في البخاري حیث قال ذلكء والظاھر ان هذا الکلام 
کله یتعلق بالتمر فإن ما ورد من قولە 5ٹ فی التمر مع الکسرة من خبز الشعیر: (ھذہ إِدامٌ 
ھذہا'''ء وقالوا: آشار إليه البخاري في تبویبه في الأیمان (باب إذا حلف أن لا یأتدم فأکل 
تمراً بخبزاء فتقریر الشیخ علی الظاھر یتعلق بھذا المعنی فتأملء ولعل الله یحدث بعد 
ذلك أمرا۔. 


[۱۸۱]ء: ٢٥۲۰ء‏ جہ: ٣۳۳۱ء‏ تحفة: .٦٦۹٤١١‏ 
)١(‏ آخرجہ أبو داود (۳۸۳۲). 


۱٭ ہ۔ 


اواب الاط طعمة مےججچھچچچجچکچےسججھٹچججکجچھچڈٹ اج" ڑٛڑآاک_ڑکسیس وے “سک ککڈچاکجڑےکجج ےچک کت ۹ 


رو 


و رر ا ا ِیٹٍ 
س88 9۷+ ْمَانَ بی بلالي۷) 


القََالِيء اق عن ا خاوج بذت ي طالب فائٹ تخل عل 
> وی ت وت ِا كِمَريَاہمَةً وَعَلْ 
َقَال اللَبِیُ قللائ: اقَرِبِیدہ فَمَا أَقْفََ تَيْتَ مِنْ پ7 ق62 


ِ کا رکا کر ان 
لیڈ کٹا ق7 أ]هَانِیٍ مَاث بَمْدَ عَلِي : ْن أٍَي ظالیب بَمَان. 


قولہ: (وأم هانیئ ماتت بعد علي) رضي اللہ عنە إلخء فیه دفع لما عسی'' 
کی ا ا ا ا 
منقطعةء فدفعه بأنھا بقیت بعدہہء فالشعبي لقیھا وإن لم یلق علیًً 


[]علی أنە نص عليه البخاريء ففي 9 تھذیب الحافظ)'ٴ': قال الترمذي في (العلل الکبیر): 
قال محمد: لا أعرف للشعبي سماعاً من أم هانئ؛ انتھی. 


[١ممہ:‏ ۱۷ء طب: ۸٦۱۰ء‏ هب: ٥٤٥٤ء‏ تحفة: ۱۸۰۰۲. 

)١(‏ زادفي نسخة: (قال: وسألت البخاري عن ھذا الحدیث فقال: لا أعلم أحدًا رواہ إلا یحبی 
ابن حسان)۔ 

)٢(‏ زاد في نسخة: وک فان اھت72 کے صیِيةا. 

)۳( تم دَسَلَّتُ مُعَكَدًا عَنْ عَذًا الحَیِیثِ قال: لأَ أَرفٌ لِلشَعيِيٌ سَمَاعًا ء 

راہ کر عا و مر ےا کقال: َحْمَد بن عَثْلِ تلم فیهہ وَمُو عِٛ ت2 

ےا 

.)٦٦ /٥( تھذیب التھذیب)‎ ( )٤( 


و 
۲٣‏ 


و.-.ب۔ےے آگ ےھ ۔ ےے سے سے لوک الدڑی 
٦۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی اگل البظظیخ بالرُطلبِ 
۷ ما گا گیتا بن عو ال الْخْرَاعِیُ؛ تَا مُعَاريَةً بْنْ هِشّام 
عَنْ سُفَيَانَء عَنْ ۳ بن غزوة عن أبیدہ عَ عَاؤَِة أََّ اللَييٌ لیا كَانَ 
ئل الع اف 


رق الاب عَن آئیں. 


جو 


کت 7- 4 ہے اد 2 سو و 7 ےًّ 9 ٥‏ و کر 8 
هد حویھ کو رہ ر رَوَاہ بَعضْهم؛ عَنْ هِشاع بن عَرَوَه عَنْ 
١‏ وق ےا کت اع امو ید اج اہ 
ابی بید عَنِ الی پٹ ء وَلمَ یّد زُّفِیه عَنْ عَاْقَةَ وَقَذ رَوّی يَرِید بْنْ رُومَانَ 


سی وی رق 


عد ضغروت: عالنة کنا الےخدیگ: 


الہ اے اتامر ا ۰ ر فینا بخربزہہ وأما ما قال بعضھم في معناہ أنە (التربز) 


١[‏ اختلفوا في المراد بالبطیخ فقیل: هو الأصغر المعبر عنه عندنا بخِزیزَة وقیل: اللآحضر 
المشھور عندنا بتربوز ومال القاري في (شرح الشمائل)''' إلی الثاني؛ وقال: هو الأظھر؛ 
لأنه رطب باردہ انتھی. 
وإلیه مال غیر واحد من الشراح ومال الحافظ في (الفتح) إلی الأولء وتعقب الثاني 
وھو مختار الشیخء وھو الأوجه لموافقة اُھل اللغة؛ فإنھم فسروہ بالخربز قال صاحب 
(المحیط الأعظم): البطّیخ بر وزنِ مرٌیخء اسم خربزۃ أُست؛ انتھی. وھکذا في غیر واحد 
من کتب اللغات کانفائس اللغات) وغیرہہ ولا یذھب عليك أُن ما اختیر فی ترجمة 
(شمائل الترمذي) مبني علی رأي شراح (الشمائل)؛ انتھی. 


ے 


۔۱٦۹۰۸ د: ۳۸۳۰ء تحفة:‎ ]۱۸١١[ 
زاد فی أصولنا الخطیة: (مرسلًا).‎ (١) 
.)٢٢٢ /۱( (۔-۔ جمع الوسائل)‎ )٢( 


گے و ١أ‏ 5 رم 


اواب الاإطعمہ -ےے ےمم مم مس ےہ سے سس سس ٹس ۹ 
۔ ] ہے پ 2 ات کر 
۷۔ بَابٌ مَا جَاءَ فی اکل القثاء بالاظتب 


۹٤‏ ۔ خَدُگتا لِسُمَاعیل بُنْ مُومّی القَوَارِیء گتا إِبْرَاهِي بْنْ سَعُیٍ 
عَن أَيه عَن عَبْد الله بن جَعْقَر قَال: گان النَبُِ قله َال الققَاءَ بالژُطب. 


ا نے ۔۔ری ۔ 23.02 6ئ یھ گ 
لھا حجچوپتا مچجسن صصح طریب+ تع ر82 مِنْ حَدِیثِ إِبرَاهِيم 


٥‏ ا 
7 
ور سے جو سے 
2 


فھو لیس بسدیدء ومنشأً توهمه ما ورد فی ؛ بعض الروایات!'' أنه کان یمیت بحرٌ 

الرطب بردہء والجواب! "'عنه أُنە المراد بالحر والبرد ثمة حرارۃ الحس واللمس 

وبرودته لا حرارة المزاج وبرودتە فإن الحالي من الاشیاء یحس كأنە حار ولا 
کذلك البطیخء فإنه یتبرد بترکە مقطوعا وأما ما أجاب بعضھم بأنه کان نیا غیر 

نضیج فیأبی عنە آنە لا یڑکل عادة. 

[] فقد ورد ھذا التعلیل فی روایة أبی داود''' وغیرہ. 

]٢[‏ لا حاجة إلی الجواب علی ما حکوا عن أبي علي بن سینا أن طبع الخْزبز بارد کما حکاہ 
صاحب (المحیط الأعظم) وغیرہہ أما علی المشھور عن الاطباء أنه حارٌ فاختلفوا فيی 
الجواب؛ فمال الشیخ إلی ظاھر الحرارة کما تری ومال صاحب (المجمع)''' ان المراد 
منه النئء وإليه مال القاري وغیرہ من (شراح الشمائل)ء ولا شك أنه بعید کما آفادہ الشیخ؛ 
لأنه لا یؤکل عادةء وأجاب الحافظ في (الفتح)''' بن في البطیخ الأصفر بالنسبة إلی 
الرطب برودةء وإن کان فيه لحلاوته طرف حرارة: انتھی. 


[٤۸]خ:‏ ۰ء : ٢٤۲۰ء‏ د: ٥۴۸۳ء‏ جہ: ٣۳۳۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹ ذ٥٢.‏ 
)١(‏ (سنن أبي داودا (۳۸۳۸)ء ولفظه: ١نَکيرُ‏ حَرٌّ هذا ہبرد ھذاء وبرد هذا بحرٌ هذا4. 
(٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱۹۱/۱). ۱ 

(۳( (فتح الباريی) (۹/ ٥۱۷)۔‏ 


۷۷ےے سے ےس سنتسشستےستےسسسخ ‏ ا0ک التڑی 
۸۔بَابٌ مَا جَاء فی شرب أَبُوَال ال ١!‏ 
٥۵۔حَذَتَا‏ الْحَسَن بُؿ مُحَمّد الؤَعْقَرَاِیْ: تنا عَقَانء ثتا حَمَاذ 
اہ بن سک دا سید ہ وَقَاتٌ وَقَتَادگ عَنْ أئیں؛ ان کاتایخ غنلة فیک 
. ۲بی ۶ی ؛ لَمعَكَهُمْ رَمُول اللہ قَك فی بل الصَدَقَة وَقَال: (اشْرَیُوا 
من أَََاْمَا وَأبوَاِھَا/. 


عَدًا حَدِی حَسَنٌّ صَحِیخٌ غَرِیبًٔ' " مِنْ حَدیثِ ابی وَقَدْ رُوِيٍ مَدَا 
الحَدِیثُ مِنْ غَيْر وَجْه عَنْ أَئَیں؛ رَوَُ أَبُو قِلایَة ءَ 74 “.س.48۳.۳۰ھ 2 
بی عَرُویَة عَنْ قَتَادَة عَنْ أَئٌيں. 


[۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الڑبل] 


قوله: (اشربوا من أبوالھا) قد سبق بیانەا''ء ولا ضیر في الإعادة فلعلھا لا 
تخلو عن الإفادۃ وهو أن محمداً قد ذھب بھذا الحدیث إلی حلة بول مأکول اللحم 
وطھارتہ وقال الإمام الھمام: إنما کان هذا في ابتداء الإسلامء ثم نسخ فلا یحل 
إلا إذا اضطر إليهء وأما الطھارۃ فلاء وقال أبو یوسف: إنما یحل للتداوي لا مطلقاء 
وأدلة المذاهب الثلاثة فی کتب الفقه مذکورۃ بأوفی تفصیل وأَتمٌ بیانء فلا فاقة لنا 
إلی بیان دلیل علیھا و برھان. 


[ في أول الکتاب فی (باب ما جاء في بول ما یڑکل لحمه4. 


]۱۸١[‏ تقدم تخریجه فی ۷۲۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وألبانھا). 

() أي: أصابھم الجوی؛ وھو المرض وداء الجوف إذا تطاولء وذلك إذا لم یوافقھم ھواؤھا 
واستوخموھا. (النھایة) (۱/ ۳۱۸). 


(۳) زاد فی نسخة: امن ہذا ال 


ہے ١‏ 5 رم 


اواب ادطعمهہ ےےے ‏ ن۱نے۱غے ے کے ے ے ے ‏ ےےتےے۔_۔ے۔ ‏ سصسهھٹت٦ ‏ 


۹ے۔ تاب الرضوہ قیل قَبْل الطُعاعِ وَبَعَد وبعدہ 


کے رت 
بَنْ الرٌبیع. .02 عَبْدُ الگری ہم الجَرْجَانيٌء عَنْ فیس بن الرٌپیع 
ًَ 07 "0 ً عَن کا صن کو قَال: قرأت فی 


۰ 
2 


الورا یا ةَ الطِعَامِ الوٌہُ ضوه بَعْتَه فَذگُرْتُ ذَِكَ للَبی ‏ وا 1 رتا 


اٹ فی الثَورَاق کال ک اللہ جالا: ا( ََ الطُعام الوضوء قب ال َأْلَه الو 


بَعده۲۷. 


وی البَاب عَنْ آئیںە وَأَيي مُرَيْرَة 


وٹ مرف هَذا الْحَییۓ إِلَا مِنْ حَییثِ قیٔیں : ُي الرٌبیع؛ ء فیس بيُصَعَف 


ہ و ا ہے ق ضس 


ضف لقوتہ َو هَاشم الزّمَانِیُ اسْمُةُ يَحْيَى بْنُ ویتارِ 
٠‏ باب فی کزاِد الوسُوِ قَبْلَ القعَام 
۷ - خاکتا اڈ بِخ تییچ: گنا إِسْماعیل بن إِْرَاجیمَ: عن ابو 
٤[‏ باب في ترك الوضوء قبل الطعام] 


[٦٤۱۸]د:‏ ۳۷۲۱ء حم: /٥‏ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: .٦٦۸۹‏ 

[۷ ۱ء ]مذ: ۳۷۸۰ء ن: ۲ء حہ: ۱ء تحفة: ۳٢۹٥۱۷۔‏ 

)١(‏ زاد في نسخة: اَعْنِي الرّمَانِيٌ). 

)٢(‏ قال الطیبي (۹/ :)۲۸۰٢‏ ومعنی بركکة الوضوء في أول الطعام: النمو والزیادة فیهء وفيی 
آخرہ: عظم فائدة الطعام باستعمال النظافةء فإذا ترك ذلك ضربه الغم الذيی حصل في یدہ 
من الطعامء وعاقه عن استمرائہء فالبرکة في الآول بمعنی النموء وفي الآخر بمعنی التعظیم 
واستدامتھا۔ 


ے‫ ۶ 
رکز تس سے سس مسجم[ 5 7ر۵ت 
عَن ابٔن آپی مُلَيْكَة عَن ابْن عَبّایں؛ أَنَّ رَسُولّ الله قلُ حَرَجَ مِنَ الخَلاءِ 
فا و ہو بط 9 ۔ یں ض ُ فی 
قَقُيْبَ إِلَيْهِ طعَامُہ فَقَالوا: آلا تَاؾِيكَ بِوَضُووی؟ قَال: الِنَمَا أَمِرْتُ بالؤضُوء يِدَا 
قُمْثُ إِلَی الصّلاوا. 


قوله: (فقالوا: ألا نأأتيك بوَضوء؟) أي: الماءہ والظاھر أن المراد بالوضوء 
فی السؤال والجواب کلیھما هو الوضوء الاصطلاحي؛ ووجه الظھور قوله: (إذا 
قمث إلی الصلاة) فإن المأمور بە عند ذلك هو الوضوء المصطلح دون الوضوء 
بمعنی النظافة وعلی هذا فمنشأً السؤال أن السائل لما علم من حال النبي ا 
أنە لا یزال علی طھر ظن أن ذلك واجب عليهہ فسأل أن يأتيه بالوّوضوءء فنفی 
النبيٌ و وجوبە بمقالته تلكء وھذا التوجیه وإن کان لا بس بە في بیان معنی 
الحدیث غیر أنە لا یوافق رأي المؤلف حیث آوردہ فی هذہ الأبواب؛ واستنبط 
منە مسألة غسل الید کما هو مصرح بەہ فالذي یوافق رأیه فی توجیه الروایة أن 
یقال: إن السائل ظن أن غسل الید قبل الأکل مما لاہد منہء فسأآل إتیان الماء 
لغْسل الیدء فرد النبي ا زعمه هذا بنفي الوجوب عن جملہ أنواعه سواء کان 
بالمعنی المصطلح آو الغیر الاصطلاحي في غیر وقت القیام إلی الصلاةء ففيه 
بیان لما کان السائل مخطتاً فیه مع الفائدة الزائدةء وھي أنە لیس شيء من الوضوء 
واجباً في غیر وقت القیام إلی الصلاة ویمکن توجیه الکلام بحیث یراد بالوضوء 
فی السؤال والجواب کلیھما الوضوء العرفي؛ ولا ینافی مقصود المؤلف أَبضاً 
وھو أن یقال: إن السائل ظن وجوب الوضوء العرفي قبل الطعامء فقصرہ النبي 8ا 
علی قیام الصلاۃء فلا یجب الوضوء العرفي في وقت إلا وقت القیام إلی الصلاۃ 
ولا ینافیه وجوب شيء آخر مع الوضوء العرفي وھو غسل بقیة أعضاء الطھارةء 
فافھم وبالل التوفیق. 


ثم لما نفی النبي قَةُ الماء في الجواب علم أنە لم یمسّ ماءء وبذلك یعلم 
أُن غسل الایدیي قبل الطعام لا یجب؛ وذھب الثوري إلی الکراهة بظاھر الحدیث 
حیث أنکر الغسل ونفی الوجوب, وآنت تعلم أن نفي الوجوب لا یقتضي الکراھة 
وأما أنه مل یستحب أم لا؟ فالنصٔ عنه ساکت: ویتفحص من نصوص أخر وردت 
فی ذلك وإن کانت ضعافاء فإنھا باجتماعھا حصلت نوعاً من القوۃ. 

وأما مایتوھم من أن الضعاف من الروایات تقبل في فضائل الأعمال- وھاھهنا 
کذلك ۔ فإن الثابت بالحدیث لیس إلا برکة الغسل وھي فضیلة فالجواب عنه ما 
تیساس لات ااثرت اقفرل الا کرد لیت ضس ذلك التل نس آخر 
قوي بحسنە الذاتي أو باجتماع غیرہ معهء دون هذہ الفضیلة فإنھا ثبتت بالضعیفء 
وهاهنا من تکلم في نفس الغسل لعدم الثبوت: فلە أن یتکلم في تلك الفضیلة أَیضا 
فافھم. 

وحاصل ذلك أن ثبوت حکم ما لا یمکن بالضعیف من الروایات: وأما رجاء 
لایر لاملا سک ارہ الععاف لمالدعالی س فردعان خاہضی 
9)9 1 ) 
اطاحت متا ‫ 
]١[‏ قال صاحب االدر المختار''': شرط العمل بالحدیث الضعیف عدمُ شدةِ ضعفه وآن 

یدخل تحت أصلِ عامء وآن لا یعتقد سنیة ذلك الحدیث: وأما الموضوع فلا یجوز العمل 


بە بحال ولا روایثہ إلا إذا قررہ ببیانہہ انتھی. 


.)۳ ٣٤ /۱( انظر: (رد المحتار)‎ )١( 


٦٦‏ سر وک ا 

مَدًا حَییثٌ 0 ٌَ ك٢‏ غَزو 7 دیتان ع عَنْ سُعید بْي 
کان ان 7 ید ری ارہ 
الرَّغیف تخت القَطْعَة. 

1۱ بَابُ مَا جَاءَ فی اگل الدُبَاءِ 

0۸۸ حَدکت ثُتَبَْة بن سَعبیہ گت اللَیْشُہ عَن ٠‏ ٥ھچ"‏ 
ٍ و کا ان دَخَلْث عَلی أَنَیں بُن مَالٍ ر ئل وا و لت 
۰ وت نان لع ””' لخب رَسُولِ اللہ للا إِيَايِ۔ 


١و‎ 


سے ی صرو نے ٥‏ 7 
وع سیت 


۶ 


7 خی 2 .۰ھ 2 شا تو ا بی :8 


4 کا فو 1 نہ ان کے ا نان نے عَیَيتَة شال 
بن میمعون ہد 
ماقامی ماع مو خی شا نے جاھع نے ات 


 ١٤[‏ باب ما جاء فی أکل الدباء] 


[۸۸]] تحفة: ۱۷۱۹۔ 

[۸۹]] خ: ۲۰۹۲ء م: ۶١‏ :: ۳۷۸۲ء حم: ۱٥١ /٣‏ تحفة: ۱۹۸. 

(١)‏ زاد فی نسخة: (صحیح). 

(٢)‏ زاد فی نسخة: احَدَتَنَا ابو بکُر العَطَارُہ عَنْ عَلِي بن الْعَدِینيٌ عَنْ يَحیَی بْنِ مَعبد القَطَان عَنْ 
سُفَيَانَ الثوْرِيٌ بِھَذَا). 

(۳) في بعض النسخ : ما أحيك لا 

(٤)‏ زاد فی (م): (ابن انس 


ےی ٴي۹ ۔ 
اواب الاطعمة سس سم سےکہے ے۔ےے سے کے سے سے ۹۹۷ 


صا 


سے ا حفریق ماف ہ۔ ود یر سی کی ٢‏ 2 
6و 4غ یت رَسُول الله قَلة يَکتبَمْ فی الصْحْمَةِ یعْنی الْدَبَاءَ فَلا آزال اَحِبَة 
شن 7 ۶ و یھ جن ور ہو اھ ہے جج نے 2 و تھا نے ھ سو ھ8 
ھَذا حَدِیث حَسَنْ صجیح؛ وَقد رُوِي مَدا الحَدیث مِنْ غیرِ وَج عَنْ 
٥ 2‏ 
افیں ہن ا۵ك 


۹۔ ات کا حلاقی اگل ان 


۰ - حَذَقَتَا يَخْيّی بْيْ مُوسّیء گنا عَبْدُ الرَرّا3 ِء عَنْ معمر عن زی 
ابی أَسلمٍ عَ ابی أَّ عُمَرَبْیَ الحطظاب''' قال: گال رَسُول اللہ کات اکلُوا 
ای و گرا اب لا نا ترک گی 

عَدا حَییث لا تَفرفة إِلَا مِ حَییثِ عَبْد الزَزَاقِ عَن مَعْمر وَكانَ 
عَبْدُ الَرَاق يَضْرِبُ فی رِوَايَة مَدًا الحَییثٍء قَربِمَا گر فِیه عَن عُمَرَ عَنِ 


قوله: (یعنی الدباء) إلخء ثم إنه شامل لجمیع!''انواعه ولا یجوز تخصیصه 
بنوع دون آخرہ لعدم ورود النص بذلك: واللفظ یتناول الکل ولعل رغبتہ لا إليه 
لما فیه من البرد بحسب المزاج وأمزجة العرب حارةہ أو لکونە سھل التناول سریع 
اللضج: ولما فيه من الذائقة المرغوبة واللذة وتقویة بعض الأعضاء''' الرئیسة. 
]١[‏ یعني آنە بعمو م4 ولخته ووجودہ في العرب یتناول جمیع أنواعه الأربعة والخمسة من 
الطویل والمستدیر والحالي والمَرٌ انتھی. 
]١[‏ لا سیما للأمزجة الحارةء فان صاحب (المحیط الأعظم) بسط في خواصه من منافعه 
ومضارہ أشدّ البسطء إلا أنه سریع الاستحالة إلی مجانسە فیکون تبعاً لهء انتھی. 


[۱۸۵۰] جہ: ۳۳۱۹ء تحفة: ۱۰۳۹۲. 

)١(‏ زاد فی نسخة: فوَرُویَ آَنَه ری اللَبَاء بَْنَ بَدَیٰ رَشولِ الله ولا فََالَ لَه: کا عَذَا؟ قَالَ: عَذَا 
الدبَاء تُکثر به طَعَامَنًا. 

)٢(‏ في نسخة: (عن عمر بن الخطاب). 


۔ست_۔۔س سے ۔۔س۔ٹ۔سل_۔_۔ سے الک لاف 


اي لہ وَربَّا رَواء عَلَی ال قَقَالَ: ا 0 
و کاو .01 کا سی عَن آبیدہ عَنِ الب لا مُرْمَلا 

جن و دَاؤة مات 3ا فی کنا عا رق کل رھ ۱ ي؛عَنْ تت 
ان مل غن آییبہ کن القیی قلف تخزه وَلَم بد گر وید غن غُٹر 

۱۸۱ ۔ خڈتتا نخٹر ئن عیلاق کنا آآخنة اتی وآ نتم 
الا تا سُفْيَانْء عَنْ عَبد الله بٔي بس ." عَطَاۂ مِنْ أَهُل 
القام عَنْ أَيي اید قال: قال النَبیُ پللات+ كُلوا مِنَ الرَیْتٍ وَادَهِنوا بہہ فَإلَه 
کے ۸ مارك۸5 


سور و 


عَدّا حَدِیثٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدا الوَجْهہ إِنَمَا تعْرِقَه مِنْ حَییثِ عَبُد الله بن 


2 


عِیسَی. 
٣‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الأگلِ مَعَ الَمَمْلُوِي'ٴ 


7 


7 مل تُصرَبْنْ عَلِيٌ لَتَاسنْانَ عُ عَنْإُِمَاعِیل بن اي خَالیہ عَنْ 
بب عَنْ أَبي مُرَیْرَ ة٤‏ يِخْبِرّهُمْ َلكَ''ء عَن التب لی قال: زذا گی لد ہے 


۰ حم: ۳/ ۱۲۹۷ء تحفة:‎ ]۱۸٥۱[ 

[] جہ: ۳۲۸۹ء حم: ۲ءء تحفة: ١۱۲۹۹۳۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (من شجرة). 

)۲( زاد فی نسخة: (والعیال). 

() فی نسخة: (بذلك٤.‏ 

)٤(‏ أي: تولی حر النار فی طبخه وعلاجہ؛ فتشارکه في الحظ منە فلیطعمه. (حاشیة سنن الترمذي) 
(۲/). 


۱؛ ۔ 


اواب الاطعة -ے-ے ے ےے ےےے ‏ ےت ےےے ہے ےےے ے ‏ جۓ۔ 4۹ا 
خادِمة طعامة حرہ وَدخاتھ ود يِيَدْہِ فَلَيْقَعدہ مَعَة فَاِن أ 
قَلهْظمِنْةُ إِيّاها۷۷١.‏ 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ: وَأَبُو خَالِدِ وَالِدُ ِسْمَاعیل اسْمُهُ سَعد. 

٤‏ -بَابَّ مَا جَاءَ فی فضلِ إِظعاع الطعاع 

۳۔حَدََتَا يف بْنْ حَمّایہ گتا عُفْمَانُ بن عَبد ال کو ا 3 
عَنْ مُحَمّد بْن زِیّاوہ عَنْ َ مُرَیْرَة عَن التب قَللا قَال: ٥َفْعُوا‏ النَلامَ 
اث الطِعامَ مٌَه وَاضرِبُوا الهَامَ کا الجتان). 

فی البّابِ عَنْ عَبّد الله بيي عَْرِو وَابٔيي غُمَرَ وَأَئَیں وَعَبْ الله بن 
لام وَعبد اح بن عائیں؛ ققْرَیٔج بن انی عَنْ ابی 

عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیعٌ غَرِیبًّ مِنْ حَدِ ا یہ۔ یٹ أبی هُرَيْرَ 

٤‏ ے جڈگتا ناک گا ج لیس عَنْ عطاء بن الہاے عَنْ 
٣‏ ھوھَ٭۰و" ال ول اللہ لا اغیُڈوا الرَحَْىَ 
تا الطَعَامَء وَاَفَۂُ فُقُوا المَلامَ لَلكلا الخ جَتَّةَ بمَلاج). 


ا 


2 


یی ا ہی 
جرے 
0 لات ما جا فی کطل انققاء 


٤٥٤[‏ -بَابُٔ مَا جَاءَ فی فَضل الْعَشَاء] 


[۱۸۵۳] تحفة: ١١٤٤٦۔‏ 
]۱۸۵۰٤[‏ جہ: ٤‏ حم : ۲/ ۰ تحفة: ۱۸٦۸۔‏ 
)١(‏ في نسخة: افَلَْعيِمْهَا اه 


مس مس ہس سج سے ا ا 

08 ےحخَدَتَتا پَحے و موس پک تَا مُْحَمّدُ بْنْ يَعْلَی الگوؤه كَتَا تہ 
ان عب عَبْ الرّحْمَنِ القرَثِیُ: عَنْ عَبْد الْمَلِلب بْنِ عَلَاقِء ءَ ےت َال 
لو لَعَقُوْا وَلَو کی مِن حَكَيف ٢‏ َلاٌ کزا التَتاء ميرك 

دا خغیرک نہ5 ھ2 فُ من مَدَا الج وَعَتْبَمَة يُعَقَفُ في 
ارہ وئلت اأتزہ ۷ دااج کٹل لَْ 

٦‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی القسْمِيَة عَلَی الطعام 

۹٦‏ -۔ حخَدََتًا عَبْد الله بْيُْ الصٌبًاج اليَاشِمِیٌ؛ تا عَبْدُ الأَغْلَى عَنْ 
مَعْتَر عَن قاع بن غُروَة عَن أببهہ عَنْ عُمَرَبْنِ أبي سَلَمَة اي كْکْلَ عَلّی 
رَمُولِ الله لا وَعِنْدَہُ طَعَامٌ قَال: : ادن یا مُتَىٌ فَسَم الله وك بِيَمِييِكَ وَكُلَ مِمًا 
کل اکا 


جس مھ 


قوله: (فإن ترك العَشاء مھرمة) لتوجه الحرارۃ إلی الباطن فتأخذ في آفناء 
الرطوب الغریزیة إذا لم تجد غیرھا. 
٦٤[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی الثَّسْمِيَة عَلَی الطُعاع] 
قوله: (ادن یا بنی) فیه تسمیة الرجل لغیر ابنه ابنە. 
قوله: (قسَمْ اللہ) إلخء وفیه تأدیب الکبیر الصغیرَ. 


[۱۸۵۰۵]ع: ٤٤۴٣٣ء‏ تحفة: .۱۰۷١‏ 

]۱۸٥۰[‏ جہ: ٣٣۳۲ء‏ حم: ۲٦/٤‏ تحفة: ل۵ 

(١)‏ فی نسخة: : (النبي). 

)٢(‏ قال في (القاموس) (ص: ۸۰۰): الحشف بالتّخْریك: أڑتا الثَثرِ آو الضعیفٌ لا تی 
لە: آو الیاپس الفایِىذء أي: لا نترکوا العشاء ولو ہشيء حقیر یسیر. کذا في ڈالتیسیر بشرح 
الجامع الصغیر) .)٥٥٤ /١(‏ 


فکرو خگا ہے! 
اواب ا2دطعمہهہ تسا سک سم ےج ہےىییجسجپىُ٘۳ػىٔسسجػجججچے سے ۔ ےت :۹/۷۹ 


وق رُويَ عَن ام بن عُروَة عَن أَبي وَجْرَة المَعِْيَء عَن رَجُلٍ مِنْ 


رج سرت 


مَُیْتگ عَن غُمَر ین آپی سَلَمَق قد اتل أَصْحَابُ مقام بن عو ة فی 


رق تھا و یں و و ھ8 


رِوَايَة هَدا الحَدِیثٍہ وََبو وَجْرَة المَخْدِيٌ اسْمْه وَرِیدُ بْنْ عَبَبٍْ 

۸۷ ا ان رج تن 
ابي ّ- َويَةأبُو المَدیْل قال: گيي عُبَيْدُ الله بن ےا عَنْ أَبيِيهِ عکرزاش 
ان اب الہ تتاتي تو کزائں غبنو بضفقاتِ لیم لی نٹ لِ اللہ 
کرت لہ اترگ ََجَذْمُ جَالتَائن ال تاجن اشن قَال: ثُمٌ 
ہہ و ہہ حل من او تاذ 
گییر الگرید والزڈب بل ا ٍٍَٰ"۹ھ۷۹۷) 

رَسُول اللہ ولا مِنْ مَیْن يَدَيِْه فَقَبَسَ بب غیر ارد لی بر لی اک قال 
ای مگراش: کل من َزضع زاین ایر لا طعامٌ َاحدڈا ثٌ ایا بب فید أَلوَانْ 
اللۂی - آر الب٥١‏ قاف غَيَيْد اللدے تَجَعلث اگل مڑ بن بَدی: وَجَالَك 
زلول اللہ فی اي قال ؛ا مکراش: کل من حَيٹ غِذت مل عَیْر 
ان: وَاجیاء ثُمَ تَا بَا قعَسَلَ رَسُولّ الله ول دی وع بل كَفَيْهِ وَجَهَهُ 
وَذرَاعَیْهِ وَرَأَمَهُ وَقَال: ایا جگزاش:: هَدًا الؤْصُوه مِمًا غَيْرّتِ النَارا 

هَدًا حَِیثٌ غَرِیبٌّ لا تَعَرفَهُ ه من حَییثِ العلاہ بيٍ القَضْلِء وَقَدُ 
تقد العَلَاءُ بِهَدَا الحَدِیثِ: وَفْ اآعیری زم 


[]] جہ: ۳۲۷۲٣‏ تحفة: ۱۰١٠٦‏ 
)١(‏ فی نسخة: (آلوان من الرطب آو التمر). 


۷-ےس .ض٠‏ سس سے سس٤‏ سے ا0ک الدڑی 
۸۸ ۔ حَدکََا و بر مُحَمّہ بن أَبانَة تَا وَكِيم تَا مِمَامٌالدسْتَوَائيُ 


کے ےت نکی 
عَنْ عَاؤِقَة قَالَتْ: قال رہ سُولّ اللہ ا داِدّا گل أَحَهُ کال 
مرھ فی رن پیر م 

وَبهَدَا الاسْتاغ عَنْ عَازْفَة قالت: کان رہ ول اللہ ئل بَأَگُل ہیں 
کے غ اکلة باتتی: فَقَال رَسُول اللہ قلا: ا أَمَا إِنَهُ 
َؤسَنًی لَكفَاصُما. 


2 


ھَذا حَدِیث حَسَنْ صجیح. 
۷ - باب مَا جَاءَ في گرا هِيّة البَيْتُونَةِ وَفی يَیہ عَمَرُ 
۹ ۔ حخدگتا َحَْد بن ییچء گتا يعقو ئا اون الْعَدَیْغء عَنِ 


سج سر 


7 


ابْن ٌ۰ ذِئب؛ غن العَقبْرِیْء عَنْ آبی هُرَيْر ة قَالَ: قَال رَسُول الله کِا ِنَ 


قولہ: (فلیقل: بسم اللہ فی أوله وآخرہ) فإنه إِذا قالھا قاء الشیطان ما أکل 
9 ۷ ہم" اك2) 
فی (جاء أعرلي) اه کان" 0 ۰ 
سے رت کت 
]١[‏ لیس بتفسیر لقوله: ١جاء‏ أعرابي) بل لتمام الکلام؛ والمعنی أن الطعام لم یکن بحیث ینفد 

بأکلھم حتی جاء أعرابي فأنفدہ بلقمتین. 

[۱۸۰۸] د: ۳۷۹۷ء جہ: ٣٦۳۲ء‏ حم: /٦‏ ۲۰۷ء تحفة: ۱۷۹۸۸ 
[3]۱۸۵۰۰۹: ۷۱۲۷ء تحففة: ٣‏ ۳۰۳٣۔‏ 


٤‏ و ۱۱۰خٴ) ہ۔ 


اواب الاعمة سس سس ۔۔ >>۔_لت_-ت 0 سس ےش پت ے ۷۳ 
ہ۔ ہے ےت کے وت * ۔ ۔‫ و۶ 
الشْیْطَانَ حسشاس لحاس َاحْدَرُوہُ عَلَی أَنْنُخُم مَنْ يہ زے 


ےر 2+ قَی٤‏ قَلا يَلمَنٌ ال تَفْسَةا. 


کاحرڈ کی کرنکاوت کھویزک ِیثِ سُهَيْلِ بن 
أَي صَالجء عَن آیيد عن أَبي هُرَیْرقہ عَن اللَيي یڈ 

ا ا ا سا ا 
جَعْقَ العَدَائِِي گتا تلضَررْبْن آي الأزّدہ عن الأخْتَشِ: غن أبی ح 
عَنْ أَبي ھُرَیْرَ ة قال: قال زیو اللہ یئ × مَنْ بات وَفی يد ِیخ عَمَر فَأَصَابَهُ 
قَی٤‏ فَلا يَلُومََإِلَا تمْمَۂ. 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبّہ لا تَمْر رای خییہ لاتق لاب 


اتل 


ہہ م‫ ءِ 
کے چو رت 
علد علد عد 
3 0ے 0ے“ 


[۱۸۰۰]د: ۲ء جہ: ۳۲۹۷ء حم: ۲. 

)١(‏ (حساس) أي: شدید الحس والإدراك. والحاس) أي: کثیر اللحس لما یصل إليه. تة 
لحست الشيء آلحسه: إذا أخذتہ بلسانك. (الٹھایة) (۱/ ٢٣ ۳۸٣‏ / ۲۳۷). 

.)۳۸۵ /۳( الغمر بالتحريك: الدسم والزھومة من اللحمء کالوضر من السمن. (النھایة)‎ )٢( 





اف لایر 











۷۷ 


ا 
گے و ٤‏ سھ 
۹ہ اروا ان 9 
تو کے حبص 


١۔بَابُ‏ مَا جَاءَ في قَارِب الحَنْر 


٤ ٥‏ وہ 


۸۷۱ ےعَلثت وی ۰ تَا حَمَاد ریہ عَنْأَْبَِ 
عَنْ نافع عَنِ ابْنِ عَمَرَ کو گن 0ا لہ وہ کل مُسکر 21 کی سی 
,رام ون قرت الحَتزفی الللیا مات وَمْ وید تھا 5 َشْرَيْهَا فی الآِْرَةا. 

٦‏ _إأبَوَابُ الاشريَة 
١باب‏ ما جاء فی شارب الخمر 

قوله: (کل مسکر خمر) أما الأئمة الثلاثةا''ومحمد رحمھم اللہ تعالی فقد 
حملوہ علی أنە بیان اللغة فکان کل ذلك خمراً لا کالخمر؛ فوجب لھم القول 
بنجامّیہ وحرمة شرب مالم یسکر ولو قطرةۃء والحذٌ علی شاربہہ والإمام ابو حنیفة 
[اعلم أن صاحب آالھدایة) أجاد الکلام هاهنا مع الاختصار والإ(حصاءء فنوردہ ملخصاً - 
[۷۱خ ۵9۵ م: ۲۰۰۳ء د: ۷۹٦۳ء‏ جہ: ۳۳۷۷ ن: ٥٥۷٦٣)؛‏ تحفة: ٢۱۱٥۷۔‏ 

(١)‏ زاد فی (م) و(ح): (بسم اللہ الرحمن الرحیم). 


. زاد فی (م): (عَن رَسُولِ اللہ يك‎ ٢( 
زاد فی (م): (البصري)۔‎ ("0 


از .٠ے‏ سے ککی-پررسۓْ ٠.٠٠.۱۰,‏ تو و رون 


ا یىی سَعیی وَعَبْد الله بْيي عَمرو وَعَبَادَهَ 


خی 2 سے حَسَنْ صَجیخ: وَقَدْ رُويَ مِنْ عَيْر وَجِْ عَنْ 
تب عن النييٍ قَڈه درو ۂ مَالِكُ بی أَنَیںء عَن تافع؛ عَنِ ابْن 


- بلا خوف تطویلء فقال''': الأشربة المحرمة أربعة: الخمرہ وھي عصیر العنب إذا غلی 
واشتد وقذف بالزبد والعصیر إذا طبخ حتی یذھب أقل من ثلثيه وھو الطلاء ونقیع یع التمر 
وھو السکر؛ ونقیع الزبیب إذا اشتد وغلی. 
أما الخمر فالکلام فیھا في عشرۃة مواضع: 
الأول: في بیان ماھیتھاء وھي الَّیْ من ماء العنب إذا صار مسکراٌ وھذا عندناء وھو 
المعروف عند أھل اللغة وأھل العلمء وقال بعض الناس: هو اسم لکل مسکر؛ لقولہ ہگ: 
اکل مسکر خمراء وقولِہ وك: ١الخمر‏ من ھاتین الشجرتین) وأشار إلی الکرمة والنخلة. 
ولنا أنه اسم خاص باإطباق أھل اللغة فیما ذکرناء ولذا اشتھر استعمالە فیەہ وفي غیرہ غیرّہء 
ولآن حرمة الخمر قطعیة وھي في غیرھا ظنیة والحدیث الأول طعن فیه یحیی بن معینء 
والثاني رید بە بیان الحکم إذ هو اللائق بمنصب الرسالة. 
والثانی: فی حد ثبوت ھذا الحکم؛ وھذا الذي ذکر فيی (الکتاب) قول أبي حنیفةء وعندھما 
إذا اشتد صار خمراً ولا یشترط القذف بالزبد وقیل: یؤخذ بە فی حرمة الخمر احتیاطاً. 
والثالث: ان عینھا حرام غیر معلول بالسکر ولا موقوف عليهء ومن الناس من أنکر حرمة 
عینھاء وقال: السکر منە حرامء وہذا کفر لأنه جحود الکتاب فإنه سماہ رجساء والرجس ما 
ہو محرم العین وقد جاءت السنة متواترۃ أن النبي قَلَُ حَرٌم الخمر وعليه انعقد الإاجماعء 
ٹم هو غیر معلول عندنا حتی لا یتعدی حکمہ إلی سائر المسکرات: والشافعي یعدیه إلیھا.- 


۔)۳۹۲٣‎ - ۳۹۳ /٣( (الھدایة)‎ )١( 


‫ والرابع: اُنھا نجاسة غلیظة کالبول لثبوتھا بالدلائل القطعیة. 
والخامس: أنه یکفر مستجلھا. 
والسادس: سقوط تقومھا في حق المسلم حتی لا یضمن متلفھا وغاصبھاء ولا یجوز بیعھاء 
واختلفوا فی سقوط مالیتھاء والأصح أنه مال. 
والسابع: حرمة الانتفاع بھا لآن الانتفاع بالنجس حرام. 
والٹامن: ان یحد شاربھا وإن لم یسکر منھا؛ لقوله 5: (من شرب الخمر فاجلدوہ: فإن عاد 
فاجلدوہء فإن عاد فاجلدوہ؛ فان عاد فاقتلوہ/''' إلا أن حکم القتل قد انتسخ فبقي الجلد 
مشروعاء وعليه انعقد إجماع الصحابة. 
والتاسع: ان الطبخ لا یؤثر فیھا؛ لأنه للمنع من ثبوت الحرمة لا لرفعھا بعد ثبوتھاء إلا أنە لا 
یحد فیه ما لم یسکر علی ما قالوا؛ لأأن الحد بالقلیل في الَّيْ خاصةء وھذا قد طبخ. 
والعاشر: جواز تخلیلھاء وفیه خلاف الشافعيء ھذا هو الکلام فی الخمر۔ 
وأما العصیر إذا طبخ حتی یذھب آقل من ثلثیه وھو المطبوخ آدنی طبخة ویسمی الباذق: 
والمنصف هو ما ذھب نصفە بالطبخ؛ فکل ذلك حرام عندنا إذا اشتد وقذف بالزبد أو إذا 
اشتد علی الاختلاف: وقال الأوزاعي: إنه مباح. 
وأما نقیع التمر وو السکر وھو النيْ من ماء التمر أي: الرطب؛ فھو حرام مکروہ وقال 
شریك بن عبد اللہ: إنه مباحء ولنا إجماع الصحابة عليه. 
وآمانقیع الزبیب وھو النيٍْ من ماء الزبیب؛ فھو حرام إذا اشتد وغلى وفیه خلاف الاوزاعي؛ 
إلا ان حرمة هذہ الأشربة دون حرمة الخمر حتی لا يکمٰرٌ مستچلھا ویکفر مستحل الخمر؛ 
لأن حرمتھا اجتھادیة وحرمة الخمر قطعیةء ولا یجب الحدً بشربھا حتی یسکر؛ ویجب 
بشرب قطرة من الخمرہ ونجاستھا خفیفة في روایة وغلیظة في آخری؛ ونجاسة الخمر 
غلیظة روایة واحدة: إلی آخر ما بسطه صاحب (الھدایة) وشراحھا. 


)١(‏ آخرجہ أبو داود فی (سننہ) )٥٥۸٥(‏ والترمذي فی (سننه) )۱٤٤١١١(‏ والنسائي فی (سننہ) 
.)٦٥٦٦٦١(‏ 


وصاحبە أبو یوسف فقالا: ہذا ینافی منصب الرسالةء أفتری النبي قَلل بُیٹ لیعلّم 
العربّ لسانھم التيی ھم آبناء بجدتھا!'' والمصیر إلیھم فی حل عقدتھاء فلم یکن 
ہم بت شتراك کل مسکر بالخمر في الحد علی شاربھاء لا غیرء وھذا 
یتحقق ما لم یسکرہ فإن الحکم علی المشتق ینبئ عن کون المأخذ علءً للحکم؛ 
رت جج ھ ھت 
س لف لاف 0لا ک ئا جرتر ا کا کر آ مکل حر لی 


]٤[‏ قال المجد''': هو ابن بجْدَتھا: للعالم بالشيءء وللدلیل الھاديە ولمن لا یبرح عن قوله 
رعندہ بِجْدَة ذلك: أي علم: انتھی. 

]٢[‏ ھکذا في الأصل: والظاھر أنە وقع فیه شيء من السقوطء ولعل الصواب: لاشتراکھاء ٹم 
المراد بالأربعة إن کان مع الخمر فھي الأربعة المذکورۃ في کلام صاحب (الھدایة) قبل ذلك 
وعلی ھذا فقوله بعد ذلك: ثم حرمتھا ظنیة أي: حرمة الثلاثة منھا غیر الخمرہ وإن کان المراد 
الأربعة غیر الخمر فلما مر فی کلام صاحب (الھدایة) أن العصیر نوعان: الباذق والمنصف. 
ثم لا یذھب عليك حاصل مذھبنا في الأشربة أنھا ثلاثة أنواع: أحدھا الخمر؛ تحرم قطرۃ 
منەء ویحذً بھاء ویکفر مستحلھاء والثاني الأشربة الثلاثة المذکورۃ یحرم قلیلھا وکثیرھا 
لکن لا پحة تھا نلم رسکرء ولا پیکثر مھا والقالف: ما سوق ذَلك من الأشریة 
المسکرۃ یجوز شربھا للتقوي لا للتلھي ما لم یبلغ حد السکر؛ فإن بلغ مقداژ الشرب إلی 
حدٌ آسکر یحرم ھذہ الجرعة الأآخیرة ومع ذلك لا یحد شاربھا وإن سکر منە علی قول 
قالوا: والأصح أنه یحذ کذا في الفروع. 
وھذا القسم الثالث مختلف عند آئمتناء ففي (الدر المختار)''': الحلال منھا أربعة: الأول 
77 ا 
کل شراب. 


.)۲٥٥٢ ا القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
(الدر المختار) (۸/۷)۔‎ )٢( 


کی  ٍ‏ س ‏ ش و[ 
۸۰۲ سی نس قُتِيَِةه تنا جَرِيرٌ عَنْ عَطاء بن السّائب؛ عَنْ عَبْد الله 
ابْن عَبَيْد بْي عَمَیْر عَنْ أَيِيہ قَال: نقال عَية افئن کے .”7 ل اللہ : 
امَنْ شرب 20-0 سر ضَبَاكا فان ثاتِ ات اللہ 
0 0 او اف ات کا قات لات لہ کان 
َإِنْ عَاد لَمْ يَقْبَلِ الله لَەُ صَل عق صَباعًا کاب اب الہ عآي ان 
غاد الَّابْعَةَ لم يقبَلِ الله لَهُ صَلَاة أَرْبَعِينَ صَبَاحًَاء ووموس٭×-ہص×حسوت 
ی سس ستت۔ 
الجزء؛ لما ان بدایة الصلوات کلھا منہء وثالثاً: أن الأربعین لە صلوح المداخلة'' 
نے تر الالار رآن العناء تی آ0 فا لی الاضات ارس سا 
< والثاني الخلیطان من الزبیب والتمر إذا طبخ أدنی طبخةء والثالث نبیذ العسل والتین والبرٌ 
والشعیر والذرة سواء طبخ أو لاء والرابع المثلث العنبي؛ وحَرٌم محمد ھذہ الأربعة التي 
ھی حلال عند الشیخینء وبه یفتی انتھی بزیادة. 
[] مکما تقدم مبسوطاً في ول الکتاب؛ وتقدم أیضاً الإجماع علی فراغ الذمة فی حدیث الباب. 
1لا ورد گے ۶الصىہ: ۹۷آ رظمسطاکن ابع مسعرد رضی ال عہ قال؛ سدقا 
رسول الل َيٍ-وهو الصادق المصدوق ۔: (إن خلق أحدکم یجمع في بطن آمه اربعین 
یوماً نطفة ثم یکون علقة مثل ذلك - أي: أربعین یوماًے ثم یکون مضغة مثل ذلك) 
الحدیث؛ وھذا الحدیث وأیضاً میقات موسی آربعین لیلة وغیر ذلك مما ورد في 
الباب مأخذ الصوفیة في أربعیناتھم المشھورۃ المعلومة. 


[۳] طب: ١٣٣۱۴ء‏ عب: ۱۱۰۱۷۵۸ع: ٦۸٦٦ء‏ تحفة: ۷۴۳۱۸. 
)١(‏ فی نسخة: (لم یقبل الله له). 
)٢(‏ (صحح البخاري) (۳۲۰۸) و(اصحیح مسلم) .)۲٦٢٣(‏ 


إوٗ٘ىكىم-ے-----_----_-_----_-__۔۔۔_-_-__-س الو التوف 
ےسیج غ تَهْرَالخَبَال) قیل: يَا آبَا 
ماك کر الَْختالۃ قال: کھر من صدید أَهْلِ النَار 


هَ 


مھ سی قذ رُوِيَ تَحْوهَدًا عَنْ عَبُد الله بن عَمْرِو وَابْن 


کس عَن لق 27 


ومعنی قولە: (لم یتب الله عليه) أنه بناء علی ما هو الآأکٹر من عادته سبحانه 
رعالی العار اتی مار آلالار سیت لک لیف رات لپ ڈافیسڈشرھ 


ومعنی قولە في الرابعة: (فان تاب) إنما هو إرادلّه التوبةً لا حقیقتھاء وکذلك 
معنی قولہ ِا فی الروایة المتقدمة: (فمات وهو مُذَمِتھا لم یشربھا في الآخرةاء 
إنما هو إذا استحلھا؛ لأنه إذا أَذمَنھا فکثیراً ما لا ییقی في قلبه حرمتھاء أو النفي 
غیر مؤبدہ أي: لم یشربھا إلی حین انقضاء آیام الجزاء الذي قذّر لە أو المعنی لم 
یشربھا في الآخرۃ لعدم اشتھائە إیاھا بأمر الله تعالی سبحانه وقدرته وتصرفه تعالی 
علی قلبه وشھوتهہ ولا یمکن أن یقال: إنه تشدید وتغلیظء ولیس المراد مدلول 
لفظە؛ لأنه یلزم عليه ان یکون کذباء ویمکن أن یقال: إِن من حمله علی التشدید 
والتخلیظ لیس غرضە أنە کلام لم یرد معناہ أصلاً حتی یلزم الکذب؛ بل غرضه أنه 
لم یرد ظاہر معناہ وحقیقته المتبادرۃ منەہ وھو نفي القبول أصلاّء بل المنفي نوع 
من القبول خاص: والاخبار متعلقة بنفي توبة مخصوصة وھو الرجوع بالرحمة 
الکاملة الذي کان لو لم یرجع إلی الشرب رابعةء إِلا أنه أبرزہ فی صورۃ العام 
البطاع تمدیداً وتھدیدا کالمعلُم لاعتم آر الو لی مقتادعل غیوونٹرل: 
إِن لم تفعل ھذا قتلتك لیس المراد ظاهر معناہ حتی یلزم الکذب؛ بل هو مجاز عن 
الضرب الشدیدہ إلا أنە آبرزہ فی صورۃ القتل تغلیظاً وإتماماً للزجر وتشدیدا. 


الاب الا ٠-----س-سر ‏ ے سے ۸۴ 
وا جا ا کنا ےت 
۳ جلگتا (تخاق زن شونی الالشضارت لا تم کنا غلِك لٹ 
اق غَن ابی ِھاب عَنْْ اي مان0 عَن عَائِقَه ان التیقغ ا سُيْل عَن 
البٹع فَقَال: ک0 شراب ہے 2 فَھُوَ حَرام). 
4ء ٹعآگا گلا وا انا و کک لا ک1ا وب مَعبدِ 
ائغ لعل ای ع نخلو عنرو عزي مل 


َن ای عُترقال: سَیغٹ التٔي” کل فُول: اک مُکر خزام: 


سے جو رت ہت 
الکافر کان جاھلاً عن نعمة الإسلام ولم یعرف حقیقة أمرہ فلا یسخط عليهہ کما 
یسخط علی من عرف ہشأنه ثم سقط في هو ''' المنکرات الشرعیةء ونظیرہ المرتد 
فإِنه لیس أسوء حالاًمن أھل الذمة في نفس الکفرہ ومع ذلك فقد وجب قتل المرتد 
دون اھل الذمة لھذا الذي ذکرنا؛ فإن الامتناع أسھل من الارتداد. 


[٢-باب‏ ما جاء کل مسکر حرام] 
قوله: (سٹل عن البنّع) وھو شراب العسل لکن النبي وا اأجابھم بقول فصل 
ان ان1 لی 2ڑ تعاطا الأر فآ را7 هد الما کٹسا کال انتا 


[۳]]ٌخ: ۲ء ء ذ: ۸۲٦۳ء‏ ن: ۱١٥٤ء‏ جہ: ٦۳۳۸ء‏ تحفة: ۱۷۷۲٢‏ 
]۱۸٦٤[‏ جہ: ۰ء حم : ۲ء تحفة: ۸۱۵۸۲۔ 

() زاد فی نسخة: (ابن عبد الرحمن٤.‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الكوفي). 

(۳) فی نسخة: ارسول اللہه). 

.)٥۸۸ /۳( (القاموس المحیط)‎ )٤( 


ؤ0 بحم م_ےے----- سے ےس 24012380 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

نی البّابِ عَنْ غُمَرَٗ وَعَلِيء وَابْيي مَسُعُودا وآپی سوبیۃ اہی مُومٌی؛ 
لاج العُصرِيٍ؛ وَدَيْلَهَ وَمَيْمُونَة وَعَاقِقَةَ وَابْن عَبًایںء وَقیٰیِں بَي سَعَيٍ 
وَالنعْمَانِ بٔن بَِیں وَمَعَاوِیةَ وعَبْد الله بن مُققُل مھا وَیَرَیْدَة اي 


ےی 


ُرَیْر وَوَائِلِ بن حُجْر وَقُرَہ الْمُرَ. 


یمھد لھم أصلاً تتفرع عليه جزثیات کثیرۃ؛ وھو ان (کل مسکر حرام)ء أو (کل 
شراب أسکر فھو حرام)ء وما لم یبلغ مقدارہ إلی حد الإسکار لم یدخل في أفراد 
للعبادۃ فإنه یحرم حینئذ المقدار الغیر المسکر أیضا لکن لا بالنص الذي!' بل 
بقوله عليه الصلاۃ والسلام الاتي بعد ذلك وهو (ما آسکر کثیرہ فقلیله حرام). و(ما 
أسکر الفرق منە قَهِلءُ الکف منە حرام)ء وھذا الذي ذکرنا محمل لھذین الحدیثین؛ 
فإن قلیله حینئذ یکون باعثاً علی شرب کثیرہ فیکون سبب الحرامء وسبب الحرام 
حرامء ولا یکون منجڑّا إلی الکثیر إذا کان شربه بنیة التقوي علی الطاعةء وإِنما 
یحتاج إلی آمثال ھذہ التأویلات لما ثبت من بعض''' الصحابة شرب أمثالھاء فعلم 
بفعله أن النھي لیس مطلقاً عامٌاء ویمکن أن یقال في الروایة الأولی وھو (ما آسکر 
کثیرہ4: إن 0۷ دسکران: إل آن الکثیر اکٹر إسکارآ من القلیل 
فالقلیل حینئذ حینئل قسمان: قلیل مسکر وقلیل غیر مسکرہ والموضوع في الحدیث هو 
القلیل الأول دون الثانیء فکان المعنی أن القلیل المسکر حرام وإِن قل إسکارہ 
[١]بیاض‏ ذ فی المنقول عنهء ولعله سقط منه لفظ (سبق) آو (تقدم) أُو ما فی معناھما. 

- ففی دالبذل؛''' عن (البدائع) : احتج أبو حنیفة وأبو یوسف بحدیث رسول الله ِا وآثار‎ ٤[ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وأنس). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۱۱/ )١١٤- ٦١٤‏ وانظر: (ہدائع الصنائع) .)۲۸١/٤(‏ 


اٹ اك شر -._-_--_------۔۔ س۔ س۔۱۔-- ‏ .66ےے ۸٥‏ 
عَدَا حَییثٌ حَسَئء وَقَذ رُوِي عَنْ أَيي سَلَعَة عَنْ ٌْ7 هُرَیْرَة عَن 
لب ولف تَحْو وَِلاهُتا صَجیخء وروی!' غَيْرُ واجیء عَنْ مُحَمّه بن 
عَنْرو عَنْ أبي سَلمَةٌ عَن أَبي هُرَيْرَة عَنِ اللَبيْ ف3 تَحْوّ وَعَنْ أَبي 
2 ء عنِ ابْن عُمَرَ عَن غَن غن القبی کا 
٣۔بَابٌ‏ مَا جَاء مَا أَسْگر گییر قَقَِبلَه حَرَامُ 
٥-۔حَذَقَتَا‏ ثُتِيْبَفه قتا ِسْمَاعیل بٔنْ جَعقَرٍ ح وَكتّا عَلِیٌ بْنْ حُجْر 


فبقي القلیل الغیر المسکر علی حله وہذا التأویل جار في قولە عليه الصلاۃ 

والسلام: (کل مسکر حرام). 

< الصحابةہ أما الحدیث فما في الطحاوي''' عن عبد الله بن عمر رضي اللہ عنھما: (أن النبي ا 
تی بنبیذ فشمّه فقطب وجھه لشدتهہ ثم دعا بماء فصبه عليه وشرب منه٥.‏ 
وآما الآثار فمنھا: ما روي عن عمر رضي الله عنه: (آنه کان یشرب النبیذ الشدیدء ویقول: 
إنا لنتحر الجزور) الحدیث ومنھا ما روي عنە أنه کتب إلی عمار بن یاسر: ١إني‏ أتیت 
بشراب من الشام طخ حتی ذھب ثلثاہ وبقي ثلٹہہ یبقی حلاله ویذھب حراہ وریخُ جنویہہ 
مر مَنْ قَبَلَكَ فلیتوسعوا من أشربتھم)ء تَصٌ علی الحل وئبّه علی المعنی وھو زوال الشدة 
المسکرۃ بقوله: ویذھب ریح جنونه وِتَدّبَ إلی الشرب بقوله: فلیتوسعوا من أشربتھم. 
ومنھا: ما روي عن علي -رضي اللہ عنه -(أنه أضاف قوماً فسقاہمء فسکر بعضھم فَحّدّہ 
قالائرل سی کت سای 8ال می اس سأ لک سروری عنااقامی سن 
ابن عباس وابن عمر أنه قال حین سئل عن النبیذ: اشرب الواحذد والائنین والثلاثة فإذا 
جفْتَ السکر فَدَغْء فإذا ثبت الإحلال من هؤلاء الصحابة الکرام فالقول بالتحریم یرجع إلی 
تفسیقھم, إلی آخر ما قاله. 


.۳۰۱٣ د: ۸۱٦۳ء جہ: ۳۳۹۳ء حم: ۳/ ٤٣٤۳ء تحفة:‎ ]۱۸٦٥[ 
فی نسخة: (وقد رواہ)۔.‎ )١( 
.)۲۱۹/٤( انظر: (شرح معاني الآثار؛‎ )۲( 


ا9/8 ےس سے سے رت ےس ہے تا کے ات 


ٹوو خغ برای عبولش ا اد تشول اللہ کل تال (ما سو 


وی 0 عَنْ سُعی؛ وَعَاؤْشة وَعبد الله بنِ عمرو وَابنِ عمَر رَخُواتِ 


تا َدیۂ حَدیٌ غَریبُ ْ حَد یثٍ جابر 

5ء ما مت بے ارہ کتا عَبۂ لال ج2 کہ لی 
عق تارق عماتر خی مر زی کٹ جح وکا کا بن مَُعَاویَة 
الجْمَحِیْ لگا مَهديٌ ین ك عون الثتتی راد گ أيي عُفمَات 
لأْضَاریَء غَن القاِم_ بن مُحَمد عَن 7 قَالَّثَ: قالہ کی اللہ الا : 
3 مُْکر رام ما اھ القَرَی!' غَله قیل٤‏ الَكت من خراما. قَال 
أَحَدُمُمَا تافي حدیثه: ٦‏ ِنْهُ کک 


أَِي عُْمَانَ 000/ َ مَهَديٍ ار کرت 9 0 
کافت و ھا وکا ھی تل 5 


[٦٦۱۸]د: ۳٦۸۷‏ حم:٦/‏ ۱ء تحفة: ٢٢٥۱۷۵۔‏ 

)١(‏ قال في (القاموس) (ص: :)۹۱١‏ الفرق: مکیال بالمدینة یسع ثلائة آصعء ویحركء أو هو 
آفصح أو یسع ستة عشر رطلَاء أو أربعة أرباع. وقال في (اللمعات) :)٣٢٤ /٦(‏ والمراد 
بالفرق وملء الکف الکثیر والقلیلء ولیس بتحدید. 

)١(‏ الحسوۃ بالضم: الجرعة من الشراب بقدر ما یحسی مرة واحدة. والحسوۃ بالفتح: المرة. 
(الٹھایة) (۱/ ۳۸۷)۔ 

(۳) زاد فی نسخة: (أیضا). 


281 ا ا 7“ 


وَيَرِیدُ بَر فاورم 
قَالا: کُتَا کہ ۱ لثَيْمِیُ: عَنْ طاؤویںء أتّ فلا آئی ابق 28 کر کقال تھی 


رَسُولّ اللہ ول عَن تَپیذِ الْجَرٍ؟ قَقَال: تَعَمٍْ فَقَال طازوش: اللہ ِی حبنظۂ ین 


وق الاب َن ابی بی أَوْقء وَآأَبي مَجیی وَمُوَيْي وَعَاؤِقَة وَابْن ن لیر 
وَابْن عَبًایں. 


۷ ۔ خدگتا أختۂ ق تیچ کا ئل 7 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 
گے راپ اسان کڈ الجر] 


قوله: (نھی رسول اللہ ) جملة استفھامیة حذفت!'' منە همزة الاستفھام, 
والنھي عنه منسوخ!'' کما یتبین بالحدیث الاتي بعد ذلكء ولعل ابن عمر رضي الله 
عنھمالم یبلغه النسخء أوبلغه لکن لماکان ارتفاع النھي بارتفاع علته وو وفور الرغبات 
إلیھا والتباس بلوغه إلی حد الإسکار عاد النھي بعود علتہ ویکون السائل کذلك. 
[] وهي مذکورۃ في روایة مسلم!'''. 

[1 قال ابن بطال: الٹھی عن الأوعیة إنما کان قطعاً للذریعة فلما قالوا: لا نجد بدا من الانتباذ 
فی الأوعیة قال: (انتبذواء وکل مسکر حرام)ء وھکذا الحکم في کل شيء نھي عنەه بمعنی 
النظر إلی غیرہ؛ فإنه یسقط للضرورۃةہ کالٹھي عن الجلوس في الطرقات: فلما قالوا: لابد 
لنا منھاء قال: (فأعطوا الطریق حقھا)ء قال الخطابی: ذھب الجمھور إلی أُن النھی إنما کان 
أولاً ئم نسخء وذھب جماعة إلی أن النھي عن الانتباذ فی ھذہ الأأوعیة باِء منھم ابن عمر 
وابن عباس؛ وبە قال مالك وأحمد وإسحاق؛ قال: والأول آصح: والمعنی في النھي ان العھد 
بإباحة الخمر کان قریباء فلما اشتھر التحریم أبیح لھم الانتباذ فی کل وعاء بشرط ترك - 


[۷ء)ء: ۱۷ء ن: ٥۸ء‏ حم: ۷۲ تحفة: ۷۰۹۹۰۸۸۔. 
)١(‏ انظر: (صحیح مسلم) (۱۹۹۷). 


۸۸ ىہ ےس سسےؤے ےت لکول لی 
٥۔بَابٔ‏ مَا جَاءَ في گرَاهِيَّة أَنْ 0 یتبَدٌ فی الذُبَاءِ وَالتَقِيرِ وَالْحَنْهم 


0 گار کی انت جک کک تَا ابو دَاؤ ٤‏ الطوالہ 


۰ 
7 


تا مُعبَفه عَنْ عَمْرِوبٔي مُرَقَه قال: سَیِعُْث زَادَانَء يَقُول: 2ك مك مہ کا 


س اقا ال .سے از 2 


کت غرل اش کرت اود رر ئا غٍِ غٌ فَ2 لٹا بامتا 
قال کہ ٢‏ ول اللہ قَلة عَنِ الحَنْكمَةِ وَهِيَ الجَرَه وَتمَی عَنِ الذُبًاءِ تَهِي 
القرعَة وَتمّی عَنِ التَقِبر وَهيَ أَصْلُ النَخلِ يُنقَرُتفرَا ا أَویْنْسممْ تج وُتھی 
عَنِ الْمْرَقّتٍ وَهُوَالْمقیْرْ وَأَمَرَأنْ يبد في الأْقِيَة 


کڈ کہ ہے والنقیر والحنتم] 
قوله: (أُوینسج فسجاً) المرادبالنسج هو الخرط والصنع, والجامع توارد 
< شرب المسکرہ وکأن من ذھب إلی استمرار الٹھي لم یبلغه الناسخء ھکذا في (الفتح)'''. 


[۱۸۰۸]ء: ۱۹۹۷ء ن: ٥٥٥٤ء‏ تحفة: ٦۷۱٦‏ 

)١(‏ قوله: تھی رسول اللہ... في الأسقیة) لأنھا أوعیة تسرع بالاشتداد فیما یستنقع؛ لأنھا 
غلیظة لا یترشح منھا الماء ولا ینفذ فيه الھواءء فلعلھا تغیر النقیع فی زمان قلیلء ویتناوله 
صاحبه علی غفلةء بخلاف السقاء فإن التغیر فیه یحدث علی مھلء وقیل: ھذہ الظروف 
کانت مختصة بالخمرء فلما حرمت الخمر حرم النبي ا استعمال ھذہ الظروف: إما لأن 
فی استعمالھا تشبيھّا بشرب الخمرہ وإما لأن ھذہ الظروف کانت فیھا أثر الخمر فلما 
مضت مدة آباح النبي قٍََ استعمال ھذہ الظروف: فإن آثر الخمر زال عنھاء وأَيضًا في ابتداء 
تحریم شيء یبالغ ویشدد لیترکە الناس مرةء فإذا ترکه الناس واستقر الأمر یزول التشدید 
بعد حصول المقصودہ ھذا وذھب مالك وأحمد إلی أن تحریم الانتباذ فی ھذہ الظطروف 
باق لم ین ینسخ؛ لان ابن عباس استفتي عن الانتباذ فذکرہہ فلو نسخ لم یذکرہہ ویرد بأنه لم 
یبلغه النسخء فلا یکون إیرادہ لە حجة علی من بلغه. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۹۰). 

.)٥۸/۱۰( افتح الباريی)‎ (٢ 


اواب الا ری _-_---_-تصے----۔ے۔ س0ْ٭ْمے ۸۹ 
و البّابِ عَنْ عَمَرَ وَعَلِي وَابْني عَبًاٍںء وأَيي سُعیرٍ أَِي هُرَيْرَةَ 
وَعَبْد الرَّحْمَنيِ بن َعْنِْ وَمَئرة وَأََيں: وَعَاؤِقَة وَعِمْرَانَ بي حَصَیْنِء وَعَائِذِ 
ابن عَمرو وَالِحَظم الفَقَارِيٍ وَمَيمُونَة 
مد خدیٹ حَسَن صحیخ۔ 


الحرکات المختلفة کما فی النسج؛ وقیل: الصحیح!'' النسح ۔ بالحاء المھملة ۔ 
وھو النقر ٹ ثم النھي عن الانتباذ فی هذہ الظروف دون الاسقیة لما فیھا من خفاء 
حال المظروف لعدم إمکان انتفاخھا عند الاشتدادء ولما فیھا من تسارع الاشتداد 


إليه لعدم نفوذ الھواء وأما الأسقیة فیعلم حال ما فیھا إذا اشتد وغلیء وھذا إذا 
أوکیت أفواهھا؛ فإِنھا بانتفاخھا یعلم اشتداد ما فیھاء وأما إذا لم یوك فالکل سواء. 


[١]فقد‏ أخرجه مسلم'''بلفظ: (وعن النقیر وهي النخلة تنسح نسحاًوتنقر نقراً' قال النوویي'' 
ھکذا في معظم الروایاتء والنسح بسین وحاء مھملتین أي: تُقَگر ثم تقر فتصیر نقیراء 
ووقع لبعض الرواۃ فی بعض النسخ: ا تنسج) بالجیم قال القاضي وغیرہ: هو تصحیف؛ 
وادعی بعض المتآخرین أنە وقع في نسخ (صحیح مسلم) وفي (الترمذي) بالجیمء ولیس 
کما قالء بل معظم نسخ مسلم بالحاء انتھی. 
وفي (المجمع)''': قیل: الصواب بحاء مھملة بمعنی أن ینحی عنھا قشرھاء وقیل: النسج 
باوداضوق فی در اض جا وی فی أسفل الوعاء انتھی. 

یہو لسر ایخ ضر علی ححل لضجح علی معناہ المشھور من نسچ الثوبء یعني 
راد بالنسج الصنع مجازأء فإن في صنع الشيء أیضاً یتوالی الحرکات من الفوق والتحت 
کما تکون في نسج افرب: قال الج د5 تُسْجُ الریج الرَيْمَ: أن یتعاورہ رِیحانِ طولّا 
وعرضاً انتھی. 


0 (صحیح مسلم) (۱۹۹۷).۔ 
)٢(‏ (المٹھاج) (۱۸/۷)۔ 


(۳) ا(مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۷۱۲)۔ 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (۱۹۸/۱). 


٦‏ ۔بَاب مَا جَاءَ في الرّحْصَةِ تة ان يُكبَدَ فی الظْرُوفِ 

9 لگا مد نا بن فان وَالِحَسَن دٍ بن عَلِي ٤‏ وَمَحمُود بن 
عَيْلَانَ قالو تار خاصی: آنا ین عَن علقة بن َز عَنْملِتان ئن 
بریْدة عن ا قَال: قَال کت اللہ پٹ انی کٹ مھ کم عَن اعت 
ان هرْفًا لا یُلّ مَینا وَلا عو نکر زا 

۸۷۰۔ حَدکتا تخلوۂ بل عَلا گآ ذو الختری 2 سی 
گی قطو را کے بن أَبي الْْجَعِْ عَنْ جَابر بن عَبّ الله قَال: تَهَی 
37 اللہ که عَن الطُرُوفِء فَمَگۓ الب الالقتے كَقَالُوا: ا 0ابن 
قَالَ: اهَلا إِدَن). 


تے ہے جیی؛ وَعَبد الله بي عَمْرٍو 
۷ بَابٔ مَا جَاءَ في الإنْتِبَاذِ فی الیْقَاء 
۸۷۱ حَدَتَتَا مُحَمّد بن لیڈ اب وع پوس 
ائْن غُیَيْيه عَن الحَسَن البَضرِيہ عَن أَيْهه عَنْ عَاؤفة قَالّٹ: کان ُ 


[۹] تقدم تخریجه فی ٥٠٥١‏ 

[۱۸۷۰]خ: ۲ء د: ۹۹٦۳ء‏ ٦٦٦ف‏ حم: ۳/ ۳٣٣‏ تحفة: ٤٢‏ ۲۔ 

[۱۸۷۱]ء: ٢۲۰۰ء‏ د: ۳۷۱۱ء تحفة: ۱۷۸۳۲. 

)١(‏ قال الطیبی (۹/ ۲۸۸۳): والنبیذ ھو ما یعمل من الأأشربة من التمر والزبیب والحنطة والشعیر 
رکے قات نل تتھ اہ کب انت تخل فا سے اتا اس 


۹۹۷ 


اواب الیل 
لرسول الله وك فی سقَاءء یو كأ أَخْلَب لَہُ ظ 2۷ا تِنَْدَہ عَذو یه ماگ 
7 عَنَاء 0 ت 
سُعیی وَابْن عَبًایں. 
عَبَيْدٍ للا مِنْ 


کو 


ی- -ِ+ص 0 حد یہ یثٍ یتس بن غٔ 
يظ 0+400 0 2 


۸ -بَابٔ مَا جَاء فی الَخُبُوب اليِي بَُ یككَدُ مِنْهّا الْعَنْرُ 
مُحَمَد بْنْ يَحَیی و سے وک و وو و 22 کا نان 


پا ےا 


 - ۲‏ حَدگتا ؛ تا محمد بن بے 

ا يْرَاهِيمٌ بْنْ مُهَاجرٍ عَنْ عَامرِ القَعْبِيْء عَنِ اللْعْمَانِ بن بَشِیرِ قَالَ: قَال 

رسُولل اللہ پیا: اإن من الحطة ٦‏ "0ج حَمْرَاء وَمنَ النَمْر حَمْرّاء 
وَمِنَ الؤّییبٍ حَمْرَاء وَمِنَ الْعَسَلِ حَمُرا۷) 

وَي البَاب عَنْ ابی هَرَیرة 


ہے ۱ھ 


هَدّا حَدِیث غَریبٔ. 
[۸ باب ما جاء فی الحبوب التی یتخذ منھا الخمر] 
[۳۲].:: ٣۷٦۳ء‏ جہ: ۳۳۷۹ء حم: /٤‏ ۷٦۲ء‏ تحفة: ۱۱٦٢١‏ 
)١(‏ العزلاء: فم المزادة الأسفل أي: لە ثقبة في أسفله لیشرب منە الماء وجمعه عزالی 
اللام وکسرھا وقال فی (القاموس) (ص: ۳۱ 0 العزلاء: تک مٌصب الماء 7 من الراویة 
ونحوھا. کذا فی (اللمعات) (۷/ ۳۱۷). 
)١(‏ قال فی (الإرشاد الرضي) جن تو جوجتت ء لکن في الحقیقة یؤید لھم 
لغةً واستعمالّا لما احتاج عليه الصلاة والسلام إلی تفسیرہ 


فإان الخمر لو تناول هذہ الأشیاء 
بذلك العنوانء فإنہ تعالی لما حر م الخمر في القرآن لکان عمومھا متناولا لھذہ الأشہاء 
عندھمء وھم أھل اللسان. انظر: (بذل المجھود) (۱۱/ .)٦٦٤‏ 


۹۲ سس الو الڑی 

7۴ ما انح عَلِي الْخَلَالَ کتا یی يْنْ أَدمَّ عَنْ 
إِسْرَائِیلء تحوه. 

وَرَوّی أَبُو حَيَانَ الم عَدًا الَحَییگء عَن القَعْیی؛ عَن ابْن غُمَرٌَ 
کی مہ قال ان وخ احِطة ۓے كثاء قَدگرخَا الکییگہ 

۹٤‏ ے أَخْبَرَنَا بدَلِكَ َحْمَد بن مَییچ؛ گتا عَبَد الله بن إِذْرِبسَء عَنْ 


أي حَيَانَ الین عَنِ القَْبيْء عَنِ ابْني عُمَرَ عَنْ عُمَرَبْنِ الحَطاب: اید 
۱ تنا تا خَ 


وَمَدا أَصَعُ مِنْ حَی ِیثِ إِبْرَاَهِيمَ بٔي مُهَاجر وَقَال عَلِیٌ ءُ اشن 
َال يَحْیّی بْنْ سَعیی: لَمْ يَن إِبْرَاهِيمُ بْنْ الْمُهَاجر بالقويِ١‏ 

۷۵ و و ا 
مو و یک َار قَالا: بنا ا کو ا قال يك کرٹ 
- ا (الِحَبْر مِنْ هَائیْن بن المَجَرَتین النَخْلَة وَالعتٰة 


قوله: (الخمر من ھاتین) ولا یعنی بە الحصر'“. 


]٤[‏ قال النووي''': لیس فیهە نفي الخمریة عن نبیذ الذرة والعسل وغیر ذلكء فقد ثبت في تلك 
الألفاظ أحادیث صحیحة بأنھا کلھا خمر وحرامء انتھی. - 


[۱۷۳] انظر ما قبله. 

[۷۰۶]ٌ: 1۹٦1ء‏ م: ۳۰۳۲ء د: ۹٣٦۳ء‏ ن: ۷۸٦۱ء‏ تحفة: ۱۰٥۳۸‏ 

[۱۸۷۰]ء: ۱۹۸۵ء د: ۷۸٦۳ء‏ ن: ۸+087 89 2-8/٦‏ ۹۱.. 
)١(‏ زادفی نسخة : الوَقَّدْ زُويْ مِنْ غَیْر وَجْ أَبقٌا عَن الشٌعَبيٌ عَن التْمَْانِ بْن بَشیر6. 
)٢(‏ شرح صحیح مسلم) .)٥۸٤/٦(‏ 


اواب ال ہے ےس سے ۹۴ 
هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَحیہ۷١)‏ 
َو گثیر السُحَیييْهَُالفبَریٔ: وَاسْنه یرد بن عَبد الرَحْمَيِ بن غبلَة 
ماس غرد کا راگر 
۹ .ےترک ےت ُتْيَة کنا للَیْثَ بن یہ عَن عطاء ں أیي تاج عَن 
رین غبواللہ ا ول اللہ ول کبّی انز زَا تب ینا 


۷ حَدنَتَا مُفيَان بن زکیع؛ ثنًا جَرِیر عَنْ رت بَا الج خن بی 
تَضرَة عَن أَبی سُعید: . اتی قَل تَھَی عَنِ ا لبْسر وَالكُنر ان ؛ُ يَخْلط بَيتَھَمَاء 
وَتَھَی عَنِ الؤّییبِ وَالثِمْرِ ان يخْلط بَيتَهْمَاء وَتَھی عَنِ الجرَارِ ان يُنْعبَذَ فِیھا. 

[۹ - باب ما جاء فی خلیط البسر والتمر] 
قوله: (نھی ان ینتبذ البسر والرطب) ھذا الٹھی کالٹھی عن الانتباذ فی الظروف 
< وقال أیضا''': واتفق أصحابنا علی تسمیة جمیع هذہ الأنبذة خمراٌء لکن قال أکٹرھم: ھو 
مجاز وإنما حقیقة الخمر عصیر العنب؛ وقال جماعة منھم: هو حقیقةء انتھی. قلت: فقول 
الحنفیة موافق لقول أکثرھمء وما أفادہ الشیخ من عدم الحصر هو المشھور بین أأھل العلم من 
شراح الحدیث وأصحاب الفروع؛ ومال صاحب انتائج الأفکار) إلی الحصر فقال بعد البحث: 
والحق أن المراد بالحکم الذي أرید بیانە بالحدیث هو حرمة قلیله وکثیرہ وھذا المعنی لا 
یتحقق فی المتخذ من غیر تینك الشجرتین؛ فی فیصح الحصر المستفاد من ذلك الحدیث بلا غبار. 


[۱۸۷۰]خ: ۱ء :۹۸۹ ۱ء د: ۳۷۱۳ء جہ: ۳۳۹۵ء حم: ٣‏ کے تحفة: ۷۸١۲۔‏ 
[۰)۷ ۰ ء سحہم: ۳/۳. 

(١)‏ زاد فی نسخة: اوَرَوّی شُعْبَةُء عَنْ عِکْرِمَة بن عََارِ مَذَا الحَیِیث). 

(۲) ١اشرح‏ صحیح مسلم) (۲۸/۷). 


4 -- کے ےس سح ورک ل5ین 
ے 7 4 
الباب عَن آُئیں؛ وَجَابر وَأَبي قَتَادة وَابٔن عَبّایں, وأ سَلَمة وَمَمبَِ 
تی جو 5 7ے 7+ ا 


2 ‫َ 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
2 ]- ضر لاو چے یس مھ 3 کک پ 1 
٠‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی كْرَاهِیَة الشْرْبِ فی أَنِيَة الدّهَبِ وَالفضَة 


ہے کڑکیں وڑھے ب اق ہی نے5 ہے رواضر ‏ وھ وک کس رس 
۸۔-۔ حَدَثتًا بُنْدار گنا مُحَمَد بن جَغعْفَر تَا شُعبَة عَن الحَکم؛ 


۰ 


۶۱۱٦ 


ھ0 تو کے ری اٹ ق ‏ 
ل: سَیعث ابْنَ ابی لیلی يَحَدّث ں حدیمهھہ سدسمفی) کہ ہہ 


المتقدم ذکرھاء کان!''"في أول الأامر لما فیه بعد الخلط من قوۃ فیسرع الاشتداد' 
ثم صار الأمر واسعاً غیر أن المسکر حرام أيًا ما کان. 


۰٠۔‏ باب ما جاء فی کراھیة الشرب فی آنیة الذھب والفضة 


۲١)‏ نی تالید 92ا لا باس بالخلیطین لما رويی عن ابن زیاد أنه قال: سقانی ابن عمر 
رضي الله عنه شربة ما کدت أھتدي إلی أھلي؛ فغدوت إليه من الغد فأخبرته بذلكء 
فقال: ما زدناك علی عجوۃ وزبیبء وھذا من الخلیطین وکان مطبوخأً؛ لأن المروي عنه 
حرمة نقیع الزبیب وهو النيٍٴ منە وما روي: أنه عليه السلام نھی عن الجمع بین التمر 
والزبیبء الحدیث محمول علی حالة ا۵ہ وکان ذلك فی الابتداء یعنی حمله علی 
حالة الشدة والعسرۃ في ابتداء الإسلام لثلا یشبع هو بنوعین وجارہ جائع. 

٤[‏ قال النووي''': ذھب أصحابنا وغیرھم من العلماء إلی أن سبب النھي عن الخلیط أن 
الاسکار یسرع إليه بسبب الخلط قبل أن یشتدہ فیظن الشارب أنە لم یبلغ حد الإسکار 
ویکون قد بلغه قال: ومذھب الجمھور أن النھي في ذلك للتنزيهہ وإنما یمتنع إذا صار 
مسکرآٌ ولا تخفی علامتہہ وقال بعض المالکیة: هو للتحریم... إلی آخر ما بسطھ. 


[۱۸۷۸]خ: “٦‏ م:: ۳۲ء د: ۳۷۲۳ء ن: ٥٥٥٦ء‏ جہ: ۳٣۳٣ ٣‏ تحفة: ۳۳۷۳۔ 
)١(‏ (الھدایة) (۳۹۰/۲). 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ .)٥۸‏ 


ۂ الاثر ۹۰۵ 


نغفاا2ڑ2 
٥‏ 


۔١‎ 


21 


د ما 7ئ 
پ 


ھا 


ِہ 
٭ 


َأََاۂ إِذْسَان تا مِن فِضَةِ قَرَمَاۂ ب وقال: إِتّی کُنث قَذ تَهَيْه ای أَنْ یَلکھیء 
ِّ رَسُولّ اللہ گلا تَھَی عَنِ الشُربِ فی آَنِيَّة الفِصّة وَالاُعَب وَلَبِْں الحَریرِ 
وَالوِیبَاج وَقَال: ١هِيَ‏ ٍ فی الدُنیّا وَلَُّمْ في الآَخِرَا. 

وف البّاب عَنْ ا 2 اوالیرات وَعَادنَة 

دا حَدِیث كٔ صَجیخ خی 

قوله: (فأتاہ إنسان بإناء من فضة) ھذا'ٗ الإنسان کان ذمّا؛ ولذلك لم 
یکسر'"'' حذیفة إناءہء أو یکون الإناء للذمي وإن کان الاتي بە مسلماء وکان قوله: 
(اإِنی کنت نھیته) إلخء دفعاً لما یتوھم من آنه کیف یتبادر إلی ضربه ولم ینھه 
بلسانه وفیه دلالة علی جواز التأدیب بالید إذا لم یتأدب بتأدیب اللسان. 


[٤]وفي‏ روایة للبخاري'': (فأناہ دِمُقان بقدح فضة) قال الحافظ''': هو کبیر القریة بالفارسیةق 
ووقع في روایة لأحمد: (استسقی حذیفة من دھقان أو علج)ء وفي (الاأطعمة) للبخاري: 
(فاستسقی فسقاہ مجوسي)ء قال الحافظ: ولم أقف علی اسمه بعد البحث. 
وقال أیضا''': في ھذہ الأحادیث تحریم الأکل والشرب في آنیة الذھب والفضة علی 
کل مکلف؛ رجلاً کان أو امرأف ولا یلتحق ذلك بالحلي للنساء لأنه لیس من التزین: 
قال القرطبي: یلتحق بالاکل والشرب ما في معناھما من التطیب والتکحل وسائر وجوہ 
الاستعمالات: وبھذا قال الجمھور وأغربت طائفة شذت فأباحت ذلك مطلقا ومنھم من 
قصر التحریم علی الاکل والشرب؛ ومنھم من قصرہ علی الشرب فقط. 

[] وھذا بعد ثبوت آنە لم یکسرہہ وھو الظاھر من کونە علجاً کما تقدم لکن روایة الإاسماعیلي > 


.)٣٥٥٢( (صحیح البخاري)‎ (١) 
۱ ۲( افتح الباري)‎ )٢( 
افتح الباري) (۰ ۱ء‎ )٣( 


۹ - سس سس سس سس الکواک الڈتی 
۱۔بَابٌ مَا جَاءَ فو في التَفُي عَنِ الغْرْبِ قَائمًا 


98 .ےج دگتا محمد یَن ب٠‏ َه ار گتا ان أيي عَييٍء عَنْ مَعیی وع 
تاد عَنْ أُئیں: اه اتی ول تی ان وَغْرَبَ اليَجْلَ قَایِکا تقیل: الأكُلْ؟ قَال: 


کا جن 
وأ 7ا و ہے کا 2 


١١[‏ باب ماجاءذ فی النھی عن الشرب قائىا] 
رھ اسب سا اص مرتناظطی 
من أعلاہ دفعةً فیضر المعدةہ وأما قوله في الجواب عن الأکل''': (ذاك اُشد) فقیاس 
صحیح؛ فإن ما ذکر من الوجه وإن لم یوجد في الاکل لکنھما ی . یشترکان فی وجوہ 
آخر من کثرۃ مقدار المأکول والمشروب لاتساع البطن وإھانة الطعام إلی غیر ذلك؛ 


< التي ذکرھا الحافظ''' مشعرة بأنه کسرہہ فلفظھا: افرماہ بە فکسرہ)ء وفیھا أیضاً: الم 
آکسرہ إلا أني نھیته) الحدیث: فتأمل. 

[١]اختلفوافي‏ وجوہ النھي عن الشرب قائماًعلی أقوال بسطت في (الفتح)''' وغیرہ واختلف 
٘یضاً في الجمع بینە وبین ما ورد من شربە و قائما وقیل: النھيی منسوخ؛ وقیل: محمول 
علی النھي طبًا او تنزهاء وغیر ذلك. 

- قال الحافظ في (الفتح)''': قیل: إنما جعل الأکل أشدٌ لطول زمنە بالنسبة لزمن الشرب؛‎ ٤[ 


[۱۸۷۰۹]ء: ٤٢۲۰ء‏ د: ۳۷۱۷ء جہ: ٤‏ ٤٤٣۳ء‏ حم: ۱۱۸/۳ تحفة: ۰ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن أبي عروبة). 

.)۹٥۰/۱۰( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) انظر: افتح الباري) (۱۰/ ۸۲ - ۸۵). 

(٤٤‏ اھتح الباريی) (۱۰/ ۸۲)۔. 


او اٹ الا شر .------ سس سس سے ے سے ۹۷ 

ر ‏ خد گنا حََيد بے تمہ گا خازد: بْنْ الْحَارِثٍء ءَ بس 
عَنْ قَكَادَه عَْ أَِي مل الْجَدَمِيْ: عَن الْْجَارُود بن رالعاتہ اك التِیٌ پیا 
تهَی عَنِ الشْرْبِ قَائِمًا۔ 

وف البَابِ عَنْ أپي سَعیی وَأبي مُرَیْرَة وَأَئَیں. 

ىا کزریٹ حَسن غَرِیبًٌہ وَعَکْدًا رَوّی عَيْر وَاحِدٍ هَدًا الحَییث عَنْ 
0۷ عَنْ جَازوي؛ عَنِ الب 2 وَرْوقَ عَنْ 
تَا عَنْ يَرِيد بْي عَبْد الله بن ہے عَنْ اي جئل ٠‏ الجَارود أنَ 
الب کا قَالَ: اضَالَهُ ک" ًََ و مار غ اق اتی 
یقَالَ: ابْنْ العَلاوہ وَالصٌجیح: ابْنْ 


مس ٤‏ نت 
آئماً بارتکاب ما ذکر؛ وبینە النبي قَاهُ بفعله وتقریرہء سیجےء بعد هذا. 


قوله: (ضالة المسلم حرق النار) ویدخل في المسلم الذمیٔ؛ لقولہ : 
(ہذلوا الجزیة لتکون أموالھم کأموالنا) ''ء ثم الظاھر ان المؤلف آورد هذہ الروایة 


- فهذا ما ورد في المنع من ذلكء وحکی عن المازري أنه قال: لا خلاف في جواز الأکل 
قائماء وقال ابن عابدین''': إِن النھي طبي. 


[۱۸۸۰] تحفة: ۳۱۷۷۔ 

)١(‏ قوله: اوَالجَاژود ...إلخ) في نسخة بدلە: اوَالجَارُود هو ابنْ الْعُعلَی العَبْدِي صَاحبُ 
انی و ونقال الحَاررد2ا القاہ اکا وَالصَحیخ: ابِن الْمْعَلَی). 

() ذکرہ صاحب (الھدایة) والزیلعي (۳/ ۳۸۷) والحافظ )۱١١/٢(‏ موقوفاً علی علئ 
رضی الله عنه. 

(۳( فرڈ المحتار؛ .)۱١١/۱(‏ 


الو الو 
٢ے‏ اب ما كا2 ٹیا تْضے الہ قرب فَایْنًا 
یئ 

۸۱۔ تنا او الاب مَلم بن جُقاتة بن کلم الکوؤچ آنا َْش 
ان غِيّاثٍِء عَنْ عَبَيْد الله بن عَمَرَ عَنْ تافعء عَنيِ ان غ قال: گتا ڈاکل 
عَلَی عَھدِ رَسُولِ اللہ قإله وَتَحْنْ تَمَشِي؛ وَتَغْرَب وَتَحَنْ قِیام. 
هاهنا لیثبت بذلك أن قتادة کثیراً ما یروي عن أبي مسلم بواسطة الآخرین؛ فلا 
یتوھم بذلك آنه روی ھذہ الروایة -روایة النھيی 2 -بواسطة؛ ووجه 
عدم التوھم قوله :ھکذاروی غیر واحد إلخ؛ ء فإذا اتة تفقت الرواۃ علی ترك الواسطة 
فی هذا السند کان الظاھر منە عدم الواسطةء ولا یبعد أن یکون إیراد روایة (اضالة 
المسلم؛ إشارۃ إلی أن قتادة لما کان مدلَّسا وقد ثبت بینە وبین أبي مسلم واسطة 
زار کی غْ دا العدیث کان الالصال تی ورارۃ الضی خر تن بہ٭ آرضا فلعل 
دلُس وترك ذکرہ: واللہ أعلم. 

َ‫ خی ای نے کی ھن یی ٌ کس 
-٣[‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الرّخْصَةِ فِی الشُرُب قَایْمٌا] 

قولہ: (کنا ناکل علی عھد رسول اللہ ل ونحن نمشی) ثم کونہ مسقطآ'' 
للعدالة إذا کان فی الأسواق وأمثالھا لا ینافی کونە مما ارتکبە أصحاب النبی قل 
فإن ذلك لما کان أمارۃ علی قلة المروءة کان الظاھر من حاله ان لا یبالی بالکذب 
في آخبارہہ ولم یکن ھذا في أصحاب النبي و لما لھم من قدم في امتثال الأوامر 
واجتناب النواهي ثابتةء فلا یقاس علیھم غیژھم مع أنه لیس فیه تصریح بأنھم کانوا 
]١[‏ فقد قال ابن نجیم وتبعه ابن عابدین وغیرہ''' في بیان مسقطات الشھادۃ: المراد بالأکل - 


[۱۱]ٌءہ: ۱ء حم: ۰۲ ا تتحفة: ١۷۰۸۲۱۔‏ 
)١(‏ (رد المحتار) /٦(‏ ۲۷)ء و(البحر الرائق) (۷/ ۹۲). 


اواب ال شرنل ۹۹ 


0ید مہ ھی خ رض کر ِیثِ غُبَيْد الله بی عُمَرَ عَنْ 
نافع عَنِ ابْي عَمَرٗ وَرَوّی عِمْرَانُ بْنْ حخُدَيْرِمَدَا سک عَنْْ أبي البَرَرِيٍء 
۳۰ """ و ۵ 9و 

08 ھا آ20 ۵ مَییج ثَنَا هَشَيم گتا عَامِعٌ الأَحوَلَء وَمُخِيرَه 

عَنِ القَعَبيْء عغَي ابی بای :ا أَنَ الَبيٌ لا شَرِبَ مِنْ رَمَرَمَ وَهُو قَائْم. 


سی کا َ‫ کو کے او ہے ضرا و تم 23 س٥‏ ای او ہے 
وئی البّابِ عَنْ عَلِي؛ وَسَعْی وَعَبّد الله بن عَنْرِو وَعَائْقَة 


ا 


+٤ 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۷ل مجنگتا يف ُنَامّحَمَدُ بْ جَعْقَر عَنْ حُسَیَْ لعل عَنْ 
عَلرو بْن شُعیْبء عَن أبییه عَنْ جَدّہ قال: رَیْتُ ث بَسُول اللہ''' گلا بَشْرَبُ 
َالِمًا وَقاعدا. 
عَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
یرتکبون ذلك في الأسواق وو المضر لا مطلق الأکل ماشیاً ولو في بیتہہ علی أن 
الحاکم لو قبل شھادةۃ مثل ھذا الرجل لعلمه بحاله أنه لا یکذب وإن کان یأکل وھو 
یمشي في الأسواق لم یرتکب بأساٌء فلیس ذلك مما یخالفہ لاندفاع مذا الظامر بعلمه. 
قوله: (شرب من زمزم وھو قائم) لان النھي عنە کان لما فیه من مظنة الضرر 
- علی الطریق أن یکون بمرأی من الناس؛ زاد ابن عابدین: أما إذا شرب الماء أو أکل الفواکه 
علی الطریق لا یقدح في عدالتہ؛ لن الناس لا تستقبح ذلك 
[۳]ٌ: ۶۷٦۱ء‏ م: ۲۰۲۷ء ن: ٤٦۲۹ء‏ جہ: ٢٤٣۳ء‏ حم: ۲۱٢/١‏ تحفة: .١۵۷٥۷‏ 
[۸۸۳]ن: ۱۳۰۱ء حم: ۱۷/۲ء تحفة: .۸٦۸۹‏ 
() فی نسخة: (النبي). 


۰ الکوکہ ال 
٣‏ ۔بَابٌٔ مَا جَاءَ فی القَتقّیں فی الاکاءِ 


والتحرز عن الاإکثار وکلاھما منتفیانء فإنه نفع خالص وبرکة محضةء والؤکثار 
منە مقصود فلا یکون منھبّاء ثم الظاہر من ملاحظة الروایات أنە و شرب ماء 
زمزم وھو واقف علی بعیرہ فلم یکن فیه الشرب قائماء ولعل بعض الرواة فھم من 
لفظة الوقوف الدابةا' فاشتبه المعنی فعبرہ بذلك لکونە روایة بحسب المعنی فی 
زعمہ؛ ولا یبعد أن!''یکون هذا ثابتاًأأيضاء فإن القضایا کثیراً ما تتعددہ والل أعلم. 
ہی ھن ٥‏ 
سے ا او تو و و ناو لے سا ۰ 8 
لە معنیان:''' تنفس الشارب فی نفس الإناء سواء اتصل المظروف بأأطرافہ 
بفيه أو لم یتصل؛ بن نفخ فيه وأطرافه مناتة عنہ'''ء وتنفسە وهو یأخذ من الاناء 


١[‏ فيه سقوط حرف من الناقلء والمراد ظاھر. 

[] وھو الاوجه لما في الروایات من اختلاف السیاق الظاہر مع تعدد ورودہ ِا في مكة 
المکرمة. 

[] بَوب البخاری فی (اصحیحہ): باب الٹھی عن التنفس فی الاإناء وذکر فیه حدیث أبی قتادة 
مرفوعاً: (إذا نے أحدکم فلا 0 فی الاناء۷٥‏ الحدیث؛ ثم بَوّب 9باب الشرت 
بنفسین أو ثلاثة) وذکر فیه حدیث [أنس] آنە کان یتنفس في الإناء مرتین و ثلاثاء وزعم 
ان البی اَل کان بتفس ٹلائ!''. 
قال الحافظ9٥٢:‏ کأنه أراد-بالترجمة ۔أن یجمع بین حدیث الباب والذي قبلە؛ لأن ظاهرھما 
التعارض إذ الأول صریح في النھي عن التنفس في الإناءء والثاني یثبت التنفس؛ فحملھما > 


(1)کذانی الأاصل ولعل الصراب: ابلاغ 
(٢‏ (اصحیح البخاري؛ .)٤٥۴٥۰(‏ 

(۳( (صحیح البخاري) .)٤٥٦٥(‏ 

.)۹۳ /۱۰( افتح الباريی)‎ )٤( 


24ے خدگگٹا فَتَيبثٹ وَبْوتف تک ات قَالا: گا يد الَارثِ ى 
وی عَْ آپي عضام عَنْ أَئیں بن مَالبِ: اللَِيٌ کل كانَ یَكَتَتَّس في 
الإتَاءِ و کہ 422 0 


أي: لم یتم سقيه وإن باعد الإناء من فيهء وھذا لا یکون في الإناء وإنما یکون خلال 
الشربء والاول مکروہ'''لکراھة الطبیعةء والثانی مندوب إليه وو مبنی علی ما 
إڈاکان المٹ روب على حست ڈلك واما [ڈاکٹر فلا یشربۃ فی اقلالت کیا |إڈائل 


< علی حالتینء فحالة النھي علی التنفس داخل الإناء وحالة الفعل علی من تنفس خارجە؛ 
فالأول علی ظاھرہ من النھي؛ والثاني تقدیرہ: کان یتنفس في حالة الشرب من الإناء قال 
ابن المنیر: ُورد ابن بطال سؤال التعارض بین الحدیثینء وآجاب بالجمع بینھما فاطنب: 
ولقد آغنی البخاري عن ذلك بمجرد لفظ الترجمةء إلی آخر ما بسطھ. 

[] قال العینيی'': نھي أدبء وذلك أنە إذا فعل ذلك لم یأمن ان یبرز من فيە الریقء فیخالط 
الماء فیعافه الشارب؛ وربما یروح بنکهة المتنفس إِذا کانت فاسدة والماء للطفه ورقة طبعه 
تسرع إليه الروائحج 
ثم إنە یعد من فعل الدواب إذا کرعت في الأوانيء جرعت ثم تنفست فیھا ثم عادت 
فشربت: وإنما السنة أُن یشرب الماء فی ثلاثة أنفاس کلما شرب تفسا من الاناء نحاہ عن 
ند ارد مگالافی عتزل افراخترمب ری دا اللہ اص رق الاب 
وأبعد عن الشرہ وأَخفٌ للمعدةء وإذا تنفس فيه تکاثر الماء فی حلقه وأثقل معدته وربما 
شرق وأذی کبدہ؛ وھو فعل البھائم. 
وقیل: في القلب بابانء یدخل النفُس من أحدھما ویخرج من الآخرہ فیبقی ما علی القلب 
من ھم أو قذی؛ ولذلك لو احتبس النفس ساعة هلك الآدمي ویخشی من کثرة التنفس في 
الإناء أن یصحبه شيء مما في القلب فیقع في الماء ثم یشربه فیتاًذی بە. 


[۸۰]ء: ۸ء د۰: ۳۷۲۷ حم: ۳ تحفة: ۲۳ ۱۷۔ 
)١(‏ (عمدۃ القاريی) (۲۹۰۱/۲). 


--:0101010 11800808080 -,1 161ة6ةةةة ٦9‏ ھا * 
مُا عَییث عَدَیٌ غریبِ: وتڑاۃ هِقَامٌ التَسُتََاكغ عَنْ آبی حضابن 
عَنْْ ین ترزق كل بخ گامتد عَن ثتائاہ ضن کک ك۵ التَيِيّ ظا كَانَ 


ڑا رک اق کا کت الرْحَمَنٍ ى مَھِدِيٌٍ؛ گنا عَزْرَةْ بْنْ قَابتٍ 


لأَنصَاریء عَنْ امہ بن أُئیں؛ تعن اکن بن مَالكِء ا الَِیٌ یا کان 
َكتقُس فی الاتاء تَلَاتا(5ا 


لا حاجة إلی تثلیہء بل یشربه فی تفسین أو تَفٔس واحدہ کما سیظھر!''بالتامل. 


]١[‏ قال الحافظ''' فيی حدیث آنس المذکور قریباً: یحتمل أن تکون ١‏ وا للتنویع أو للشك 
ویؤید الأول حدیث ابن عباس الاّتي بلفظ (مثنی وثلاث+. وحکی العیني”'' عن الأثرم: 
ھذہ الأحادیث في ظاھرھا مختلفة والوجه فیھا عندنا أنه یجوز الشرب بنفس وباثنینء 
وبثلاثةء وباکٹر منھا؛ لأن اختلاف الروایة فی ذلك یدل علی التسھیلء وإن اختار الثلاث 


[٭اخ: ۱ ء: ۲۰۲۸ء جہ: ٣٣٣۳ء‏ تحفة: .٦۹۷‏ 
[۱۸۸۵۶] تحفة: ۱۹۷۱.۔ 

)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشارا. 

.)۹۳ /۱۰( افتح الباريی)‎ "٢) 

(۳) (عمدۃ القاريی) (۲۰۱/۲۱). 


اٹ الاشر ہے ..-۔۔۔-----۔ ______[ سس سے سے ۱۰۳ 
ال تَفْرَیُوا وَاجڈا گُثْربِ البَجیں وَلَحيِنْ اشْرَبُوا مَثْتّی وَنُلاٹ وَسَنُوا إِدَا 


ات قَرِبکُمْہ وَاحْمَدُوا إِدَا َنْْْ رَفَعْتْمْا. 
کا عَییگ عَریثٌِ رَتریڈ بح کان الجَوَریٌ مُوَآَبْ و تْزرَ ٤‏ الرّهَاوي. 
زاب 8ا ڈکر کی الات پلتمین 
9ے گد گا عَلٌِ بَنْ عم گنا عِیسّی بَنْ يُوفْسّء عَنْ رشُد 
ان کُریْبء عَنْ بیو عَن اہْن غَباس: أنّ التبی پل كَانَ إ إِدا 2 ِ قرت افش( 


۔ 
یی 8 


مَدَا حَییث غَرِیبُ' لا تَعرِلَهإلَا مِنْ حَویثِ رِشْدِين بن كُرَیْب قال: 


تل (لا تھریرا راخدا شرب الس خدانٹیر إِلی کٹرۂ المقروت؛ لان 
السالاا ب سے | س تد 9ا بدو نف 


7 پاپ سا ڈگر کی المرب تشسینح] 


قوله: (کان إذا شرب یتنفس مرتین) یمکن إرجاعہ''' إلی الثلاث بآن 
الراوي لم یعذ الثالثء وإنما ذکر ما یقع منھما في الناء. 
]١[‏ ویمکن أیضاً في التنفس في الإناء کما تقدم فی کلام العیني. 
٢[‏ وإليه مال الحافظ إذ قال بعد ذکر حدیث ابن عباس ھذا: وھو لیس نصًا في الاقتصار علی 
المرتینء بل یحتمل أن یراد بہ التنفس فی أثناء الشربء فیکون قد شرب ثلاث مرات؛ 
وسکت عن التنفس الأآخیر لکونە من ضرورۃ الواقم"'. 


[۱۸۸۳۲] جہ: ۷٤٣۳ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٣۷‏ ٦٦٠۔.‏ 
ر03 فی نسخة: (تنفس). 

)٢(‏ في نسخة: احسن غریب). 

)۳ (فتح الباريی) (۱/ ۹۳). 


۹٤‏ ...سن نٹ سس ے سے سے الوب الد اي 
وَمَأَلْتَ عَبْد اللہ بن عَبْد الرَحْمَنِ عَن رش 0 تر کے ان ٠‏ 
وت بن کرَپ؟ قال: 2 َهَّاء وشن بن كُرَیْب أَرْمَحْهُمَا نی 
وھ نت ےر و سابل عَن اہ کا مت بن كُرَیْب اع 
رِشْدِینَ بق کرییں تالق عٹیی ما قَال ہجو عَبَد اللہ تن 
الرِحَمن: رنيیخ تن کریب ا راع ء وَقَد وق ا و 7 
أَحَوَان وَعِنْدَھُتا کُٹاکٹ 
٥‏ بَابْ مَا جَاءَ فی گَرَاهِيّة التَفُخْ فی القرَابِ 

۷ےھ جُدگتا عَلِیٌ بْنْ حَشْرَّعء ٹِتّا عِیسّی بُْنْ يُوتَسَء عَنْ مَالِك بُني 
آںضق ار وا کی ای ا ا باون 
-- عید سَعیدِ الخْذْريٴ: التييٌ وه تھی عَِ التَفْخ في القَرَاب'' فَقَال تک 
الْقَدَا٤‏ ا را فی الا ماو؟ فَقَالَ: نما فَقَالَ: اتی لا اَی مِن تَفَیں وَاحد؟ 
قَال: اقَابن لقع لِدنْ عَنْ شقا 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
٥١[‏ باب ما جاء فی کراھیة النفخ فی الشراب] 
۰۶۹ ق إزالة القذی فی ا 
فو راھا ففي لرجل حصر طر فی النفخء 


فکأن النبي قَلٍ أجابەہ بطریق التنزل بعد تسلیم الحصر المفھوم من کلامہہ فإنه لما 
اُورد وقوع القذی حین نھی النبي َهُ عن النفخ في الماء علم من کلامه أنە یسأل 


[۸۷: ۹۲۱/۱۲ حم: ٣۳‏ تحفة: .٦٤٤٤‏ 
(١)‏ ٹی بعشن الصل ارب1 


اق ای و سسف: ےک ک ‏ کک ۔ککىصى ےو سے کے رس تو 149[ 
کا اَپي غُمرَ گت سُفيَان'' عَنْ عَبّد الگریم الْجَرَرِيّ 
عَنْ عِکْرِمَة عَِ ابْن عَبًایں, أَن ابی للا تھی أَنْ يُتَتتََ فی الإنَاءِ ا و ينفَحٌ 


جٹ- 


2 


مَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
٦-۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی كَرَاهِیة التتفَی فی الإنَاءِ 

۹۔- حَدَنتَتَا لِنْحَاق 5 بُيْ مَنْصُورٍ گنا عَبْدُ ا يد بْخ عَبد ک عَبّد الوَارِثِ 

تَا هِعَامٌ الذُسْتُوَاۂ ْ: عن تی زی بی گییر: غن عبد اللہ أَي تَا 


- 
ے 
ٌ سے 


بی أنَّ رَسُولّ الله ول قَال: دا قَرب ا حَدُکُم فلا يَتََ یَتَتفُسْ في النَاوا. 


27 


عَنْ ایب 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
عما إذالم یجد مزیلاً غیر النفخ کما إذا کانت علی یدیه نجاسةء او شيء مما یکرہ 
الطبعء ولا شيء یخرجہ بەہ فأجابہ النبي وا بذکر ما هو غایة الأمر في إخراجه وإن 
کان لە طرق أخر أیضاً. 


۶یّہ۔ہ۔ 


قوله: (نھی أُن يُتتقْسَ في الإناء أَويُنْمُخَ فیه) والفرق بین التنفس والنفخ أن 
صوت النفخ أشد وآرفع وأجزاء الریق وریش! في الآول منھا فی الثاني. 


الریق لا ترش في الأول منھما کما في الثاني وإن لم یکن هذا فالمراد هو ذاك. 


[۱۸۸۸] د: ۳۷۲۸ء جه: ۴۲۸۸ء حم: ١١٦۸۷:ءتحفة: ٦‏ ٦٦۔‏ 
[۱۸۸۹]خ: ۳ء ۷ء د: ۳۱ء ن: ۷ء جە: ٠٣٠۷‏ 


)١(‏ زادفی نسخة: ( اہن عبینة)۔ 


۰۔- حخَدَگتا ح کا 07 عَن الؤخْرِيٌُء عَنْ غُبَيْد اللہ بْن 
خا الک کی دص ورک آلاکئے کو اخواد او 91ع[ 


وی البَابِ عَنْ جَابرِ وَابْنِ عَبًایںء أَيي هُرَیِرة 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
[۵۔ بَابُٔ مَا جَاءَ ذ في النَهر عَن اخْیِتاثِ الأسقِيَة 


ہر سحوے ظا سی 
ومخالفة النظافة بأثر ا٢ا‏ نۃ نتن الفم فيه فیژدي إلی اجتماع الّان!'' عليه ولمافیه من 
احتمال أن یکون فی داخلہ!ٴ'شيء فیؤذیهء ومع ذلك فالشرب ھکذا جائزء ولذلك 


]١[‏ اختلف في أسباب النھي علی أقوال بسطت في (الفتح''' وغیرہہ اکتفی الشیخ منھا علی 

[ وھو نص روایة عائشة رضي اللہ عنھا عند الحاکم بلفظ: (نھی ان یشرب من في السقاء لأن 
ت۰ دالفتم۲'۷۔ 

[] جمع ذبابء قال السجدا'': الذباب بالضمء معروف: والواحدة بھاءء جمعە أَْبَة وذِبَان 
بالکسر. 


- فقد وقع في (مسند أبي بکر بن آبي شیبةا'ٴ': شرب رجل من سقاء فانساب في بطنہ جَان‎ ]٤[ 


[۱۸۹۰]خ: ۷٦٦۹ء‏ م: ۲۰۲۳ء د: ۰ء جہ: )۳٣١٣۸‏ تحفة: .٦١٤۸‏ 
(١)‏ انظر: افتح الباريی( (۹۱/۱۰). 

.)۹۱/۱۰( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (۱/ .)٦٦‏ 

.)۹۰ /۱۰( (مصنف ابن أَبي شیبة) (٥/٥٥)ء وانظر: (فتح الباري)‎ )٤( 


9 ۰۷۷" 
۸ -بَابٔ مَا جَاءَ فو فی الرّخْصَةِ في ذَلِكَ 

۸۹۳۱ - حَدَكَتَا يَحْیّی بْنْ مُومّیء گتا عَبْدُ الزَزَاقِء تَا عَبّدُ الله بن 

تن عَن عیتی بن بد الله بی أُئيیں: عَن آبيد قال رأَْث التِيٌ گلا قَاءَ 


لی وی مُعَلَ 720 8" 

ا و کک و اد ه صَجیج؛ وَعَبدُ الله 
ابْنْ عُمَرَیْضَغَف مِنْ قبّلِ حفُظه ولا أُذري سَیع مِنْ عیسی أَمْلا۔ 

۳00000 0 


۔ و نہ 6 وا ٤‏ ما ین سی یی کا یں یی ا 
جَابر؛ عَنْ عَبّد الرَّحْمَيِ بُيي ابی عَمْرَة عَنْ جَدَتهِ كُبْمَة فَالتُ: دَحَل عَليٌ 
وو کا پا یت و نے یر کی سے ہے 4 و ہے چھرے وو 
رَمُول الله 2 فقَرِبَ مِنْ فی قِربَةِ مُعَلقَةٍ فَائِنًا فَقُمْتُ إِلی فِیھا فَقَطعثة. 


فعله النبي َُِ ان لا یحملوا النھي علی التحریم!' 

- فنھی رسول اللہ قَّ الحدیث: وروي نحو ذلك في عدة روایات عند أحمد وابن ن ماجه 
وغیرھما ذکرھا الحافظ في (الفتح). 

]١[‏ فقد قال النووي: اتفقوا علی أن النھي هاھنا للتنزیه لا للتحریمء قال الحافظ''': وفي نقل 
الاتفاق نظر؛ فقد نقل عن مالك أنه آجاز الشرب من آفواہ القرّبء وقال: لم یبلغني فیه 
نھي وجزم ابن حزم بالتحریم لثبوت النھي وحمل أحادیث الرخصة علی أصل الاإباحةء 
وأطلق الأثرم صاحب أحمد ان أحادیث النھي ناسخة للاٍباحة؛ لأنھم کانوا یفعلون ذلك 
حتی وقع دخول الحیة في بطن الذي شرب من فم السقاء فنسخ الجواز. 


[۱۸۹۱]د: ١۳۷۲ء‏ تحفة: .۱١٥۹‏ 

[۲)]جہ: ٣٤٣۳ء‏ حم: /٦‏ ٤٤٣٦ء‏ تحفة: ١۹‏ ۱۸۰. 
)١(‏ في أصولنا الخطیة: (من فمھا). 

(۲) ففتح الباري) (۹۱/۱۰). 


۹-ےک سی .ح٠ ٠:‏ :٠ز‏ ٠ے‏ رزرنرب: سد ےس سے سور جوف 
دا حَدِیكٌ حَسَنٌ صَجیخٌ عَریبُہ وَيرِيد بی یرية'''هُوَأخُوعَبدِالرّحْتَيٍ 
رت یٹ 
۹ بَابٌُ مَا جَاء أنَ الأيْمَِينَ أَحَقٌ بالمُرب 
کس ۔حَدٌگتا الأْصَاریّ گتا گت معن گنا مَاللذّء عَنْ ابنِ شِمَابِ۔ ح وَكتا 
تہ عَن و ؛ عنِ بن بوپ 5 عخ یں بن م مَالكء أن ری او 


شسرة 


7 
7 


أمی افز کل 6002(7 


ھٹا عیبڈ عَثق شحع 
۰ باب ما جا أَنّ سَاقی اقم آَخِرّھُمْ غُرْیَا 
۹4 -حَدَتَتَا ُتيبه تا حَمَاد بن یی عَنْ گاہت البْتانیء عَن عَبْدِ اللہ 
ان زتاج: عن اي قتااہ َن اتی کل قال: اسَاقي القَوع آواک نا 
رف الاپ عن بن اي اق 


2 


٠۔‏ باب ما جاء في ان ساقي القوم آخرھم شرباً 


[۳]خ: ٣٥۲۳ء‏ م: ۲۰۲۹ء د: ۳۷۲۲ء جہ: ٤٤٣۳ء‏ حم: ۳/ ۰٠۱۱ء‏ تحفة: .۱٥٥۸‏ 

[۱۹۰]ٌء: ۱ء جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: 9٥‏ کے تتحفة: ۸۸٦‏ ۱۲۰۔ 

(١)‏ زاد فی نسخة: 0( بن جَابر). 

)٢(‏ فی نسخة: (النبي)۔ 

(۳) قال في (قوت المغتذي) :)٦٦۷ /٢(‏ رُوي بالرفع علی أنە خبر مبتدأً محذوف: وبالنصب 
علی تقدیر فعلء أيی: اأعط. 


پاٹ الا شر 3٠۔ےس‏ سستےس سے ےس سس سے ۱۰۹ 
١۔بَابٌ‏ مَا جَاء أَيّ الشراب کان اَحَبًٌ إِلَی رشول اللہ ڑلاتا 
0 888 89۶۷٭00۷0" ٦‏ 
الؤّهْرِيٍْء عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَا تَا کان آخٹ ال قرب الی ول اللہ ئا 
امو الات 
مُکدا رَوَاه''' عَيْرُوَاحِد عَنِ ابْن عَيَيْنَةَ مِثُلَ مَدَاء غَنْ یا رج 
نزو خچ عزمہ ولغ کا زرچ ح امج انی بھفنینل: 
٦۔‏ حَدٹتا َحْمد ب مُعَتيِ گا عَبْد اللہ بنْ انف کان 
وَيْوئُش: عَن الژُخری: أَنَ التبٌ ول سُیْلَ اي القَرَاب أَطيَبُ؟ قَال: (ا اود 
هذا إذا تولی القسمة ولم یملك المقسومء فأما إذا کان من ملکه فھو بالخیار 
نی یأخذ وإنما جعل القاسم آخراً لأن في تقدیمہ نفسّه دلالة علی الحرص وإیثار 
نفسه علی أُصحابه. 
[۱۔ باب ماجاء آیى الشراب گان اجب آلی سرل اللہ گلفتا 
قوله: (الحلو البارد) وجە''' الحلاوۃ ظاهرء وسبب استحباب البرد حرارۃ 
المزاج؛ فلا ینافیه لو ثبت استحباب شيء آخر لوجه آخر. 


[٤]قال‏ المناوي في (شرح الشمائل)''': الماء الممزوج بعسل أو المنقوع بتمر او زبیبء قال - 


ً 0 


.۱٦٢١۸ تحفة:‎ ۳۸/٦ حم:‎ ]۱۸۹۰٥[ 

[۱۸۹۲] ش: ۱۹۷١۲ء‏ عب: ۱۸۳٥۱۹ء‏ هب: ٥۷٥۰ء‏ تحفة: ۱۹۳۹۰. 
() فی نسخة: (روی)۔ 

)۲( فی نسخة: (ما روی الزهھري). 

.)۲٤٢ /۱( الوسائل)‎ عمج١‎ )۳( 


ای ا ری صحر٥ً‏ کک سس سے ے٥۵ے‏ ے رڈ ض ک زان ھ70 
وَمَکدا رَوّی عَبْد الرَرَاقِ می مر یں الژھريِ؛ سن التِی قَلهُ مَرملا 


و کی 027+ ا سے 8 سر یی 


ابن القیم: الأظھر أن المراد الکل؛ ولا یشکل اللبن کان أحب إليه؛ لان الکلام فی شراب 


ہو ماء أو فیه ماء. 


٦‏ ت 


اب ال را کا 








١ 2 








(۳۳ 


۳ ت۱ ب٦‏ سر 
آ0 رللے ۰ لاحم 
ظ۔ سر جس ے جح مو ےس 


۷۔ َبوَابٌ الیڑ وَالضِلَة عَن زَشُول اللہ لا 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في پر الوَالدیْنِ 


۷ ۔ے حدٹتا بنداں کنا پجے بُنْ مَعیی ء تَا بَھُرُ ُ بن ححکیم ني 
بيء عَنْ جَدَي قَال: و 6ا رَمُولَ اللہ مَنْ ارول للَكَ). قَال: قُلْتُ: 
مَن؟ قَال: مساگگر قَال: 9۳+" ثُمٌمَن؟ قَال: 0 قَال: ور : تم مَنْ؟ قَال: ام 


“2 


اك دُ تم الو فَالاقْرب)۔. 


ا 


فی البَاب عَنْ أَبي هُرَہْ رہ وَعَبْد الله بن عَْرِو وَعَاؤِقَة وَأٍي الدَرْدَاِ 
وَبَهَربْن > ہے هُو ابِْنُ مَعَاوِیَة بْن حَيْدَةَ ات 
۷_أبواب البر" والصلة عن رسول الله ول 
قوله اا2 را فعل متکلمء ووجه ذکر الام ترجیحھا علی الأب فيی وو وو 


]١[‏ قال القاري''' تحت قولە : (البر حسن الخلق): أي: مع الخلق بأمر الحق أو مداراۃ 
الخلق ومراعاۃ الحق؛ قیل: فسر البر في الحدیث بمعان شتّی؛ ففسرہ في موضع بم| اطمأنت > 


[۱۸۹۷]ءد: ۹ء حہم: ٥۵ءًء‏ تحفة: ۱۱۳۸۳۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) /۱٤(‏ ۳۸۲). 


٤‏ سس تسس الکوب الڈڑی 


ا کپ رو لے 


برک 0 9 ۔ َ‫ کت یی ۔ 
رک فکاع موہ سی خرن حمیم ؛ رَھُوَ یِقَذُ عِنْد أھْل الحَییث: 


زی كَله مات وَننیان الئی کت ھٹاا ئغ سفق کر واخدعد الائا2 
ورو معمر 21 2 + ویر وروی 21 کی 


أحکام'''البر والصلة وأما الإطاعة ففیھا تقدیم للأب کالتعظیم؛ سسسسہ 


إليه النفس واطمأن إليه القلب؛ وفسرہ في موضع بالإیمانء وفيی موضع بما یقربك إلی الله 


تعالی وهاھنا بحسن الخلقء وفسر حسن الخلق باحتمال الأذی وقلة الغضب وبسط 
الوجه وطیب الکلامء وکلھا متقاربة فی المعنی؛ ذکرہ الطیبي. 

وقال الترمذيی: البر ھاھنا الصلة والتصدق والطاعة ویجمعھا حسن الخلقء وقال بعض 
المحققین: تلخیص الکلام أن البر اسم جامع لأنواع الطاعات والاأعمال المقربات؛ ومنہ 
بر الوالدین وھو استرضاؤھما بکل ما ُمکن؛ وقد قیل: إِن البر من خواص الانبیاء علیھم 
السلام أي: کمال البر وقد آشار إلیھما من أوتي جوامع الکلم - قٍ - بقولہ: (حسن 
الخلق)؛ لأنه عبارۃ عن حسن العشرۃ والصحبة مع الخلق بأن یعرف أنھم آسراء الأقدا 
وآن کل ما لھم من الخلق والرزق والأجل بمقدار فیحسن إلیھم فیأمنون منه ویحبونہء هذا 
مع الخلق. 

وآما مع الخالق بأن یشتغل بجمیع الفرائض والنوافلء ویأتي بأنواع الفضائلء عالماً بأن کل 
ما أتی منه ناقص یحتاج إلی العذرہ وکل ما صدر من الحق کامل یوجب الشکرہ انتھی. 
وأصل الصلة وصل الشيء بالشيء: وصلة الرحم کنایة عن الإحسانِ إلی الأقربین من ذوي 
النسب والأصھار والتعطفِ علیھم والرفؾی بھم والرعایة لأحوالھمء وکذلك إن بعدوا أو 


آساؤواء کذا في (المجمع)'''. 


]١[‏ ففي (العالمگیریةا''': إذا تعذر عليه جمع مراعاۃ حق الوالدین بأن یتأأذی أحدھما بمراعاۃ 


الآخر یركٌخُ حق الأب فیما یرجع إلی التعظیم والاحترامء وحَن الأم فیما یرجع إلی الخدمة 
والإنعامء وعن علاء الأئمة الحَمٌامي قال مشایخنا: الأأب یقدُم علی الأم في الاحترامء والأم - 


.)٦٦ /٥( (مجمع بحار الآنوار)‎ )١( 
۔)۳۱٣‎ /٥( (الفتاوی الھندیة)‎ )٢( 


بے ا 2 
۲ بَابّ مِنه 


ف۳ 0 ریئ2 کت 
جھ و غن الزلبد بن العَيزَار عق آبی خر نی عَن ابْن 
مَسُغُودِ قَال: گ1 نول اللہ لقث ا زشرل ادا یی ایال صا 
0 لاملا لن :ذ5ا قُلتٌ: ثُعٌ مَاذا ا رَ شول اللۃ قال: ار الوَالِدَیْناء قَال: 
قُلثُ: ثُمٌ مَاذًا یا رَمُول اللهہ؟ قَال: (الجِهَاذُ فی سَبیلِ اللہا. ُمٌ گت عَتي 
0 , 01 


ثم تکرار''' الجواب مشعر بکثرۃ البون بین الأبوین فی اللإنفاق. 
٣[‏ بات من4] 

قولە: (أي الأُعمال أُفضل) اختلفت الأجوبة عن ذلك باختلاف السائل 
والزمان والمکانء ثم إِن النبي لََُ لم یذکر الإیمان هاھنا مع ما له من فضل علی 
سائر الأعمال مسلّم اتکالاً علی فھم الذي بالارضاتعلی علمد اعاصہ قان 
أو باجتھاد منه ان الایمان ملاك الأمر ورأس الطاعات: أو لأن السائل سائل عن 
أفعال الجوارح کما هو الغالب في استعمال لفظ العملء ولیس الإیمان داخلاً فیھا۔ 
> في الخدمة حتی لو دخلا عليه في البیت یقوم للأب؛ ولو سألا عنه ماءٗ ولم یأخذ من یدہ 
أحدھما فیبدا بالأمء کذا في (القنیة)ء انتھی. قلت: وفیه ان البدایة من باب التکریمء فتأأمل. 
٤[‏ قال ابن بطال: مقتضاہ ان یکون للاأم ثلائة أمثال ما للأب من البرء وذلك لصعوبة ا حملء ثم 
وع 0 ا یر ا و رت ا ان 


سے سہےےھح ہے سے ہو ہے 


- ,۰ ووصَیتا اشن بوَلد یو حم مد :وعناعلٰ وهن وفصل۸ لف عامینِ کا [لقمان: ١٤۱])ء‏ < 


[۱۸۹۸] تقدم تخریجه فيی ۱۷۳۔ 


وچجسچوویٹج تک ھکد ہر 

مَدَا ڈیڈ ڑ هو ۳ی تپ وَعَیْرُ وَاحیٍ 

عَنِ الَوَلِيدِ ؛ُ بی العَيْرَارٴ وَقَذْ رُوىِِ عَدًا الَحَییک مِن غَیْر وَجُهِ عَنْ أي 

عُمرو القَيَاِیْ عَن ابْنِ وی و عَذی الكَتَای اسنة. سَعْدُ بن إ 

٣-بَابُ‏ مَا جَاءَ مِنّ القَضْلِ في رِضَا الوَالِدَیْنِ 

۹۔-۔ حَدَتَتا او نی تج ا خذع عطولی لیب غو 

كَھو الَحْمن من السُلَيٌ عق سی الدَرْدَاءء قال: إِنَّ ُلاً آَتَاء مَقَال: لن 

١‏ شر وق انی کازن بلاق فقال و الڈزقاء سینث مو اللہ ا کا 

االوالد او 7--س فِنْ نگ فَأُضِْعْ دَ كَلِكَ اليَابَ ار احْمَظْةٌا. کا 
قَال سُفْيَان: إِنّ ای ور کر 028 "ز 


٣‏ ات ا کا2 رجح ایی 
قولہ: (الوالد أوسط) إلخء ثم إن حال الأم معلوم بذلك مقایسة فصح الاستدلال. 


ہی بای 


ا 


< فسوی بینھما فی الوصیة وخصّ الأم بالأمور الثلائةء کذا فی (النم)'۶٠.‏ 


[۹۹] جہ: ۲۰۹۹ء حم: ٭٤٭8‏ ۸ بختتعحفة: ۱۰۹۹۲۸۔ 

( زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 

)٢(‏ قال القاضی: أيی: خیر الأبواب وأعلاھاء والمعنی: أن أحسن ما یتوسل بە إلی دخول 
الجنق رنترصل بھ إلی وصول درجتھا العالیة مطاوعة الوالد ومراعاة جانبە. وقال غیرہ: إِن 
للجنة أبوابًا وأحسنھا دخولا أوسطھاء وإن سبب دخول ذلك الباب الأوسط هو محافظة 
حقوق الوالد. انتھی. فالمراد بالوالد الجنسء آو إذا کان حکم الوالد هذا فحکم الوالدة 
آقوی وبالاعتبار أولی. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۳۰۸۹). 

( قولە: (فإن شئت) سقط فی نسخة. 

.)٥١٤/٥٠( افتح الباريی)‎ )٤( 


ٌ‌۔ 
ب الیروا 


ص 


ا 1 5 9 7ص 5 -بں 9 - ە ە ‏ رر ا ا "6اا 


ئا 
١ع‏ 
کت 


۰۰‌ حَدََاابْوحَفُوں عَنْرُو بْنُ عَل تَا کَلڈ الحاریثہ عَنْ 
شُفبک عَنْ يَغلَی بن عطاو عَن ابيدە عَنْ عَبّد اللہ لن عَنِو عَنِ التَى لا 


7 


قَال ل: ارِضّی الرّبَ في رِضّی الوَالِيه وَمَحَظ الرّبَ فی سَحَط الَوَالِیا. 

حَدَتَتَا مُحَمّدُ بُنْ بَفَارٍ تا مُحَمّدُ بٔنْ جَعْقرٍ ثَاَ مُعْبَفه عَنْ يَعْلی بن 
عظاو ن ایوہ عَن بد الله عَشِو تحو وع رك وَعدا اح رَمَکذًا 
روی أَصْحَابٔ مق عَ مق عَنْ بعْلَی بن عطاءء عَن أَييهه عَنْ عَبُد الله 
ان ٹر مَوْقوفاه وَلا تعْلَمأحَدَا رَقَعَةُ غَيَْخَالد بی الحَارِثِہ عَن مُمَْة 
وَخَالد 17ےک ارت متا لات نس نل مَا رَآَیْتُ 
الَرَۃ ٹل الد بی الخارثہ وَلا بالگوقَة مقل عَبْد الله بن إِذْرهَش: 
7 اڈ اون سی 

٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في غُقُوقِ الوَالِدَیْن 

4۹ء عغلگتا یدب کنتاة کٹا یی ا ائشل کنا ار 


۶ 
فی یی ا نے 


عَْ عَبُد الرّحْمنِ بن اي بر عَن أَبِبه قال: قال رَ_ُولّ اللہ لاہ ١ل‏ أَحَتِنکُمْ 
٤[‏ -باب ما جاء فی عقوق*' الوالدین] 


[3]۱۹۰۰!|: ۹٢۷۲ء‏ حب: ٤۲٦٣ء‏ تحفة: ۸۸۸۸. 

[۱۹۰۱]خ: ٢٥٦۲ء‏ م: ۸۷ء حم: ۳٦/٥‏ تحفة: .۱٦۷۹‏ 

)١(‏ فی نسخة: (عبد الله بن مسعودا. 

)٢(‏ یقال: عق والدہ یعقه عقوقًا فھو عاق إذا آذاہ وعصاہ وخرج عليه. وھو ضد البر بھ. وأصله 
من العق: الشق والقطعء (الٹھایة) (۳/ ۲۷۷)۔ 


۸ .سپ ےس الکو الڈتی 

اق اش 8 را لی وا ول الله قَال: (الاَاڈ باللہہ وَغَتَرقٌ 

اي کات 6ت یی قَالّ: دوَقَيَادَۂ الڑوں أَرقَوْل الژُوراء 
کتا ڈال رنرل الله گلا بَکر تا خی فُلَتا لَيْتَة گے 


وَئي البّاب بی سُعید۔ 


١ 


۲ +۰ ۔ ۔ ہدکتا سڈ ات ُتَبْبفہ گتا اللَيْثُ بْنْ سَعیہ عَن ابْن المّاد عَنْ 5 ما 


ابي وم رکھہ رص سی خرس دن ۷' قال: قال 
قوله: (وجلس وکان متکئاً) وھذا للاھتمام بشأنه کالتکرارہ وإنما أكّدہ دفعاً 
لِعَا یتوهم من تعقیب ذکرہ ان أمرہ خفیف ولِکَا کثر في النفوس من قلة المبالاۃ 
و پخلاف آعرد ااقدنہہ لات ضر سڈ ذرت ضرر الغراك: رکللك خر 
أعم بحسب المورد من الشرك والعقوقء فکأن فیه مضرةً جزئیة تزید بھا علیھماء 
والشھادة المذکورۃ أخص من قول الزورں ثم تمنیھم سکوئَە ٤َ‏ إنما کان لغایة 
مودتھم إیاہہ فکانوا یحبون التخفیف!''عنه ما آمکنء فإنما قصدوا بذلك نا فھمنا 
مرادہ حق الفھم؛ فلا حاجة لە إلی تحمل المشقة بعد ذلك. 
[ قال الحافظ''': أي: تمنینا أنە یسکت إشفاقاً عليه لما رأوا من انزعاجە فی ذلكء وقال 
اوشی لد سام گاارفاڈالئوں مل 1ڑ کر لانھا ابو نر ماما الابصف 
والتھاون بھا آکٹر ومفسدتھا أیسر وقوعاًء لأأن الشرك ینبو عنه المسلمء والعقوق ینبو عنہ 
الطبعء وأآما قول الزور فإن الحوامل عليه کثیرة؛ إلی آخر ما في (الفتح). 


[]: ۱۹۷۳ء م: ۰ د: ۱ء حم: 7٢‏ تتحفة: ۱۸٦۸۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن العاص). 
)[ئ (فتح الباری) (۱۰/ .)٦١٤٤٤- ٦١٤‏ 


7 سا 
آ0 آر٭والےت 
باب ال رڑا سے 


رَشول الله ل: انی الكَبَائِر آ أُنْ ٌ الرَجْل ۳‌ء,ء/0 قَالوا: اکا ول اللہ! 
وَعَلَ جنْعُمْ الرَجْل وَا! یتوہ قال: عم هب آبا لربل تیب آباہ وف امہ 


کہ 


٦ 


5 رق و 
فیشتم امة) 
هد حدیث ۳ كٔ صَحیہ9) 


قوله: (وھل یشتم الرجل والدیه؟) إنما سألوا عن ذلك علماً منھم أن مثل 
ذلك لا یمکن أن یقع!' عادةء والمنع إنما یفید عما یقع عادةء وآما النبي قٍََ فلم 
یجبھم بأن یدفع عنھم استبعادہ فیقول: إنه سیقع بعد زمانء بل غَيّر الجواب توسیعاً 
للدائرۃ فقال: إن سبب الشيء لە حکمہ فلما کان التسبب في ذلك من الکبائر علم 
حال الارتکاب بالأولی وکان التسبب شائعاً فیھمء فکانوا یلعنون ویشتمون آباء 
الرجال فیجازون عليه. 


[] قال الحافظ''': هو استبعاد من السائل لن الطبع المستقیم یأبی ذلك؛ فبین في الجواب أنە 
وإن لم یتعاط السبّ بنفسه في الأغلب الاکٹر؛ لکن قد یقع من التسبب فيه وو مما یمکن 
وقوعه کثیراء قال ابن بطال: ھذا الحدیث أصل في سَذّ الذرائعء ویؤخذ منە أن من آل فعله 
إلی محرم یحرم عليه ذلك الفعل وإن لم یقصد إلی ما یحرم. 


)١(‏ قال القاري: وإنما بصیر ذلك من الکبائر إذا کان الشتم مما یوجب حدّاء کما إذا شتمه بالزنا 
والکفرہ أما إذا شتمه بما دون ذلك بأن قال لە: أأبوك أحمق أو جاھل أو نحوھماء فلا یکون 
من الکبائر. قلت: إذا کان بعض أفرادہ کبیرۃ فیصدق عليه أنە من الکبائر. قال النوويی: 
وفیه قطع بتحریم الوسائل والذرائعء فیؤخذ منە النھيی عن بیع العصیر لمن یتخذ الخمر 
وال تد قظلم الطریق رز ڈاٹ ۔ قلت: ویؤخذ ھذا الحکم من قولە: ٭إوتعاودا عَل 

و2 


ار والنقویٰ ا ولا ََاوَوَأعَل الا تر وَألمَدَوْنِ پ4 1المائد: ۲ء انتھی من (المرقاة) (۷/ ۳۰۸۳). 


)٢(‏ فی نسخة: (حسن صحیح. 
(۳) افتح الباري) .)٥٤٤٤- ٣١٤ /٥۰(‏ 


٣٠‏ -ٗ۔۔۔ ےس ے الکوگ الڈتی 
٥‏ -بَابٌٔ مَا جَاءَ في (کرام صییق الوالد 
سے کاو نے حُمَد بُنْ مُحَمَیٍ معترف کا کب الله جن ا ےا رك گتا 
رواخ خرلی ا لب لویب ان عنالله ا وی کو ا 
غْمَر قال: سَمعمث التَبیٌ'"' قله یَفُولَ: ان َبَرٌ الير أَنْ يَصِلّ الَجْل أَمْل رد 


نی البَاب عَن أٍَي أَسیدٍ ہل 


رق سے 1 ا نے 


دا حَدیث إِسَتَادهُ صجیخ وَقد رَوِيٍ مُا الخییثٹ غن ائی عمری 


:در سا اطع وید رطاخ ار 
مس وج یا 


فمن مذھبي حبّ الدیار لأھلھا وللناس فیما یعشقون مذامب 


٤[‏ قال النووي”'': فیه فضلُ صلة أصدقاء الأأب والإحسانِ إلیھم بإکرامھم؛ وھو متضمن لبر 
الأب وإکرامه لکونە بسببەء وتلتحق بە أصدقاء الام والأجداد والمشایخ والزوج والزوجة 
وقد وردت الأحادیث فی إکرامه ِا خلائل خدیجة رضی الله عنھاء انتھی۔ 


[۳ءء: ۲٥٥٢٢‏ م:د: ٦١٥٥‏ حم: ۲/. 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن مردویه المروزي). 
)٢(‏ فی نسخة: (رسول اللہه). 


)0( (شرح صحیح مسلم) (۸ / ٤٣٣‏ ٤)۔‏ 


ات لوا لاو دک-سسسکس سے سے 11س کس ۔ک تس 0۔ ‏ _-۱۔_۔----ےےےسسۓ 18 
٦-بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی بر الْخَالَة 

٤‏ -حَتَتتا سُفَاك بن زکی؛ گت أَبي؛ عَنْ إِسْرَاقِیلء ح وَكَتا مُحَمَدُ 

اب أَحْمَد وَهُوَابْنْ مَدُوَيْهه تَا غُبَيْةُ الله بٔنْ مُومَی؛ عَنْ إِسْرَاقِیلَء وَاللَفْطظ 

لِحَدیث غُبَیْدِ اللہ تن أيي کت 0ئ 7" بن عَارِبِء عَن 


التبی قل قَال: (الحَالَه یٹٹر الكُ2). وَي الخدیك قَِضّةً طویلَةً 


ہے ۹۷ھ۶۷۶" 
7 اللہ؛ اتی بث یا وبا کول لی من تَوْبَة؟ قَال: نل كك یز آنہ 
قَال: ٦‏ قَال: هَل لَكَ مِنْ حَالَّ؟؛ قَال: : تَعَم قَال: افَبرَها). 

قوله: (فھل لی من توبة) لقد تقرر في أکثر النفوس ورسخ أن الجنایة ا لعظیمة 
لا تکفُرھا التوبةً باللسانء فإنه أمر خحفیف عندھمء ویشھد لە قصة ماعز والامرأة 
الأسلمیة فإنھما لم یریا التوبة مکفْراً عنھما حتی قالا: ١طٌَرنا)ء‏ مع ان الطھارۃ قد 
کانت حصلت بالندامة علی ما فرطا في جنب الله فلما عرفت ذلك فاعلم ان الرجل 
قد کانت معصیته غفرت له کائناً ما کان بتندمہء إلا أنە لم یکن یری هذہ الندامة 


[٤۰۰]]خ:‏ ۱ء حم : ۲ ۔ تحفة: ۱۸۰۱۳۔ 
۱۹+٤‏ م۶]ٌمحم: ۲ ےتحفة: ۸۵۷۷۔ 


_.ے بے ضس ضس سے سس ت 2 


ط7 


۴ 


قے ہے افا رک 7 


۹ "“)))- حَدَنَتَا ابْيْ اح 0 از رر مغ ہمت 
ابْن مُوقة عَنْ أپي بر بْن حَفْصٍِں عَنِ النبي ا تحو و٥‏ 4رکبگریدخر 


اس سی سے 


ابن عمر 
وَابُو بَکر بَنْ حَموں؛ هو ابنْ عَمر بنِ سُعد بن ابی وَفاصٍ. 


۔وھو آمر لا مشقة فیه-مکفرۃ عنهء فلذلك آمر النبي َ ببڑ الخالة لا لرفع الجنایق 
فإنھا کانت ارتفعتء بل لیحصل في قلبه نوع طمأنینة وأیضاً فقد ورد فی بعض 
الروایات: إِن بدر منە ذنب ثم ندم عليه والآولی!'ٴ ان یأتی بعدہ حسنة لینجبر 
بذلك ما تطرق إلی باطنه من خبث بارتکاب ھذا الإثم والتوبة وإن کانت ماحیة 
للذنب؛ ولکنھا لاتفید ھذا النور والسرور الزائل عنە بشؤم الذنب ولعل ذنبه یکون 
من قطیعة رحم فناسب أن یبدل موضعه ما یکون صلةء ولا یذھب عليك أن الذنب 
کان من حقوقه تعالی وسبحانە لا من حقوق العباد فلا یحتاج في اغتفارہ إلی 
شيء سوی التوبة وقد حصلت: مع أنە لو کان من حقوق العباد لم یکن السبیل 
إلی اغتفارہ غیر عفو صاحب الحق غیر ان حقیقة الرحم وغیرھا مما هو متعلق 
بالعباد لا تخلو عن معصیته تعالی؛ فاحتیج لرفع هذا الإثم إلی التوبة وبقي بر 
الخالة مجرد فضل. 
[] هھکذا في الأصل. والظاھر: فالأآولیء ثم ما آفادہ الشیخ هو بیان للمراد ومعنی الروایات 
علی الظاھرء فان هذا المعنی ورد بألفاظ مختلفةء قال الله تعالی: ٭ِلإنٌ اهت یَذھیىَ 
اَلسٍكّاتِ 4 [ھود: ١٤٤۱]ء‏ وآخرج السیوطي''' في تفسیرہ عن أحمد عن ابن مسعود قال: قال - 


]٢/۶۱۹۰٤[‏ انظر ما قبله. 
)١(‏ (الدر المنثور) .)۳٥۵ /٥(‏ 


اب الِزوَالضا - ہے سس ے م۱۲ 
جن نواس رفک 
ََّٔ٥‏ ک دجت ُ کت 
جا الله بانا: اد رات ؛ م 7- ہاگ س. شْك فِيهِن: ڈکوۃ 07 
رک اثھتافف ڈو ازوالن گی لیا 
۷1 پاپ بابجاء ٹی دعارء الرالتین] 


قوله: (دعوۃ المظلوعم) إلخ؛ فأما إجابة دعوۃ المظلوم فظاھرۃ حیث یدعو من 
حاق قلبه وأما المسافر فلما لە من انکسار لاحق بالبّعد عن الآأآھل والوطن فلا 


١‏ حا 


> رسول اللہ َا: ١إن‏ الله لا یمحو السيء بالسيء ولکن السيء بالحسن)ء وعنه عن معاذ 
ان رسول اللہ ا قال لە: ١یا‏ معاذ أتبع السیئة الحسنة تمحھا)ء وعنه عن أبي ذر: قلت: یا 
رسول اللہ أوصني؛ قال: (اتق ال إذا عملت سیئة فأتبعھا حسنة) الحدیث؛ وغیر ذلكء 
وقد ورد عند البخاري''' وغیرہ فی حدیث قصة کعب بن مالك: (إن من توبتي أن أنخلع 
من مالي)ء وقد ثبت من قولە ق: (من قال لصاحبہ: تعال أقامركء فلیتصدق)''' وغیر 
ذلك من الروایات الکثیرة في الباب: کأحادیث التصدق في جماع الحائض''ء وتفویتِ 
الجمعة''' وغیرھاء هذا وقد یأتی شيء من ذلك في (باب معاشرة الناس) فی حدیث 
اس ڈرا ابع السیئة الحسنة تمحھا). 


.۱٤۸۷۳ تحفة:‎ ۲٥۸/۲ د: ١٥٥۱ء جہ: ۲٦۳۸ء حم:‎ ]۱۹۰٥[ 

.)۲۷۷( (صحیح البخاري)‎ (١) 

(۲) أخرجه البخاري )۸٤٤(‏ عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه مرفوعاً۔ 

(۳) (سنن أبي داودا (۲۱۷۰). 

)٤(‏ أخرجه أبو داود(١٥۰٥)‏ وأحمد .)۱١/٥(‏ بلفظ: امن فاتته الجمعة من غیر عَذرِ فلیتصدق 


بدرھم). 


وکو٭٭وووجچتوچھتھیکہتتۃت سم 

یی جقا ؤآ جَٹثرالَوی زی کن آي قزر بقل تا جعه 

الُْوَقنْ وَلا تَشِفٔ اسْمَ وَقَد رُوّی عَنْه يَحْیَی : رت حدِیت 
4ا ا دیق اکن 


ۓِ 


۹ -۔ گنا أَحْمَدُ بن مُحَمّد بي مُوتّی گا جَرِیرٌ عَنْ سُمَيْل بن 
ضا عَنْ أیهہ عَن اي مرَیْہ ٤ال‏ قَال رَسُول اللہ 6ی الا يَجزی وَلد 
وَالدًا ال أُنْ يَچنَۂُ کا فَیْفکریَة فْيْعََ۵ا۲۹, 


اس 


تا وأما الوالد فلأنە لا یقدم علی الدعاء بضرر 
الولد إلا إذا بلغ!''' منە الجھد غایته فیکون مُجَاباً لا محالةہ وبذلك تبین أن المراد في 
الروایڈ دعوة الوالد علی ضرر آلولد: وإن کائت دعوته لە أیضا مجابةء إلا آٹھا لیس 
بتلك المثابةء ثم المراد بالمسافر النازِحٌ عن الأوطان وإن لم یکن قدر السفر الشرعي. 


دہ لا یجزی ولد والداً) إلخ هذا الجزاء إنما هو جزاء إخراجه عن 
اللیسن اتی الایس ا فحسب وبعد ذلك حقوق أآخر من تربیتہ وإلباسہ وإطعامه 
مدةً صغرہ. 


]١[‏ لیس في المنقول عنه حرف الاستثناء والظاھر سقوطہ من الناسخ فزدته. 
[] من الاألفاظ الاصطلاحیة للمناطقة بمعنی الوجود. 


.۱۲٥۹١ د: ۷٥١١ء جہ: ۹٣٦۳ء حم: ۲/ ۳۰٣۲ء تحفة:‎ ]۱۹۰٦[ 

(١)‏ فی (مجمع بحار الأنوار) :)٢١٥/٣(‏ ولیس المعنی علی استثناف العتق فيه بعد الشراءء إذ 
اأجمعوا آنه یعتق علی ابنە إذا ملکه فی الحالء لکن لما کان شراؤہ سببّا لعتقه أضیف إليهء وإنما 
کان هذا جزاء لە؛ لأن العتق أفضل ما ینعم بەہ إذ خلصه من الرق وجبر بە نقصَا فيه؛ انتھی. 


ای نے 


وا ال وا لو یےعسسسککس سے سے سے سس تےےےےےے سے 18 
و رت می ےر لا من حَییب سُوَیْلِ بُن أبي 
0 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ في فطِيعَة الزٌجم 
۷ ۰ -۔حَتَگَتًا ابی أيي عُمَرَ وَسَعید بْنْ عَبُد الرَحْمَن الْمَخْرُومِيُ 
قَالا: ٹک سنیان بی یك۵ عَنِ الغْرِيّ: عَنْ أبي سَلَمَة ء قَال: اتکی أبُو 
الگود اد ذَكَاكَه عَيْد الاحتن ي ا عَرف فَقَالَ: خَيرَهمَ وا و ا مات 
ا ند ء َقَال عَبْد الرّحْمَي سے نل ال کا رن 3ال ال کان 
ناف فا ال کا ائخن علٹ اک تے َقَفْثُ لھا من اسْمِي؛ فَمَنْ 
وَصَلَيا وَصَلثةُ ش22 وَم مَنْ فَطَعَھا بَكتَها. 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ فی فُطِيعَة الإٌجم 
قوله: (وأوصَّلُھم) إلخ؛ وکان ابن عوف من بني زھرةہ وأبو الدرداء [من] 
جُرھم أنصاریٌٔء ولعلھما یجتمعان فی جد من الأجداد البعیدةء ومع ذلك فلم یترك 
عبد الرحمن أن یعودہ ویصل إليه فکان أوصل أصحابہ قَيَُ ولا یبعد أن یکون فیه 
أمور لم تذکر ھاھناء وھي باعثة لھذا الکلام. 
ٹرلتت(اتاالرسی) یسی بت٢‏ آنےی ہام مادڈالرعثت ورفعت 
[ وفي روایة للبخاري'': 0الرحم شُجْنَ من الرحمن)ء موہ مہ ارامھ بی ہی 


[۷۱]:: ١۹٦۱ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۷۲۸۔ 

)١(‏ کذا فی الأصلء وفی أصولنا الخطیة والصواب: ١أبو‏ الرداد اللیثی)ء کما فی نسخة أحمد 
شاکر وانظر: اتحفة الاأشراف) (۹۷۲۰۸) و(تھذیب الکمال) (۹/ ی۷( واعلل الدارقطنی) 
)۲٢١٢ /٤(‏ و(شرح السنة /١۱۳(‏ ٢۲)۔‏ ۱ 

)۲" (صحیح البخاري) (۱۲۹۸۹)۔ 


"٢‏ ےم الکو الڈزی 
ے کے .ہے 7٤7‏ 9 یئ 

یث سُفٰيَانَ عَيِ الؤّغْريٍ حَديث صَجیخ:+ وَرَوّی مَعْمَرٌ عَنِ الزْهْرِيٍ 

عَ ارم ےت بَکاد اللیْی, عَنْ عَبّد الْحمَيِ بيي عَوْفٍِ 


من 


کا کڑا گی کال حْمنت ۶ھ .ا 
٠‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی صِلَة الإٌحم 
۸ حڈگتا امُۂ بن اي غُمَرّ گَتا سُفْيَانء تا بَشِیر للکاضل ونظز 


اي خَلِيقَة عَنْ مُجَایه عَن عَبْد الله بن عَمْرِو عَنِ التب وا قَال: لیس 
ااضل الْمُگافئ: وَلََِنٌ الوَاصِل الّدِيٍ دا اْقَطعَث 7 تس وھ وا 


1-07" و ہے و 2 
2 3 
ھد جرپت عحسن صجچیح 


وَف البّاب عَن سَلمَان وَعَائْكَة وَاببن عم 


فیھا قسطاً من الرحمة وأن لکل من اسمه نصیباء ولا یبعد أن یراد بالاسم نفس 

ای 

-‌ 20ص93" لمشتبکة أي: یدخل بعضھا في بعضء أخذ اسمھا 
من هذا الاسم کما فی حدیث (السنن): ) تد لہا سای سمياء والمعنی أُنھا أثر من - 


[۰۸] حم: ۲/ ٣٦٣۱ء‏ تحفة: ۸۹۱۶. 

)١(‏ وقال ابن حبان في (الثقات) :)۲٢٢ /٤(‏ ما اأحسب معمرّا حفظه؛ روی أصحاب 
الزھري هذا الخبر عن أبي سلمة عن عبد الرحمن بن عوف؛ کذا في 9تھذیب التھذیب) 
)۷۳۷ ۴۳۷۰). ۱ ۱ 

)1 افتح الباريی) (۱۰/ .)٦١۸‏ 


اواث ال والش لو یسکس سے سے سس سس سس تپ تس تسس سم ۹980 
۹-عحَفَنَتَا ابْىْ أبي غُمَرَ وَتَضرُبْنْ عَلِيَ؛ و مر 
ے٥ ٥‏ وه 


ان لمَحَوومِيیٔء قَالوا: تَا سُفَيَانٌ ع٠‏ عَن الؤهْرِیؾہ عَنْ مُحَمّد بن جُمَیْریٔن 
ص2 75 ڈا نول ول اللہ کا " يَذخْل کے قَاطِع۷(١).‏ قَال ابْنْ 


و نے و سفتا ھا 
عْت قال متا یعيی ج رجم۔ 


ع ے 
تی 
5> 


متا ہ سو َ‫ 2 
١‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في حُب الوَلَی'' 


او کے 


0 وت 
سَیمٔث اب أبي سُوَیْد یَقول: سَیمث عُمَر بن عَبّد العَریرِيَقَولَّ رَعَ 
المَرْأَہ الضَالِحَةُ حَوْلَةُ بن حَکِي قَالَتْ: خرج رہ ہی جب 
بڑ أَحَدَ ابْتَي ابْتَيهِ وَهُوَیَقُول: -رو-ص-ٛ-‫مسسشہشمعضشضف+ٹ+-٠صمسصعہ‏ 


۷١‏ باب ما جاء فی حب الولد 


 >‏ آئثار الرحمة وقال الإاسماعیلي: معنی الحدیث أن الرحم اشتق اسمھا من اسم الرحمن 
فلھا بە علقةء ولیس معناہ انھا من ذات اللہ تعالی الله عن ذلكء انتھی. والخلاف في واضع 
اللغات من هو شھیر۔ 


[۱۰۰۹]خ: ٣۰۹۸۰ءم:‏ ٢٥٥۲ء‏ د: ١۹٦۱ء‏ حم: /٤‏ ۸۰ تحفة: ۳۱۹۰. 

[۰] محم: ۰۹/٦‏ ۱ء تحفة: ۱۱۸۲۷. 

(١))‏ حمل تارة علی من یستحل القطعة بلا سبب؛ ولا شبهة مع علمه بتحریمھاء وآخری لا 
یدخلھا مع السابقین. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۳۰۸٦‏ وانظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي 
/۱٦١(‏ ۳٢١٦)۔‏ 

() فی نسخة: (باب ما جاء فی حب الوالد ولدہا. 


۸ص سے ما0 ج30 


تب تھے وہ سے گر رن 29 اف 


ا 9 لوزن ۷(۲ ؛ وَِلُّم لن رَہْ يْحَانِ الله). 


نی البّابِ عَن ابی غُمَرٌ .۰ فُعَثِ بن 
گدرث ابنی ا عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن و59 تَرفه الا مِن حدِیثهہ؛ 
وَلّا مرف لِعُمَرَبٔن عَبّد العَزِیزِ مَمَاعًا مِنْ ٠‏ 7ق 


٢‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی رَحْمَة الوَلی 


قوله: (وتجھلون) من الجھل مقابل العلمء لا ما یقابل الحلمء فان بعضھم 
کان بالاشتغال بالأولاد والأمل لم یحضر المدینة فبقی جاھلاء فعزم علی أن یقتل 
أولادہء ولا یبعڈ حملە علی مقابل الحلم لأنه یکون سببه أیضاً. 
قوله: (وإنخم لمن ریحان اللہ) دفع لما أوهمه الکلام السابق من أنھم لما 
کان شأنھم ذلك فلا ینبغي أن یتوجه إلیھم أحدء بل ولا ینظر إلیھم بمُژؤخرۃ عینيه 
ضا فقال: إنکم من ریحانة اللہ لاگ پسوامحتیل فیرت ٹرعا نی 
القلب وخورا سی ۶" فکذلك ینبغي أن یکون الرجل 
بأولادہ الأدنین منھم والأقصین. 
۲ باب ما جاء فی رحمة الولد 


[ قال الحافظ''': قال صاحب (الفائق): أی: من رزق اللہ یقال: سبحان الله وریحانه أی: > 


)١(‏ أي: تحملون علی الجبنە والبخل: والجھلء فإن من ولد جبن عن القتال لتربیة الولد 
وبخل لەء وجھل حفظاً لقلبہ والجبن والجبان ضد الشجاعة والشجاع. (مجمع بحار 
الأنوار) (۱/ ۳۱۹). 

و افتح الباري) (۱/ .)٦٢۷‏ 


اٹ بَا لئ[ -.---__----_---.آس ۔ ےہ تے ۱۲۷۹ 
۱,۹۱ ۔حَدَکتَا ابی أَبي غُمَرَ وَسَعید بن عَبْد الرَحْميِء قالَا: رتا ماک 
عن الزطْريٍ عن أیي لم عَن أَبي مُرَیْرة قال: ا" رس 
التَِیٌ کل وَعُو کی ال :”رکال ان آی غکت ا لَحَسن آو الْحُسَیْنَ 
دا سے عَ عَقَرَۃ مَا قَبّلٰتْ اَحَدا مِنْهُع فَقَال رَمُول اللہ وللا: اِنَهُ 
من لک لا ما 
7 یئ 
002 سای مب ک عو الرَحَمَن ن اسْمُهُ عَبْدُ الله بْنْ عَبّیٍ کٍ عيد الرحمی 
وَعَدًا حَیِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
قوله: (إنه من لا یَرّحَمُ) إلخ ۳۴ًً۷۷ٰ'هھھه۹* 
عليه'''بذلك اللفظ مشعر بقلة المرحومیة علی قلة الراحمیةء وبکثرتھا علی کثرتھا. 
-> أُسَيْم الله وَأَسْترزِقه ویجوز أن یراد بە المشموم؛ لأن الأولاد بُمَمُون ویْقبلون فکأنھم من 
ملا ال تاحیرع 
]١[‏ قال الحافظ''': وفيی جواب النبي لا للأقرع إشارةٌ إلی ان تقبیل الولدِ وغیرہ من الأھل 
المحارم وغیرھم من الأجانب إنما یکون للشفقة والرحمة لا لِلَّلِ والشھوة وکذا الضمٌ 
والشمّ والمعانقة انتھی. 
[] یعني قولہ ق: امن لا یرحم) کما یتناول نفي الرحمة رأَساً کذلك یشمل قلة الرحمة 
ویترتب عليه جزاؤہ بقلة الرحمة عليه. 


[۱4۱۱]خ: ۱۹۹۷ء م: ۲۳۱۸ء د: ۸٥۵۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ١١‏ ٥٥۱۔‏ 
(١)‏ (فتح الباريی) (۲ ۶۱ء 


۰ س‫ سشسش ستٹش سس الکواب الڈزیِ 
٣‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی التَقَقَة''' عَلَی البَنّاتِ' 
4ی" ھلگتا احَيَد بی مُحَمَيه قتَا عَبّدُ الله بُنْ ال عتَارك گا اٹ 


کی رب سید الأطْقَی 
قال رہ ول اللہ گل امن كَائَث لَهُ لات بَنّاتِ 


و فو 


ہے 

ہی سے 8 
6 
ہ ٦ء‏ 
ےہ 


کو اعسفا لا و گی اف فر کت 


۳-۔حَدَگتا فُتَِبْيْله کٹا عَبْدُ العَزیر بْنْ مُحَدَيه عَن مُمَبْلِ بے اي 
موہ من تعیدان علد انت عذ ا سُعیدا لخْذرؿ أ زَنول اللہ 486 
قال: ا ون لایخ قلاث بات از قلاث أَحَواتِ قَيْحْي إِلَيْهوَ“ لا 
دَخَل الَجَتَذا. 


َنی البّاب عَنْ عَاؤِقة وَعُقبَة بن عَامر وَأَّیںء وَجَابر وَابْن و اس 


۳ے پاپ ماجاء فی السستعلی النات 


[۳]ء: ٥٤١۰ء‏ حم: ۳/ ٤٣ء‏ تحفة: ۳۹۱۹. 

[۲۹۱۳] انظر ما قبله. 

() فی نسخة: (النفقات). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: اوَالّأحَوَاتِ). 

() زاد فی نسخة: (قال: هذا حدیث غریب)۔ 

)٤(‏ اختلف في المراد بالإ(حسان هھل یقتصر علی قدر الواجب آو ما زاد عليهء والظاھر هو 
الثانيء والمراد بالإ(حسان ما یوافق الشرعء وقال الحافظ :)٦٢۸/۱۰(‏ الظاھر ان الثواب 
المذکور إنما یحصل لفاعله إذا استمر إلی ان یحصل استغناؤھن عنە بزوج أو غیرہ. 


٤ض‏ و ١ا‏ 


1 


0" 


1ئ ےلت متے سے م19۹ 


ے 


تا 
(١‏ 
ع 


۷7 مرن زن بتاع: رَتَمْد بن سی 
وَقّاٍں مُوَسَمْذ بن مَالِكِ ین وَقَیْبِء وقذ اذا فی هَدا الِستاد يَجْلا 

4 ےنتا التاھ نٹ مََھ۵ 7 مو ک کیو اھریں 
عَن مَعْمَر عَن الؤّغْرِيٍِہ عَن غُزوَقةہ عَن عَائِقَة قالث: قال رَسُول اللہ ي4 


اف 


امَنِ ابْقْلِيَ بِشَیْء مِنّ البَنّاتِ تِ تَصَبر عَلَيْهق خی لَه ِجَابا ِق الٹّار 


کڈ شزرٹ 2ڑ 
-٥‏ حَذَقَتَ أَحْمَد بی مُحَمّیہ گنا عَبْدُ اللہ بُنْ الْمْبَارلیه گا مَعْترُ 
عَنِ ابْن شِهَابء ثتا عَبدُ الله بُ اي بَعر بن زم عَنْ عُروَةّ عَن عَاؤِقَةً 


قوله: (وقد زادوا فی هذا الإسناد) إلخء وذلك لأن سعید بن عبد الرحمن 
من الطبقة السادسةء ولم یثبت بے لقاق اعدا می الصحاق گلا بد آن رگرت عوسی 
آی سو اھر مار اسر ماوق اعق 
]١[‏ وقد أخرجہ أبو داود'''عن سھیل بن أبي صالح عن سعید الأعشی عن أیوب بن بشیر عن 
أبی سعید الخدري؛ وبمثلە أنحرجه البخاري فی (الأدب المفرده'ء وروایتھما تدل علی 
أنه وقع القلب في سند الترمذي المذکور قبل ذلكء ولا یبعد أُن یکون غرض الترمذي 
الإشارۃ إلی هذا الرجل أنھم زادوہ مع الاختلاف فیما بینھم في محلہهء ثم لا یذھب عليك 
ان الترجمة علی ھذا الحدیث في النسخ التي بأیدینا (النفقة)ء وذکر في (الإرشاد الرضي) 
أنه یوجد في بعض النسخ'٘' (الفقد) بمعنی التفقد وتفحص الحالء فتأمل. 


۔٦٦٦‎  :ةذفحت‎ ءء٦ خ: ۸٤٢۱ء م: ۹٢٦۲ء حم:‎ ]٤[ 
انظر ما قبله۔.‎ ]۱۹۱۵[ 

.)٢١٥١۹( ل(سنن أبي داودا‎ )١( 

.)۷۹ ح:‎ ء٦٤‎ /١( د(الأدب المفردا‎ )٢( 

(۳) کما فيی هامش نسخة الشیخ عبد العزیز الدھلوي. 


۹۷ب سے ےے۔ےےےے[جے سس سح |0 التلی 


5ك فتآی تا الات لھا فَمَأَلتْ قَلَمْ جذ عنیي شَْکا عَيْرَك کہ 
قَأُعْطيْتهَا إِنَاھَا سال کر ۰ 
دحل سے رو . لیخ و سن اققل بتیر رز"' 


مَدًّا حَییت 5 صجیحٌ. 
0670 ُُ ےو 0ی ٭ و ڑا 


و رھ بن 71 


تل مآ کال کال کول اللہ ول سن مال عارت تعات 
۶ -+ء--+/ وہ جا 


ہہ 


قوله: (فأخبرته) إنما أخبرت عائشة بذلك النبيٌ قد ولم یکن بأمر عجیب 

یعجب مله؛ لأنھا لم ت تکن ذاقت حلاوۃ الولادةء فلم تکن تدري ما تعلق الوالدة 
بولدھاء فعجبت أُن تؤثر ولدّھا وھي أحوج منە إلی الأکل. 

و نے و : ۶ ے۔ 

قوله: (دخلث آنا وھو الجنة کھاتین) إلخء المراد بذلك استحقاقه المعیة 

لو لم تکن في النبي لَلَُ ما یبوجب سبقه في الدخولء آو المراد المعیة في الدخول؛ 

ولیس فیه ما یوجب أنە قَلُ لم یدخل قبلھاء او المعیة معیة الخادم لمخدومہ 

ویمکن أن یقال: إِن المراد بذلك غایة القرب بین دخولھما لا المعیة الحقیقیةء أو 


[۲٦۱۹۱]ء:‏ ۱ء حم: ۳/ ۷٤١۱ء‏ تحفة: ۱۷۱۳۔. 

)١(‏ قال فی (اللمعات) :)۲۳٣/۸(‏ (من) إما بیانیة و(شيء) کنایة عن العددہ أي: بواحدة 
او اثنتین منھاء أو ابتدائیة والمعنی: ابتلي بما صدر عنھن من کلفة وإیذاء. قال الطیبي 
(۱۰/ ۳۱۷۰۵): إنما سماھن ابتلاء؛ لأن الناس یکرھونھن في العادة. قال الله تعالی: ٭ وَإِدَا 
تر آمدھُم بالأق ظَل وَجهَةہ موا وط 4 [التحل: .]٦۸‏ 

() زاد فی نسخة: (ھو الطنافسي). 


ات 71ا ےس سے لے بت ى- .ے۴ 


جح 


ر گے ث 


كَذَا حَوِيث حم غَریب 
0 0 " رت تر ھت 
تید اللہ ئن آی بخرژن آئیں “ 
٤۔بَابُ‏ مَا جَاءَ في رَحْمَة اليِیم َكفَاليِهِ 
0۷ ا2 سَعِيد بْنْ يَعْقُوبَ الطَالقَانِی كَتا ال کین مات 
قَال: ار ا ا ا 
الثَييٌ 2 قَال: امن قَبَض مَھحا قَں . 7 ك طعامه ِ وَمٌرايه 


عو یوار 


أَذْعَلَُ الله الجَتَةً ا٤‏ و أ۵ بت کک لا یْغْقَيُ 


سی 


رق الپ ف لاافات رٹی کرات ری مات کی یی کشر 


یقال: إن الإشارۃ بالأصبعین الوسطی والسبابة کافیة في بیان الفرق في دخولھما؛ 

فان السبابة متأآخرۃ عن الوسطی؛ وإِنما احتیج إلی ھذہ الأجوبةا'' لما ورد أنە لا 

ول من یستفتح باب الجنة وأول من یدخلھاء وأیضا فإن الأنبیاء علیھم السلام 

سابقون من أفراد الأمم یقینڈ فاحتیج إلی توجیهه؛ والله اأعلم. 

[] وھذا کلە علی اتصال الأصبعینء وروایة البخاري بلفظ: اوَفَرُج بین أصبعیه)''' لا تحتاج 
إلی توجیه کما ذکرہ الحافظ فی (الفتم)'ٴ'. 


[]: ۲۷ء طب: ۱۱۸۱ء تحفة: .٦٦٦۷‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (من هذا الوجه)۔. 

.)۳۱۸۷ /۱۰( المراد منه الشرك. (شرح الطیبي)‎ (٢ 
.)٤٣٥٥٥( (صحیح البخاري)‎ (۳() 

.)٥٤ /٥١( افتح الباريی)‎ (٤٤ 


٤‏ <-۔-..س سس سس سسسسہ سس الکواب الڈتی 

وَعَتق هُوَ حْسَیْْ بی قیٔیں وَمُوَ ابو عَليْ الرّحَيِيُ: وَسُليْمَان التَْييٌُ 
"٠‏ کہ 7 01-90 

۱۸ ۔ حَدَكتا عَبْد اللہ بی عِْرَانَ أَبُو القایم المَكِيْ القْرَضيُ 

گنا عَبْڈ التَریریْن أبي حازم عْ أييه غَن شزل ہن کی سد قال: : قَال 

ول اللہ پی: ١اک‏ وَكَافِل اليَتِیم فی الجَنَةِ گهَائَیْنِ). وَأَمَارَبِأَضْبْعَيْهِ يَعنی: 
5-0 و انی 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 

سس ہس 

۹ ۔ حَدَگتا محمد محمد بَنْ مَرْزُوق البَضْریٔء ثَتا غبَيْدُ بی واقيء عَن 
زَرْيَ ۰ شلے ھی مت ملق بَکول: جَاءَ شَیْخُ يْرِيدُ الَبىٌ تل تَأَبمَاً 
القَوْمْ عَنْه أَنْ يُوَیْعُوا لَهه فَقال النَبِیُ 3: الَیْسَ مِنّا مَنْ لَمْ يَرْحَمْ صَغِيرَنا وََمْ 
سے 


فی البَابِ عَنْ عَبّدِ الله بن عَنرو وَأَبي هُرَیرَة وَابْن زغتّان ای 
مامة. 


ا 


مام-_ 


ےٌ 


۵ خادیث متا کی عَنْ أیں بٔن مَالِكٍ وَعَیْرو 


دہ 


مَذّا حَیِیثٌ غَرِیبٔء وَرَرْد 
۱١[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی رَحْمَةِ الضٍبیَانِ] 


[۱۱۸]خ: ٥٥۴٥ء‏ د: ۰٥ء‏ حہم: ٥‏ ٣۳ء‏ تحفة: ٤٤۷٦۔‏ 
[۰۹ ]۳۲۷:۶ طب: ۵۳ء تحفة: ۸۳۸۔ 


اث | ل9 وو .اس سس ےس ۔ے۔ ے۔ ےس سسو ۱۷۴8 


۰۰ء حَدَكتا ابو بر مُحَمَد بن أَبانَ: گتا مُحَّد بُنْ تُضَیْل ء عَن 
7 و اک قَال 
ل الله وا: الس مِتّا ءَ مَنْ لَم بر حَمْ صَفِيرَتًا وَيَعْرف''' مرف گبی را9۷ 
۱-۔ خَذَکتا او بر مُحَتَد مُنْ أَبَانَہ گتا يَِیڈ : بی ھارون؛ عَن 
کر ار و کی ای کر کا ۳ قَال رَسُول الله 5ا: 
یس مِنّا مَنْ لغ يَرْحَمْ صَغِبرَتاء وَیْوَقِر گپبرتاء وَیََمُرْ بالَحْرُوفِ وََنَهَ عَي 


پر 


2ڈ 5 کک اک یا و پک ضر کی 
ھپ ےم فو وَقَذْ رُوِي عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِومِنْ عَيْرَعَدًا 
ار ھا کر بش مل اللم: مَتّی قَوْلِ الَبيَ اڈ الَیْسَ مِنَّا' لَیْس مِنْ 
سُتَيتَاء يَقُولَ: لَیْسَ مِن آدپتاہ وَقَال عَلِی : بُيُ الَمَییبی: قَال يَحْیَی بْنْ سُمیی: 
گان سُفْيَان اللَوْرِیٔ يَنْکرُ مَدًا التْفْسِیرَ: لَیْسَ مِتا: لَیْسَ مِثْلََا. 


ترہ: (زیگرهڈا اافسیر) الڈی آتکرہ سفیان وغرضەما اسلشالك: آن 
أمثال ھذہ لا تبین للعوام لثلا یجترئوا علی ارتکاب ما أخاف عنه النبي َڈ۔ 
]٤[‏ قال العیني'': قوله: ١لیس‏ منا) أي: لیس من أھل سنتناء ولا من المھتدین بھدیناء ولیس > 


[۱۹۲۰]حم: ۲ بتتحفة: ۸۷۸۹۔ 
[۹۱]محہ: ۱ء تحفة: ۷ ٦٦٦۔.‏ 


ژ0( فی سخَلٴ (ولم یعرف)۔. 


7 
0 


0( "و" : احَدکتا متا 


ا 


۳( رت ۸ ۷). 


یت 3 


۹ 


ت 


قَالَ: حَدَ 


ٌ 


عَبَدَةٌُ عَنْ مُحَمّد بن إسْحاق تَحوَهَ 


سی 


۹ سس سسسپچجشٹپسشس ‏ الکو الڑی 
٦‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی رَحَمَة ان 5 


۔ 8 


0000-۹۶ 1۳ کا وغے بخ مسب کن امتاضیل می 
خالی گتا قیْس بن أَبي حازم گنی جَرِیز یْنُ عَبِْ الله قال: قَالََ د..ً 


7 


و وو ضر ۳خ حوق کے و لے 
امَنْ لَم يَرْحَم التاس لا يَ'حمَة اللہا: 
عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
رق اقب عق کل کی سی غلف ری کی وا غتھ راس 
هرَیره وُعبد الله بن عمرو۔ 
ے ےا ے و حمة الہ 
٦۔‏ باب ما جاء فی رحمة الناس 
قوله: (من لم یرحم) إلخء ثم عدم الرحم'''من الجانبین لە مراتب کثیرة. 
< المراد الخروج بە من الدین جملةة إذ المعاصي لا یکٹر بھا عند أھل السنة اللھم إلا أن 
یعتقد حل ذلكء وسفیان الثوري أجراہ علی ظاھرہ من غیر تأویل؛ لأن إجراءہ کذلك أبلغ في 
الانزجار مما یذکر في الأحادیث التيی صیغھا الیس منا)ء انتھی. ولا یذھب عليك أن المنکر 
في الترمذي والعینی وغیرھما الثوري؛ وفي النووي وغیرہ: ابن عیینة ولا مانع من الجمع. 
[٤]قال‏ الحافظ'': وقد ورد: (من لم یرحم المسلمین لم یرحمه اللہ)ء وفي روایة: (من لا یرحم 
من في الأرض لا یرحمه من في السماء6)ء قال ابن بطال: فيه الحضٔ علی استعمال الرحمة 


لجمیع الخلقء فیدخل المؤمن والکافر والبھائم المملوك منھا وغیر المملوك؛ ویدخل 
في الرحمة التعامد بالإطعام والسقي؛ والتخفیف في الحمل: وترك التعدي بالضرب, - 


[١۱۹]خ:‏ ٦۷ء‏ م:: ۵۹ حم: ٤۰ء‏ تحفة: ۳۲۲۸۔ 
)١(‏ في نسخة: (المسلمین). 

() فی نسخة: (محمد بن بشارا. 

( في نسخة: (من لا یرحم). 

.)٥٤٥٤ /۱۰( افتح الباريی)‎ (٤ 


ہے 


0" 


1 اوت سےسککست سے سے عحے۔ سس1 


۳ 0 


کا 
چا 
ےٗ 


۳۰"کے دنا مَحْمُود بْنْ غعَيْلَانَء تَا فان ون نے ای گت 
یہ إِلَيٌ لور وَقَرَآَن عَلَيِْ سَعَ با غفمَانَ کا ا وت انی 
بی هَرَیْرَةةَ 


پی هَرَیرَة قَال: سَیِعُْث آَبَا القَایم قه يَقُول: مغ الرَحْمَةإِلَمِنْ مَقی). 
ناش ٤ت2‏ 


َو عُفمَانَ الَذِي رَوی عَن أَيي مُرَیْرة لا تخرف اسمَۂ يُقَال: هو وَالِد 


مُوسّی بن اي عَنْْن الّذِي ری عَنْه ابو الرِتَا وَقَد روّی ْر الزتادِ غن 
یتین آپي غفنالہ عن آبید ع اي مُرنرہ عن ال لح دنک 


قوله: (کتب بە إِليٌ منصوڑ) أي: وبعد ذلك لقیته فق رأته عليه إجادۃً لااٍإجازۃء 
وَإِن کان'؟ پکئی الاکنفاء بالاول. 


قوله: (لا تنزع الرحمة) مراتب الشقاوۃ مرتبة علی مراتب النزع. 


> ئم ذکر الحافظ اختلاف ألفاظ الروایة والأقاویل فی معنی قولە: (من لا یرحم) بأن أيٗ 
أنواع الرحمة یراد؟ قال الحافظ: وھو فيی حدیث عبد الله بن عمرو عند أبي داود والترمذي 
رق تر سیسات 
بالمسلسل بالأولیة انتھی. 
قلت: وھو کذلك تسلسل إلینا بوساطة شیخ المشایخ الشاہ ولي اللہ الدھلوي؛ وھو أول 
حدیث من رسالته (المسلسلات)۔ 

]١[‏ فإن الروایة بالکتاب جائزة عند جمھور المحدثین کما بسطهە أھل الأصول؛ والحدیث 
بالطریقین معاً الکتایة والقراءة أخرجہ أبو داود'''. 


[۱۹۲۳]د: 7٢۲‏ حم : ٦٣‏ تحفة: ۱۳۳۹۱۔ 
[٤۹]د:‏ ٤١۱۹ء‏ حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: .۸۹۲٦٦‏ 
)١(‏ انظر: (سنن أبی داود) .)٦۹٤٤(‏ 


۸ ..- -...۔.س ‏ ت ۱۱ح.٣‏ سب یٹتش یف سے اللکوکی الذُتي 


قَابْوسء عَنْ عَبْد الله بن عَمْرو قال: قال رَسُول الله کل: (الرَّاحِمُونَ يَرْحَمْھُمْ 
و سو و ےھ جک َء اق لا و جو وا سے سی ج6 وف یت ۔‫ 


الرَحَمَزِ ٤‏ من وَصَلھا وَصلہ الله وَمن فَطعھا فَطعة الله4). 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
۷ بَابٔ مَا جَاءَ فی النصیحَة 
۵ ےڈ گا لتاٹ گتا کتواق ئا عیم ےگ کحکی ئن مجلاق 
عَنِ الفَعْقَاع بْني حَکِیج عَنْ آپی صَالِجء عَنْ آپی هُرَیْرَہ قَال: قال رسُول اللہ ییائ: 
(الزِينُ التَصِيحَةا گلات یزار قَالوا: يّا رَسُول الله لَِنْ؟ قال: اللہ وَلِکتايہ 
ا المسلن وَعَامَيِهِمْا. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
یج پ ظن او ۵ یں لھا رک فظریں وھکر زوس ریت 
عَنْ أبیه وَتَوْتَانَ 
[۔ پاپ ما جاء قی التضیحةت] 
قوله: الین النصحیة) النصیحة ھو الخلوص؛ نم ایل جمیع ما 
وراءہ إلا أنه ہین بعض آنواعه لمزید الاهتمام والتنبيه لمن لا یتنبه لدخولھا تحته. 


]١[‏ یعني قولە: (النصیحة لل) یشمل جمیع النصائح کائنة لمن کانت لنھا کلھا لله تعالی لکن 
أفرد بعض أنواعھا اهتماماً بھاء قال الحافظ''': قال الخطابي: النصیحة کلمة جامعة معناھا 
حیازۃ الحظ للمنصوح لە؛ وھي من وجیز الکلامء بل لیس في الکلام کلمة مفردة تستوفی 
بھا العبارۃ عن معنی ھذہ الکلمةء وھذا الحدیث من الأحادیث التی قیل فیھا: إنھا أحد - 


[۱۹۲۵]ن: ۱۱۹۹ء حم: 7٣۲‏ تحفة: ۱۲۸۸۳۔ 
(١)‏ افتح الباريی) (۱۳۸/۱)۔ 


ى٦‏ ,ےو ١١‏ سےص۱١٢‏ 2 
الا ‌ھ والصلة 
ہارب ذر7 ہہ 


ص 


۹ك 
9ٗ لگا ھتہ ےت کت ھه"ظھظَ٭" وی 


اک پا لی قاء الًلا* جو اف 7 لک کٹل 


مامت 
کے و ہیں وا نے ۶ 


۸ بَاب ما جاءَ فی شَمَة کھو ان مور ھی انی 
1 ےم مھا مد أَْبَاط بی مُحَمّي القرِي: کتا اي عَنْ 
الک عَن اي صَالج؛ عَنْ أَيي هَُیْرَة قال: قَال 
س6 اللہ ولاو: (الْسيم أخُوال ئل لا و 


يك ولا کت 


مقام ئن یہ عَن ید : 


0 ي۵ 
[۱۸ - باب ما جاء ذ 


یقت افشس لعل السام] 


قوله: (المسلم اُخو المسلم) ثم أشار إلی بعض ما تقتضیه الأخوۃ من آداب 
حسن المعاشرة. 


رباع الدینء وقال النووي: بل هو وحدہ محصل لغرض الدین؛ لأنه منحصر في الأمور 
لتي ذکرھاء فالنصیحة للہ وصفّه ہما و لە أھلء والخضوغ لە ظامراً وباطناء والرغبةً في 


محابه بفعل طاعتهء والرھبة من مساخطەه بترك معصیتهء والجھاد فی رد العاصین إليه؛ إلی 
آخر ما قاله. 


[۱۹۲۲]خ: ۰۷ مم " حم: ؛/ ۷۰۰٣ء‏ تحفة: ۳٢٣٣٢٣‏ 
[۱۹۲۷] د: ۸۸۲٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۹ 


)١(‏ فی نسخة: (رسول اللہ) 


0لا ممے 9ے لتستٹستتتتے ال آ اتی 
لعل الحسلم حَرَام عِرْضۂُ ٠‏ وَدَمُهُ التَقُوَی مَاهُتا 
کت فو اہ 0ر 10 اہ 

هد عيگ تن رت 

٭ 9 بن عَلِي الع الف اد قَالُوا: گتا أَبُو 
َاَة عَن برَيْد بی عَبْد اللہ بی اي ردق عَنْ جَدّہ ّ" رق عَنْ أَبي مُوسَی 
لأمْعَرِيٍ قَال: قَال رَسُول اللہ قل (الُزْمِنُ 2۳](۴(ْۃ۷۷۰۹۰۷۸۷۳) 

ہد حَدِیثٌ صجیخ. 

وف البّاب عَنْ عَلِي, وَأبي أَيبَ 


تےہظوەو ھ 


۲۹ ۔ حَدتيي أَحْمَدُ بن مُحَمّیہ گت عَبُْ اللہ بن ا انت تتایشی 


ا 


این عم غبَْد اللہ عَنْ آییدہ عَنْ اي مُرَيرَة قال: قال رَسول اللہ للا (ِنَاَحَتَُمْ 
آا ا جد قَإِنْ رای بهِ أذی فَلَیْيِطْہُ عَنْها. 


قوله: (کل المسلم) إلخ ثم أشار إلی تفصیل الکلیةء وقذم العرض لعدم 
اعتداد آکثر الناس بأعراض إخوانھم فیقعون فی أعراضھم بالسبّ والشتمء ولان 
العرض آغزْمن الافّس غند الاکٹر فکیت ‌ہالمال, 

قوله: (إِن حدم مرآة اأخیه) في إظھار عیبه عليه بحیث لا یظھر علی غیرہ. 


[۱۹۲۰۸]خ: ۱ء : ۲۸ء ن: ٢٢٥۲ء‏ تحفة: ۰ ۹۰. 

.۱٢٤١٤١١ تحفة:‎ ء۲٥٥٢‎ ٢ [۱۹۲۹]ش:‎ 

)١(‏ وقال المظھر: یعني لا یجوز تحقیر المتقي من الشرك والمعاصي؛ والتقوی محلھا القلب 
وماکان محلە القلب یکون مخفیّاعن أعین الناس: وإذا کان مخفیًا فلا یجوز لأحد أن یحکم 
بعدم تقوی مسلم حتی یحقرہہ ویحتمل أن یکون معناہ محل التقوی هو القلب؛ء فمن کان 
في قلبه التقوی فلا یحقر مسلمًا؛ لان المتقي لا یحقر المسلم. قال الطیبي (۱۰/ ۳۱۷۸): 
والقول الثاني أوجه والنظم لە اأدعی. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۳۱۰٣‏ 


اوا ا[والشلااٗؤ٘کی.ی.۔ےےے۔۔ےىصىص۔ -۱کصسىکک۔۔کےکےےےےےئ: 1:8 
رق الاپ غَنْ آئیں. 
۹ بَابٔ مَا جَاءَ في لمت عَلَی المُسْلِمَييِ''' 
ج٠‏ ھی کک سک ا1 القْرَیِئُء گَتَا ای کنا الأغش 
قَال: حتلث عَن اي الج و عَنِ التب ول قال: افخ کن 
عَنْ مَسْلِم ِنْ رب انی تق الله عَنة كریة می کُب یم القَامَِ 
وَمَنْ يَمَرَعَلّی مُعْسر فی الْدُنيَا٤َ‏ قمُرَاللہ عَلَيْهِ في الدُنیَا وَالَخِرَة رَمَنْ سَتَر 
عَلَی مُسلم فی الدنْیّا مَکَرَاللہ عَلَیْه فی الدْیّا وَالآَخِرَة واللہ فی عَوْنِ العَبْدِ 
ما کان العَیْدٌ فی عون أكَا: 
رق وا کی ا عو ما بن خام 
هُدَا حَدیت حَسَنْ وَقَد روّی َو عَوَاتة وع اعد َدًا الحَدیگ؛ 
عنِ الأعْدَیںء عَن أَيي صَالج عَ أَبي هُرَیْرقہ عَنِ اللَييْ کل تَحٰوه وم 
اہ راف یلت عَنْ أپی صَالح). 
۰تَا کا خانافی الذت غن اتل 


ی 3 
سے چا او سے اق تواق ف و 


یپ002 وا و گکشن اق ا آے نکر 7 


ےباب جا جاکی ال رفلى السمین 


قوله: (ومن ستر علی سدات عم ستر عورته وعیبه. 


[۹۳۰]تقدم تخریجه فی .۱٤١٤١‏ 

[۱۹۳۱] حم: ٦/٤٢٦ء‏ تحفة: ۱۰۹۹۵. 
)١(‏ فی نسخة: (علی المسلم. 

() زاد فی نسخة بھامش (م) : (ابن مُحَمَد). 


(۳) فی نسخة: اعن عرض المسلم). 
)٤(‏ زاد فی نسخة: (ابن المباركع). 


1سس ےس سشسسسے۔ے۔سےسسست سے |لکو التڑی 
الَمعَلیء عَن مَززوق اَبي بَکرِالتَیْمِ: عَأَم الڈرَْاء عَن اَيي الدردَاء عَن 
لن 7 ول ات َء اب زان 7 رد الله عَنْ وَجُهه النَارَيَوْم القِيَامَڑا. 


کٹا َ‫ سے ور آے 
ھ ۰ 
ھد حدذِیت حسن۔ 


ىت فی گَرَاهِيَّة الهَجْر لِلَمُسْلِ۷'' 
9 کُدگتا ابی پی غُمَرَ گتا سُفْيَان گتا الڑّهرِي. ح وَتَنَا مُعید 
عَبّد الرّحَمنِ گنا سُفْيان عَيِ الؤّخْرِيٌء عَنْ عَاء بٔن يَرِيڈ اللیِْيء عَنْ 
ان ای الأَنْصَارِيٍء ان ر کت الله ا قَال: لا اس ِلْنلم٢آ‏ أنّ َهَجُر 
وہ ترق کات تعلعتان کت عتا نا عتاه گلا اتی کا 
بالمّلام). 


7 


[۱۹۳۲]خ: ۱۰۷۷ء م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۱4۱۱ء حم: ٥/٤١٦ء‏ تحفة: .۳١۷۹‏ 

)١(‏ في نسخة: (کراھیة الھجرة). 

)٢(‏ فی نسخة: (لمسلم). 

(۳) قال في (اللمعات) (۸/ :.7٦‏ یفھم منە إباحة ذلك في الثلاث وھو من الرفق والترخص؛ 
لأن الآدمي في طبعه من الغضب وسوء الخلق ونحو ذلك ما لا بطیق تحمل المکرو 
رالقالب آنھیزرک آز یق ل کی الللاتء زالحراد حرۃ الیجراھ [ذاکان ازاخف مل رترء 
تقصیر في حقوق الصحبة والآخوة وآداب العشرةء کاغتیاب وترك نصیحتہء ووّجد علی 
صاحبهہ وأما ما کان من جھة الدین والمذھب فھجران أُھل البدع والأھواء واجب إلی 
وقت ظھور التوبة والرجوع إلی الحقء ومن خاف من مکالمة أحد وصلته ما یفسد عليه 
دینه أو یدخل مضرۃ فی دنیاہ یجوز لە مجانبته والبعد عنهەء ورب ھجر جمیل خیر من 
90 8886 7+4 


ج إعے 


اب اليِز ابا -۔_۔۔٣۔‏ سس ۔۔۔۔۔_-_س سس ہہ ے ۱٤١‏ 
وف البَابِ عَن عَبُد الله بن مَسْعُويه وََئیں, وَأپي مُرَیْرَق وَھقّام بن 
عَامِ وی مند الٰداری, 


2 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۹ اٹ ما جات فی مُوَاسَاۃ الأخ 

۳-۔- حَدُتتا 207+ انتا یج إِبْرَاهِیم گتا حُمَيْد 
شٰ انس قال: کا قَيمٌ عَبْدُ الرّحْمَي بْنْ عَْفيٍِ الَمَدِيتَةً آٔی کچ ال٢‏ لاہ 
ْة ون سَخد بن الزییع: تقال آۂ: مَلعٌأَقَ سُِكَ مَالي یِضْفَیْن؟ وَلٍ 
مْرَأَقَانِ 7 إِخْدَامُمَاء قَإذَا انْمَصّتْ عِدُتُهَا فَتَرََجُْھَا فَقَال: با الله لَكَ 
فی أَْلِكَ وَمَالِكَ ا کے کت عَلَی السمُوقِء فَمَا رَجَمَ .2 
لا وَمَعَة مَیٰ٤‏ مِنْ أؤِط” وَسَمن 4 و ات شف 5ا58 غ الله لا بَعْدَ ذَلِكَ 
وَعَلَيْهِ وَضَرصُفْرَا“ فَقَال: مَيْ۸۷۸٠‏ تَال: ڈووجٹ مْرَأَكَمِنَ الَأنضَا: قال: 


۲۔ باب ما جاء فی مواساة الخ 


قوله: (ھلم أُقاسمك) إلخء وبذلك تظھر المطابقة بالترجمةء والمواساۃ من 
جانب الآخر رہ عليه أأھله ومالهء ودعاؤہ لە بالبرکة فیھما. 


[۱۹۴۳]خ: ۸٢۲۰ء‏ م: ۷٤٢۱ء‏ ن: ۳۳۷۳ء تحفة: .١١۷٥‏ 

)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

( فی نسخة: (بنصفین). 

(۳) الأقط: لبن مجفف یابس مستحجر یطبخ ب. (النھایة) .)٢١٢۷/۱(‏ 

)٤(‏ أي: لطخ من خلوقء آو طیب لە لون وذلك من فعل العروس إِذا دخل علی زوجته. 
والوضر: الأثر من غیر الطیب. (الٹھایة) .)۱۹١/(‏ 

.)٦٦٦ /٤( أي: ما أمرکم وما شأنکم؟ وھي کلمة یمانیة. (مجمع بحار الأنوار)‎ )٥( 


4س سس س-تں-کت۔ سے ۔____۔_مھال کے التلق 
ا أَمْتَثْتمَا قَالَ: تَواةٌ - قَال حُمَيْدُ آؤ قال: وَزْنَ تَوَاۃ مِنْ دَهَبِ - فَقَال: 
أَوِمْ وو چَِاؤا. 

ہو کا ا 8 جو ہے لے خت 2 

ہج ٤ف۔ھھو‏ فقو ےھ کا سے کس کیہ صا ےے ے 

وَقال احمّد بنْ حنبل: وَزْنْ تَوَاۃِ مِنْ ذهبِ وَزْنْ ثُلاثْةِ دَرَامِمَ رَتليٍ 
اس ہے پت رق یچ ۔ًُ کے کر ین ہیں ضرم اط کا جوا ۰ یق ا 
َقَال لِمْحَاق"'* وَْن تَواۃِ مِن ذھَبِء وَزْنُ حَمْسَة دَرَاهِمٍ اَخْبرنی''' بِدَلِكَ 
8 رض )2 8 سس 5ا 
سُحَاف بُىْ مَسُور عَن أَحْمد بن حَثبَلِ وَإِسْحَاق 

۲۳ رت 


-سم 


٤٣‏ ۔ حخدثتا قتسة کی عَبْدُ العَزیزِ بْنُ مُحَمَيء عَنِ العَلاہ بن 
ورا مہ ہت رَة قَال: قیل: يَا رَسُولّ الله! مَا الِيبَةً؟ 
قَال: اذِكرك 8(0 ہما يَکْرهاء قَال: ای لِنْ کان فيه مَا أَفُل؟ قَال: لِنْ 
گانٌ فِیه مَا تَقُول فَقَدِ اغْتِبْت وَإِنْ لم بسن فِيهِ (١٣‏ ١ككٰ۹ٍ)‏ 00 

فی البَابِ عَنْ أَيي بَرْزقہ وَابي مر وَعَبُد الله ہي عَرِو 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

قوله: (اولم ولو بشاة) الظاھر کونھا ترقیا. 

٣۔‏ باب ما جاء فی الغیبة 

قوله: (فقد بَهَتّه) مع ارتکاب الغیبة لصدق ما عَرٌّف به النبي و الغیبة. 

[٤۱۹۳]ء:‏ ۲۰۸۹ء تحفة: .٥٤٤١١‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن إبراھیما. 
)١(‏ قولە: (أخبرنی... إلخ) فی نسخة بدله: اسَمِعْتٌُ إِسْحَاق بْنَ مَنْصُورء یَذْکُر عَنْهُمَا مَذَا). 


٥] 


ہہ 
٦5‏ ۱ 
١ھ‏ 
ع 
( 
ما 


۔ وا فا گا فی اعت 

4۵ے خلا كبه اتےکتار 11 القہ ور شید الْجَبَارٍ العَطَارُ 
وس سَعید بٔنُ عَبْد الرَحْمَنِء قالا: خلا ک غَيَيْتف عَنِ الڑّهْریء ءَ 3 0 
قال: قال رَشول اللہ الا اھر ولا کڈایڑوا ولا تَبَاعَسُوا ولا تَحَامَدوا 
رگرٹرا ئناذالہ إِغزاتاہ ول وس رل2 نی و آ2ا کرک شا 

جو و سیت 

و البّابِ عَنْ اي بر الضدِیقء وَالَّیْر بْن العوّامہ وَابْن عُمَرَ وَابْن 
مَسْعُودٍ وَابي هَرَيرَة 

ْ -حَدَکتَا اب أيي غُمرہ قتا سفَْان: کا الزْخْیْء عَنْ سَالمہ‎ ٦ 


ےہ ےہ 


بیدِ قَال: قَالَ رَمُولّ الله اللہ قلہ: لا حَسَد إِلّا فی اثْتكَین: ہیل ا ام تل ون 


س 


٤۔‏ باب ما جاء فی الحسد 
قوله: (لا تقاطعوا) إلخء هو الإعراض من بُعدٍ قبل أن یلتقیاء والتدابر 
إعراضھما بعد القرب واللقاء کما سبق من قوله: (یلتقیان فیصد ھذا ویصد ھذا)ء 
و التقاطع بالقلب والتدابر بالظاھر. 
قوله: (لا حسد) إلخ إن أخذا'' بمعنی الغبطة فالمعنی أن النبي ا نفی 
]٤[‏ قال العیني''': فان قلت: الحسد موجود في الحاسد لا في اثنینە فما معنی هذا الکلام؟ - 


[۱۹۴۵]خ: ٥۵‏ ءعء: ۲۹ء د: ۰ء حم: ۳| ۰۷ء تحفة: ۸۸٢۱۔‏ 
[۱۹۳]خ: ۷۵۲۹ء م: ۸۱۰۵ء جہ: ٤٤٢٦ء‏ حم: ۲ء تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 


(١)‏ فی نسخة: المسلم). 


۷ /۲( (عمدۃ القاريی)‎ (٢( 


3 ے۔. ٠.‏ دز زمر ٠کا.تا_٠ً-طّّ‏ ۔ کس سچھ‌الہ 0 


و“ 


٤‏ 6 چا سے ۲ از کے اشن مر طٰ 0 و[ ا کے 
نف مِنه آَتَاءَ اللّیْلِ وَآَتَاءَ الثمَار؛ وَرَجُل آتاہ الله الشُرْآنَ فَهُوَ يَقُومُ به آَتَاءَ 


اللَیْل وَاَتَاءَ النّهَارا. 


ور 3 ین سے ہیں اون سی ۶ 
دا حَدِیث حَسَنْ صحیح. 
ہے کک ھا کا ہی ا 3 و 7 ار وا ے گے .ا ہو قرو یم سے 
وَقد رَوي عَنِ ابن مسعود؛ وابی ھریرة عغَن الب 28ء نَحوٌ هدا. 
و و عوضوم سے کے 
٥۹۔‏ بَابَّ مَا جَاءَ فی البَاعغضِ 


ے 


ا0 و جو و یں ا رو و گا مت کیا ھا و ے 2 کاپ سے 
٣ت‏ تَا مَنّادہ نَتا ابو مَعَاوِیَة عَن الاعمَشِں عَنْ آبی سُفَيَانَ 


صلاحیة الغبطة عن کل الخصال إلا ھاتینء وإن ترك الحسد علی معناہ فالمراد ان 


الحسد لو جاز ووقع لکان ھاتان الخصلتان لھما صلاحیة ان یحسد علیھما مع أن 


السید لا سرد ا اڈ قات رآ ا5 


قلت: المعنی لا حسد للرجل إلا فی شأن اثنینە لا یقال: قد یکون الحسد فی غیرھما فکیف 
یصح الحصر؛ لأنا نقول: المراد لا حسد جائز فی شيء من الأشیاء إلا في اثنینە أو المعنی 
لا رخصة في الحسد في شيء إلا اثنینء فان قلت: فی ھذہ الائنین غبطة وھو غیر الحسد 
فکیف یقال: لا حسد؟ قلت: أطلق الحسد وأراد الغبطة من قبیل إطلاق اسم المسبب علی 
السہب؛ وقال الخطابی: معنی الحسد ھاھنا شدة الحرص والرغبة؛ کنی بالحسد عنھما 
رز سہ+ رالداصض یہ فلذا سماہ البخاري -أي: في الترجمة - اغتباطا وفیه قول بأنه 
تخصیص لاباحة نوع من الحسد وإنخراج لە عن جملة ما حظر منە کما رخص في نوع من 
الکذب وإن کانت جملته محظورۃء فالمعنی لا إباحة فی شيء من الحسد إلا فیما کان هذا 
سبیلەء وقیل: ھذا استثناء منقطع بمعنی لکن؛ وقال الکرماني: یحتمل أن یکون من قبیل 
فولہ تعالی: ‏ لایڈ دفو فر کے الموت لا الموَتَة الاو 4[الدخان: ]٥٦٥‏ أی: لا حسد إلا 
فی ھذین الائنین وفیھما أیضاً لا حسد فلا حسد أصلاّء انتھی. 


[ آئ: ینا بضا, 


[۷ ]ء: ۲ء حم: ۳۱۳/۳ تحفة: ۲۳۰۲. 


ااواث الو الو يک .ےس .صصح ےکے کے سسىےم:۹890 
عَنْ جَابر قال: قَال رَسُول اللہ'') 4 1 ۶٣‏ ٭.. 
اامضارق وَلَِنْ في الٹّخْریں' بَْتَهْمْ 

َقِ الاب عَنْ أَئَیں؛ تح تحت 

قااحر ا حا ےت حاا ضا ات تافع. 

5 0ی إِصلاج ذّاتِ البَیْن 

۸-۔ حَدَنَتا مُحَمّد بَٴ بی بَفَار گا کا حْمَدَ*ء قَتَا سُفَيَان. ح وَنَتَا 
مَحْئوڈ بْنْ عَیلَانَء کنا پشز بُنْ السَريّہ وَأَبْوأَحْمَد قَلَا: : تَا سُفَيَانٌ عَنِ ابٔن 
خقیْم۶' عَن مَهْرین حوْقبء عَن أَسْمَاء 2 نتِ يَرِيد قَالتْ: قالی رسُول اللہ پیا 
لی انث 3ل ٣‏ گَلاث: لت ال اماک لْرْهيََا رَالکكوْبٔ قی 
سری: ررکرت ز لع وی کیہ تا گرا نے عو 2 


۲٦٢‏ - باب ماجاءذ فی إصلاح ذات السیق 


[([۱۹۳۸] حم: ٤/٤٥٥ء‏ تحفة: ۰ء :.۔ 

() فی نسخة: (النبي). 

۔)۳٦۸/۱( التحریش :ای : فی حملھم علی الفتن والحروب. (الٹھایة)‎ )٢( 
زاد فی نسخة: (الزبیري).‎ ( 

)٤(‏ في نسخة: (عبد الله بن عثمان بن خثیم). 

)٥(‏ فی (تحفة الأشراف؛) :)۱٥۷۷۰(‏ (حسن غریب)۔. 


۸ (-ً سس سس سس سس الکواب الڈتی 
0 0+ اي ند هَدًا الھییفنگا قی غ ےشن 
الثَِي وق وَلَع یڈ گر فیه عَنْ اعد 
2-0 ہیں نا ہن ابی زَائِدَة عَن داود بر بن أَيي نی 
رق الاب غَی آی ؟ یک رضي الله عنه. 
۹۔ حَذَکتا أُحْمَد بی مَنیچ: گتا اِسمَاعبل بْنْ إِبَْاهِيمٍ عَنْ مَعْمَرٍ 
۶ٰ٦‏ تو غَقبَة قَالْتْ: 
مَسُول الله گلا يَفُولّ: اش بالگاؤب بپ مَن أ کرئیدک التایں کقال 


24 وو 


نے 


قوله: (أُو تَمّی خیرا)'' أيی: نسبہء والمراد بالکذب ھاہنا هو معناہ الحقیقيء 

إلا أن العلماء احتاطوا فقالوا: المراد بە''' التوریة ردعاً للعوام عن الاجتراء عليهہ 
رقسة کلیا سے فائی العطاط م قلامات 

]١[‏ قال العینی''': مِنْ تَمَی الحدیث: إذا رفعه وبلغہ علی وجه الإصلاحء وأنماہ إذا بلَغه علی 

وجه الافسادء وکذلك نمّاہ بالتشدیدہ وقال ابن فارس: نَمّیت الحدیث: إذا أشعتهء ونمیت 

بالتخفیف: أسندته. وقال الزجاج (في فعلت وأفعلت): نمیت وأنمیت بمعنی, ثم بسط في 

]٤[‏ قال الطبري: اختلف العلماء في ھذا الباب؛ فقالت طائفة: الکذب المرخص فيه في ھذہ 

پر سے مان لکلب ساس رق الاکات سار زم لک تق فافلما 

فیه من المصلحة فإن الکذب المذموم إنما هو فیما فیه مضرةء وقال الآخرون: لا یجوز - 


[۱۹۴۹]خ: ۳۲ء ء: ۴٥۶٥ٴٗ‏ د: ۰ حم : ۱ء تحفة: ۱۸۳۵۳۔ 
() م۔عمد القاريی) (۱۳/ ۹٦۲)۔‏ 


نو اب البرُوَالض[ة سک سح سس مس سک سکس سکس سچےسچسحسم ۹۹۷ 
۷۔بَابٌ مَا جَاء في الخِيَائّة وَالفِشٍ 
٣٠٣‏ حخڑگتا فْكَة ات يف گتا اللَيْكَء عَنِْيَحْیَی بن مَجبدِ سے سُعیی عَنْ مُحَمد بُن 


گنی کات عق الک کن آی غزنت آ2 زرل ا زلال: هن کا 
قازاللہ یت وَئن قاق قق الله ع۲9 


َئی البَابِ عَنْ ہی بکر 

كَدا حَويث حَمَن غَریبٌ 

۱ -۔ حَدٹتا عَبْدُ يْنْ حُمَيْيٍ گتا رَیْدُ بْنُ خُبًاب المْكَلِی: تني 
َبْو مَلَمَة الكِنْهِیٔء گنا فَْقَدُ السَبَخِيٌ عَنْ مُرَةَ بي شَرَاجیل المَنْدَاني نت 
الطَیبُ ء عن ابی برا لےوّیق قَال: قال ٹل ات سک شا ك 
را اتک رید 


۶ ٭ 


هد حدِیث کرس 
[۔ باب ما جاء في الخیانة والغش] 


قوله : (من ضارٌ) بتشدید الراء ذ فی المواضع الثلائْة. 


> الکذب في شيء من الأشیاء وما جاء فی هذا إنما هو علی التوریة وطریق المعاریض؛ تقول 
للظالم: فلان یدعو لك؛ وتنوي قولە: اللھم اغفر لجمیع المسلمینە ثم بسط العینی!؟' 
أُمثلة التوریة. 


[۰٤۱۹]د:‏ ٣٣٦۳ء‏ جہ: ٣٣۲۳ء‏ حم: ۳/ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: .٦٢٢١١‏ 

[۱۹۰۱]ع: ٦۹ء‏ طس: ۹۳۰۸ء تحفة: ۹ .٦٦٦‏ 

)١(‏ قال في (اللمعات) (۲۹۸/۸): المضارة: إیصال الضررہ ضد النفعء أي: من أوصل الضرر 
بأحد أو شاقه من غیر وجە شرعي جازاہ الله تعالی بمثله والمشاقة: الخلاف والعداوۃ من 
الشق؛ لان المتخالفین والمتعادیین یکون کل واحد منھما في شق أي: جانب؛ ویحتمل أن 
تکون من المشقة بأن یکلفه فوق طاقته. 

۔)۲٦۹‎ /١۱۳( انظر: اعمدۃ القاريی)‎ )٢( 


سے کر کم کت تس یکب_دٹ- .سے | کے القق 
۸۔بَابٌ مَا جَاءَ فی حَقٌ الَْجوارٍ 

ہی ضا تا ث2 َبْ الأُْلَی 0ھ 78ھ" 

او ویر أیي إِسماعیل: ع مُجاهیہ ا عَبْة الله نق عَنٍو فيحَث 


٥ 


لَه مَاة فی أَمْلِيه فَلَمًا جَاء ة قال حا 1 یك لجَارنا هي ت ارتا 


ا 


سا سپے٥‏ تو ۔ ۔۔- 
۸ حقی ظلئٹ آئڈ وذ 


قوله: (أھدیتم) من المجردا'؟ٗ والمزید والھمزة علی الأول للاستفھام؛ 

والھمزة علی الثانی محذوفة. 

[1] قلت: لکن الأکٹر نی دا الس الامداء قال الراغب ۳" الھداية دِلالَةً بلطف؛ ومته 
اي وحن ماکان دلالةً بتھدیتت وما کان إِعطاءَ باأھدیت نحو أھهدیتٌ الھهدیق وحَدتٌ 
إلی البیتء انتھی. قلت: اللھم إلا أن یقال: إن کلام الشیخ مأخوذ من قولھم: مَدیت 
العروسَ إلی زوجھا. 


[]: ٥٥١۵ء‏ حم: ۲/ ١٦٦۱ء‏ تحفة: ۸۹۱۹. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ابن عيينة. 

)۲٢(‏ قال فی (اللمعات) (۸/ :)۲١۹‏ أَي: یوصینی بأن آمر الأمة برعایة حقوق الجار فیکون 
معنی قولہ: (آنه سیورثہ) أي: یحکم بتوریث أحد الجارین الآخرہ ومن ھذا لا یلزم أُن 
یکون لە ا میراث: ولو سلم أن معنی الکلام یوصیني نفسي برعایة حق الجار حتی ظننت 
آنە سیورثە مني یکون ھذا قبل أن یوحی إليه: إِن الانبیاء لا یورثونء لما ثبت ذلك في 
الصحیح؛ أو المراد کمال المبالغة في ذلك حتی أنه ظن بالتوریث فیما لیس فيه فافھم. 

(۳) (مفردات ألفاظ القرآن الکریم) (ص: ۸۵۳). 


1ن 0ا22 سے ...ےم م181 
ون البَابِ عَنْ عَاؤِقَةٌ وَابْن عَبّایں؛ وَعَقبَةَ نِِ عامِ قابي مَرَيْرَةَ 
اَی - الله بن عَمرو کت أَِي شْرَیْج اي أَمَامَةہ 
عَدا حَدِيكٌ حَسَنٌ عَرِیبًٔ مِنْ هَدّا الوَجْهه وَقَد رُوِيَ مَدًا الحَییثُ عَنْ 
مُجَای عَنْ عَاؤِقَة وَأَبي و َيْيَ َن اللبن پا 

٣۳‏ ۔ حدثتا قتیبة ضویف کنا الایث تن علیہ عن وف و نم سُعیبٍ عَنْ 
أَبي بر بْنِ مُحَمَیٍ و کثرران غزیہ كق گال غن غازنھ آن 
رَشُولّ اللہ قل قَال: امَا رَال جِبْرِیل - صَلَواثُ الله عَلَيهمَا - یُوصیني بالجَارِ 
مم سَيْوَركہ۷). 

4٤‏ حَدََتَا أَحْمَد بن مُحَدّيه گتا عَبْد الله بْنْ 2 تا 
ان شْرَیْج عَنْ شُرَخییل بن قریليہ عَن أبي عَبْد الرَحْمنٍ مَنِ الْخْبْلِنَء عَنْ 
عَبْدٍ الله بن عَمْرِوقٌال: قَالی ول اللہ : ۹0 ,۰۰ہ خَيرَهُمْ 
صَاجبی وَعَیْر الَجِیرَانِ عِنْد الله لله حَيْرْهُمْ لِجَارِوا. 


ٰ 


عَدا حَییث حَسَیٌ عَرِیبٌ وَأَبُو عَبْد الزْحْتنِ الخُبُلِيٌ اسنہ مد ےہ 


[۳١۱۹۰]خ: ٤‏ ء: ٤٢٦۲ء‏ د: ٥٥١٤ء‏ جہ: ۷۳٦۳ء‏ حم: ٦‏ تتحفة: ۹٢۲۷‏ ۱۷۔ 
[٤٤۱۹]حم:‏ ۷۲ تتتحفة: ۸۸۹۹۔ 

)١(‏ زادفي نسخة: اقال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح). 

)٢(‏ في نسخة: (الخدم) وفی أخری: (المملوك4. 


٢‏ -ے--->-۔_۔۔۔اکس_۔سسشس سے ال کوک الڈتی 
0٥‏ -حَْدَنتَتَابُ داز گنا عَبَدُ الّحْمَيِ بْنْ مَهْدِيٍ ثَنَا سُفيَان عَنْ وَاصلِء 
قش اتور ان وش اي ذَر قَال: َال مَسُولّ اللہ ک2 ا" 

جَعَلَهم الله وب زنط۷'' قخّت ارح 017 ک يَر٣‏ فَلَيْظمِمْةُ مِنْ 


اتا تار فا کے ا 700 600 تا ینہ 


من کک اض کاوا کا ۷ای رش و وک و ا 7 سے کے وا اق 
و البّابِ عَنْ عَلِيٌء وَامٌ سَلمة وَابنِ عَمَرَ وَابي هریرة. 
:ْ4 س و سر ھ۔۔ 2 

7 گے ھو۔۔ جو و سز 5 ون جو ور مو وو سے 0 8ي ٥‏ 
۹5ےے کٹگتا کر ڈو بن مارونء عَنْ همّاعِ بن 


خی عَن قَزقی4ء عَن مُرّقہ عَنْ أبي بَکر الضِتِیقء عَنِ ابی لل قَال: 
بَلْخْل الَجَنَ سخ التگ۷3٥.‏ 


[۵٤۱۹]خ:‏ ۰ ءم: ٦٦٦۱ء‏ د: ۷٥۱۱ء‏ ۸٥١۵ء‏ جە: ۰۷+ حم: ۱٥۸/٥‏ تحفة: ۰۲۰ 

۔٦٦٦٦‎ ۸ جہ: ۹۱٦۳ء حم: ۱ء تحفة:‎ ]۱۹٤١[ 

)١(‏ أي: ممالیكکم إخوانکم, إما باعتبار الخلقة أو من جهة الدین. وقوله: (فلیطعمه ...إلخ) 
هذا مستحب لا واجب إجماعاء قالوا: یجب علی السید نفقة رقیقه خبزأً وإداماً قدر ما 
یکفیه من غالب قوت عماليك البلد ویختلف ذلك بحسپ الأشخاص أیضاء سواء کان 
من جنس نفقة السید أو دونە أو فوقەء حتی لو ضیّق السید علی نفسه زھداً أو شحًا لا یجوز 
التضیبق علی العبدء کذا فی (اللمعات) .)۱۹٦ /٦(‏ 

۱ فی نسخة: (قنیة).‎ )٢( 

(۳( کی سخت درا 

٤ضشضيلاق زاداقی خض الس‎ (٤) 

)٥(‏ أي: سیئ الصنیع إلی ممالیکە: والملکة محرکة: المملکة. في (النھایة) :)۳٥۸/ ٤(‏ أيی: الذي 
یسيء صحبة الممالیك. قال الطیبي رحمہ الله (۷/ ۲۳۸۰): یعني: سوء الملکة یدل علی سوء 
الخْلّقء وھو مشؤوم وھو یورث الجْذٔلان ودخول النارہ انتھی من (المرقاة؛ .)۲۱۹۹/٦(‏ 


ق ے ۱ ١‏ 1 


اباب الال ا2 -- ہہ ہہ سے ۱۵۴۳ 

دا حَویگٌ غَرِیبٌہ وَقذ تعَلَمَ أَبوبُٔ المَخِْيانیُ وَعَيْرُ ای في 
رد لحم مِن قب ڈنل 

۰ے اب النهي عَنْ ضَرب الَْخْدَاع''' وَتَنْيِهِم 

۷-۔ خَدَتَتا أَحْمَدُ جن مُحَمَي تا عَبْدُ اللہ" عَنْ فصَیْلِ بُن 
عَزوَاتَ عن ان أَيي عم عَنْ أبي هَرَیْر ٤َقَال:‏ قال أُو القام قه ہي اللَوَْة: 
امَنْ قَاَفٌْ کل رر ٹا متا قال ل۵ك أقَامَ اللہ عَلَيْه(٣‏ الک یومَ القِیَامة 
أُنْ کرت گنا ڈال۸- 


3 لا 


مه ! 
عم 


ضر چا 7 2 سو سی ا 2 و2 
سو سے اھ 2 حوز رےة فٍ ا س رف اللہ خ گے یں 
و ےت سر 
ےر خر مھ و ین وی ۶ه وق 7 و لا گے 5 ہے و 


ری 3 عن ضرب الخدام وشتمھم 
قولە: (أقام الله عليه الَحْدٌ یوم القیامة) وبذلك یعلم أن الحدا'' لا یقام 
]٤[‏ قال الحافظ''': قال المھلب: أجمعوا علی أن الحر إذا قذف عبداً لم یجب عليه الحد ودل 
هذا الحدیث علی ذلك؛ لأنه لو وجب علی السید أن یجلد فی قذف عبدہ فی الدنیا لذکرہ 
کما ذکرہ في الآخرةء وإنما خصٔ ذلك بالآخرۃ تمییزاً للأحرار من المملوکینە فأما فيی 
الآخرةہ فإن ملکھم یزول عنھمء ویتکافؤون في الحدود ویقتص لکل منھم؛ ولا مفاضلة - 


[77 :۸۸ء م: +7۰ ذ: ١٦۱ف‏ حم: ۸۲ء تحفة: ١‏ ٣٢٦۱۳۔‏ 
00 فی أصولنا الخطیة: (الخدم4. 

(٢‏ زاد فی نسخة : (ابن المبارك). 

(۳) فی نسخة: (أقام عليها. 

(٤٤‏ (فتح الباريی) (۱۲/ ۶ء 


8م -- تس س[[0ە 301ف 


َ 


۸ئَ‌ّ‌ ‏ اف رک اک کون 
عَن إبْرھ یم التَِْيْء عَنْ أَييده عَنْ اي مَٴ کُنفرذ قال: اك آئے ب مملو مَنْلوگ لي؛ 


2 


َسَیمْث قَائلاً می خَلفِي يَقُولَ: اغَلَم ابا مَسْمُود وہ اع ابا تسغود قالتقفت 
8 ۳ تک 11 2 عق رھ گیا اَل مہا 


ماش ھ ڑج سح٥ً‌‏ مَمْلَوَگ لو کل 


شاف 


کن7۔ 
سر 


۱- بَابُ مَا جَاءَ فی أَدبِ الْخَادم 


ہے رق از 


۹۔-۔ جدُگتا وت بن من گٹا ۶)۳ عَی سفن عَنْ 
2 هَارونَ عو خرس ٢‏ َال قَالَ رن ول ان 7 اِإٰدَ صَرَبُ 


خ 


< حینئذ إلا بالتقوی؛ قال الحافظ: في نقله الإجماعٌ نظر؛ ثم حکی الاختلاف في قذف آم 
الولد۔ 


[۱۹۰۸]ء: ۹٦٦۱ء‏ د: ۹٥١۵ء‏ حم: /٤‏ ۰١۱۲ء‏ تحفة: .٥۰٠۰۰۷۹‏ 

[۱۹۹] هب۸۲۲۰:۰ءع: ۸۷۰ اکےےتحفة: ٤٤٤٣٦۔.‏ 

0 زاد فی نسخة: (ابن المبارك). 

رقف زاد فی نسخة: (الخدري). 

(۳) أي: استغاث بە واستشفع باسمه تعالیء قال الطیبي (۷/ ۲۳۸۵۰): هذا إذا کان الضرب 
لتأدیبەء وأما إذا کان حذا فلاء وکذا إذا استغاث مکرّاء انتھی۔ 


ٹم 


"١٥ 


ج 
ہت 


.2 هَارونَ ٤‏ العیوبت اسنہ وس رو وَقال یحیی بن سعید: 
“ھب ا یی هَارونَ العَبَدِيٌ َال بح یحتی: وَما وّال اي عَوْنِ يرُوي عَنْ 


۲٢‏ بَابُ مَا جَاءَ في العَفُو عَنِ الْحَادم 


۰‌‌ٰٔ‌ ےه ا تر 0 ہت 
عَنْ عَبًّایں بُي جُلَيي'' الحَجْرِيٌء عَنْ عَبّد الله بي ول جاء 1( 
ِلی التَيَ قله ققّال: 2٤‏ ے جو یہ سی 
اي اك ثعٌ قال: یا رَشول الل: گ أَعْفُو عن الخایم؟ قالَ: گل یَژم 


ہذدا غییڈ عمق خری وَرَوَاه عَبْدُ اللہ بْنْ وَھُبء عَنْ أَيي ھانئ 
حَدَتَتَا قُثَث گتا عَبدُ الله بن وَهب؛ عَنْ ابی ھانئ الخَوْلَاَنيٍ بھٰدا 
الإسْتَادِ تحوه ۰ بَعض بَعَضْهھِم هَدًا الحَدِیگ عَن غَد الله بن ہت بھٰذا 
الإسُتادِ َال کی خی الله بد عم 
[٣٣۔‏ باب ما جاء فی العفو عن الخادم] 
قوله: (کل یوم سبعین مرۃ) کأنە أمر بالعفو مطلقاء فإن زیادة الجنایات علی 
]1٥۰[‏ ذ: ٤٥١٦ء‏ حم: ۲/ ۹۰ء تحفة: ۷۱۱۷۔. 


() فی نسخة: (عباس وھو ابن جلیداء وفی آخری: (عباس بن خالد)ء وذکر البخاري فی 
(التاریخ الکبیر) (۷/ ۳) بالجیم. 


٣٦‏ -ٗےس سس سشسسش سے الکواب الڈتیِ 
٣-بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی أَدَبٍ الاتد 
١-۔حَذَقَتا‏ فُتِيْبَةء تنا يَحَبی بن عْلَى عَنْ تاج عَنْ سمَالیء عَنْ 


727 - - 0 001و و ؤ+ +9 9 9 ءء ‏ و 


سے 
سس روہ 


یتصدق بصاع). 


عَدَا سروف نْ عَلاِ لوق لی و الحَِیثِ 
رت یوق عَنْ ل عَمَارِبْن أبي عثار وَعَيْرِه و اید مِنْ هَدا. 


۔ 


۲-۔ حَدَتَتَا تَصْر بْىُ عَلِیَ الجَهْصَمیٌء ثَتَا عَایر بن اي عَامر 
الحَوَان گا ہب بن مُومّیء عَنْ یی عَنْ جَدَو أنّ 57 اللہ لا قَال: : (مَا 
12٥ا‏ وید کا ِ تخل أَفشل اکپ حَسَن)ا. 


+َ‌ٌ 


مَدَا حَدِیث عَرِیبّء لا کر ِلهإِلمِنْ حَدیثِ عَامِریٔن أَيي عَایرِالْحَواز تق 
سر یہ سے الولد 

قولہ: (لأَنْ یوب الرجل ولدہ خیر) إلخء لبقائہ دون!''ذاكء فإن الولد یؤدب 

[]یعني نفع تأدیب الولد متعدٌ بخلاف الصدقة؛ فإن نفعھا لازم عادهٌ ونفع الأول من الباقیات 


الصالحات بخلاف الثاني. 


[۱٥3]۱۹۰ك:‏ ۰ء طب: ۲۰۳۲ء ھب: ۸۲۸۸ء حم: ۶٥‏ تحفة: ٢۱۹۹٦۲۔‏ 

.٦٤٤٤ تحفة:‎ ۷۷ / ٤ حم:‎ ۷٦۷۹ : 7 [ 

.)۲۹/٥( النحل: العطیة والھبة ابتداء من غیر عوض ولا استحقاق. (النھایة)‎ )١( 
زاد فی نسخة: (ھو عامر بن صالح بن رستم الخزاز).‎ )٢( 


ہ 


اواب الزوااضاة -___۔_س]پ]_- سے ے ۱۵۹۷۹ 
ات تغسی هو ابْن غَمرو بن مس عید سید بْن الْعَاصٍء وَھَدًا عتدی خدیٹ 
مُرمَل 
٤-بَابٔ‏ مَا جَاءَ فی ةَ قَبُولِ اليَيِيَّد وَالِمُكَافَاءِ عَلَيْمَا 

۳- حَدَثَتا يَحبی اق "0 لا عیسی تخ 
ہے راد ٹک 
الهَدِيَة سے ان 

یَةٌ وَیْتِیس ِ1 + ۰ 


وف الیَاپِ عَن أپي مُرَیْرَة وآنیںء وَایْن عُمَرَ وَجَابں 
1 ا ا یں کی رڈ ا ا 
مِنْ حَیيثِ عِیسّی بُن يُوتسَ عَنْ هِقّام. 


۳٣‏ - باب مَا جَاءَ فی القُگر و نے ِلَيْكَ 
٤-حَدَكتَا‏ ُحْمَد بن مُحَمّیه گا عَبْہ الله بْنْ الْعبَارلي کت اريم 


ے 


اخ مُسلم؛ گتا مُحَمَدُ بن زیّاوہ عَنْ بی هُرَيْرَ ٤‏ ,ٹول الله گل وت 


٥‏ باب ما جاء فی الشکر لمن أُحسن 


[۱۹۰۳]خ: ۳ء ذد: ۳٣٣٣٣‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۳۳ ۱۷۔ 
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[٤٥۱۹]د:‏ ۱۸۱۱ء حم: ۲٥۸/۲‏ تحفة: .۱٢٤٤١۸‏ 

)١(‏ قال الخطابي ذ فی (معالم السنن) (۳/ :)۱٦۸‏ وق ای ایر تو سن الکرابف وباب 
من حسن الخلقء ویتألف بە القلوبء وکان أکل الھدیة شعارا له وأمارة من أماراتە ووصف 
في الکتب المتقدمة بأنه یقبل الھدیة ولا یأکل الصدقةء لأنھا أأوساخ الناس؛ وکان و إذا 
قبل الھدیة أثاب علیھا؛ للا یکون لأحد عليه ید ولا یلزمه لە منةء انتھی. وانظر: (بذل 
المجھود) (۱۱/ .)٤٦٢‏ 


:حم تد۱ف۱-'س ۰ ستے سس تس و الہ کت الہ 
امَنْ لا مَنْگر التَاسَ لا َمْگر اللہا. 
هَدّا حَدِیثٌ صَحیہً!' 


ے 


٥‏ و ا ا کا ا 
وا کا وی مین من مَنِ الرُوَاسِیُء عَنِ ابْنِ ہي لَيْلَىء عَنْ عَطِیَةً 
عَن اَی سعبد قال: قال رو اللہ ولیؤ: امن :فک القص کہ تفگ الد 


و الات بپ عَن ڈس هَرَیِرَه لے ؛ یق قَیْيٍں؛ 06 بن بشیر۔ 


هد حویثٹ می .۳۸ 


٥ 
مَا جَاءَ فی صَتَائع المَمْرُوفِ‎ ٌباَب۔٦‎ 
-۔حَدذَتَتا غَبٌاس بن عَبُدِ العظیم الْعَتْبَرِیٌّء ٹَتا النَضْربْنُْ مُحَمَيٍ‎ ٦ 


قوله: (من لا پشکر الناس) إلخء فإن إنعام''' العبد ظاھرء وإنعامه تعالی 


خفيء فمن لم یشکر ما ظھر سببە کیف یشکر خحفي السبب؛ مع احتیاجہ إليه وحبه 


]١[‏ وقال الخطابي'': هذا الکلام یتأول علی وجھین: أحدھما أن من کان طبعه وعادته کفران 
نعمة الناس وترك الشکر لمعروفھم کان من عادته کفران نعمة الله عرٌ وجل وترك الشکر لە؛ 
والوجه الآخر أن اللہ تعالی لا یقبل شکر العبد علی إحسانه إذا کان العبد لا یشکر إحسان 
الناس ویکفر معروفھم؛ لاتصال أحد الأمرین بالآخرہ انتھی. کذا فی (البذل)'؟'. 


.٦٢٤٢ حم: ۳/ ۳۲ء تحفة:‎ ]۱۹٥۰٥[ 

ا ا ا ا ۵٥‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: احسن صحیح 

(٢‏ رجہ اس رھ 

(۳( سعالم السنن) /٤٥(‏ ۱۱۳). 

.)٤٤٢ /۱۳( (ہذل المجھود)‎ )٤( 


نوا كالروا شاو ےصح تےے۔۔ ۔۔ -۔‌ً ‏ ےے سے ,88 


لْجْرَفِیُ اليَامی: گا عِکْرمَۂ بٔنْ عَتَار؛ گتا ابو رَُیلِ؛ عَنْ مَاِكِ بن مَرٍْ 
عَن أیيهہ عَنْ أَيي درقال: ا رَسُولّ اللہ قلاہ: لَبَمُنُكَ فی وَجُه أَخِيكَ لكَ 
مق وم ِالمَعْرُوفِ وَمَهَيْكَ عَنِ الْمُنگر صَتقَف َإِرْقَاذ2َ اليِجْل فی 
آس اتلاز اھ مسق وسزت انل کو را اك حَدک رَِماطثات 
.رہ 2ار ری کاو ری تل 
أخكَ لَكَ ضَد صَدَكَڈا 


وی البّاب عَنِ ابْنِ مَسَعَودٍ وَجَابرِ َحَدَیفَة وَعَاؤِقَة وَأَبٍي هُرَيْرَة 
دا حَدیٹ حَمٌَ عَرِیبٌہ وَآَُو یل ماك ثْ الوَليد فی 
۷۔بَابُ مَا جَاءَ فی الَمِنْحَة 
۷ -حخَذَقَتا ابو كُریْب؛ تا إ رامخ ان شاف بن اي لِسْخاقَطن 
یه پیهہ عَنْ أَيي لِسْحَاق عَنْ طَلحَةً بن ن مُصَرّفِ قال: مس ما ا 
1 و سَمِعُث البرَاء بْنَ عَازِبِ يَقُول: سینث التبي ول بَکول: امن 
کے مَیبحَة لَبن و وَرق أَُرَمَدّی زَفَاقَا('' گان لَهُ مِثل عِثْق رَفَبَوّا. 


ۓِ 


ے 


[۷۔ باب ما جاء فی المنحة] 
قوله: (کان لە مثل عتق رقبة) أي: فی فکاك آرابہ من النارء وھذا بیان لما 
اأجملە فی الروایة من مقدار الصدقة. 


[۷] محم: ٤ء‏ تحفة: ۱۷۷۸۔ 

)١(‏ هو من مدایة الطریق: أي: من عژف ضالَّا أو ضریرا طریقہ ویروی بتشدید الدالہ اما 
للمبالغة من الھدایةء أو من الھدیة: أي: من تصدّق بزقاق من النخل: وهو المّكَة والصف 
من أُشجارہ. (الٹھایة) .)۲٥٢ /٥(‏ 


رو ے----ےسح سے,ص۔س۔س-ے سے ےسےے-ےحے--صع ل50 التقق 

سے بی س رن ےر کرو سا 
ابْن مُ صَرٍّفِ لا تَعَرِفْهُ ال و كڑا اه تد رن ماشو ئن اتی 
ولغ ظلَكَة : بن مَصَرٍفٍ مَدا اےشریق, 

وی البَابِ عَنِ النْعَمَانِ بُن بَشِیر 

معن قَوْلِه: من مُنح مَیْيحَة وَرِ قِ ِِنَمَا یعنی بو: قَرّض الذراهم؛ وَقَوَلة: 
۲ وھَدی زُقَافَا: ِنَمَا يَعْني ہہ هِدَايَة الَْرِیق وَهُوَإِرْقَادُ السٌبیلِ. 


۸ر راب ما جا فی إِمَاة الأڈی عن الظریق 


أَ 


۸ - حدگتا قتیبة ُتََة عَنْ مَالِك بن أَئیں؛ عَن سُمَیء عَنْ اي صَالِحء 
عَْ ابي مُرَیْرقہ عَن الب ول قال: ابَيْتَا بل يَْمِي في الظَریق إِذْ وَجَدَ 
غُضَ شَوْكٍ فَأَحَرَه فَفَگر الله لَهُ فَعَقَرَلَةا. 


وی البَاب عَنْ ابی َررَة وَابْيي عَبًایںء وأبي در 
[۳۸ باب ما جاء فی اماطة الأذی عن الطریق] 
ترلو (فأشر) یکن آف یكوق رقطعۃ آ رس غیر قطہ بالااتا ا ومڈا إِذا 
[ ویؤید الأول ما ورد في بعض طرق الروایة: (رأیت رجلاً یتقلب في الجنة في شجرۃ قطعھا 
من طریق السا 2ی ھکذا في (جمع الفوائدہ'' ۱ ۱ 


[۱۹۰۸]خ: ۲ء ءم:۱۹ء د: ٥٥٥٤ء‏ جہ: ۸۲٦۳ء‏ حم: ٣٢‏ تحفة: ١۱۲۷۔‏ 
١ )١(‏ جم الفوائد؛ .)۸۲۰۲٤(‏ 


اقات الڑوالوآو ے_م.×-_ےسص .3- ص ۔[[ ےس 9 
سے ور ا خی ۔ ےئ ٌ 0ج-- کی ڈ ےی کا 
۶ وا فا جاہ آن تمالع رن ا 
و ا کاو ٥‏ ۔ىًَ ھی 1ے لئے 5 ا 7 ٥‏ 
4 کب ُنگتا احعد و محمیة گا عَیْد الله بی الےمتاركہ نی امن 

2 8 4 و ۰ ح٥ًَ‏ ب٥‏ 5 ی 5 
ابی ذئے+ قال: اخ ںی یه1 خی بے کطاب ئٌ کیو اك نے چاہز 
رس یت س٥‏ 7× ت حر ہے ہے رہ وت 
اق عَتِيكِء عَنْ جابر بن عَبْدِ الله غَن النبن ا قال: ناص جادٹ الوّجْل 
سے وق رر و کر ہے اك 5 
الكَدیت ٹم التقّتَ فھی أمَانَة). 


کانت علی الشجرہ وأما إذا لم یکن علی الشجر بل ساقطاً یابساً یتعین الإماطةا''ٗ 
وحینئل فإطلاق الغصن عليه مجازہ والأول أولی. 
۹- بَابٔ مَا جَاءَ ان المَجَالِس بالامَائَة 

قوله: (ثم التفت) إما أن یراد الالتفات فی أثناء الحدیث: فیستدل بذلك علی 
آن السامع''''یرید إخفاء مرامه علی غیرہہ فالمعنی علی هذا أن المخاطب إِذا انتزع 
من الافات التمخاطب ہمنڈ ویسر؟ إخغفاء حدیلہ غلی غیرہ لیس له آن پذکرہ غعند 
غیرہ وإن لم یأمرہ بذلك صراحةف؛ ویسکر ۷۹" آن یکون المراد ھو الالتفات بعد 
انقضاء الکلام وتمامهء فالمعنی أعم من الاولء إذ المقصود علی الأول إخفاؤہء 
[] کتب عليه بعض نظارہ ان الصواب الاإمالة کما في الأولء وأنت خبیر بأنه وھم؛ والصواب 

هاھنا هو الاماطة کما لا یخفی۔ 

]٤[‏ مھکذا في الأصل. والصواب علی الظاھر بدلە (المتکلم) کما یدل عليه السیاق. 


ے‫ 


[] ففي (المجمع)''': یعني إذا حَدّث أحد عندك حدیثاً ٹم غاب صار حدیثه أمانة عندك 
ولا'یجوز إضاعتھا والخیانة فیھا بإافشائھاء والظاھر أن التفت بمعنی التفات خاطرہ إلی - 


[۱۹۹]د: ۸٦۱۸ء‏ حم: ۳/ ۳۲٣‏ تحفة: ٢‏ ۲۳۸. 
)١(‏ فی نسخة: (ہأمانة). 
(۲) مجمع بحار الأنوار) .)٤١٥/٤(‏ 


۷۲-ےس ستسستسسسسس الکواب الڈڑی 
عَدّا حَدِیثٌ حَسَیٌء وَإِنََا تَعْرِلَةُ مِنْ حَدِیثِ ابْن . 
سے 2ھ دا عاسی اگتار 
٠۰‏ ۔ حَدتتا ہُو الْحَطابِ ِيَاد بُىْ يَحْتّی الحَسَانِي البَشریٌ: گتا 
حَايِمَ بن ہیں أبي مُ ملیكة عَنأَسْمَاء ہلت أبي بَٔرقالٹ: 
قُلٰثٌ: یا ر ۶+7۶۰ تس رُأَقَاَعْطیٰ؟ 
قَال: - "ء/) "087 ُحْصٍي فَبْحْصَی عَلِيْكٍا. 


--۰ 


نی البَابِ عَنْ عَاؤِقَ وَأبي هُرَیْرَة 


إذ عُلم من حالة المتکلم إرادتەء وعلی الثاني مطلقا وظاعر صنیع الترمذيی هو 
الإطلاق؛ إذ لم یقید الترجمة یارادتہء والغرض منە علی أحد المعنیین إظھار ان الأمر 
بالإخفاء لا ینحصر في الصراحة بل بھا وبالدلالة ثم إِن الأمر بالإخفاء مقیدا'' ہما 
إذا لم یکن فيه إضرار لأحدہ فأما إن کان ذلك وجب إظھارہ علی من خاف ضررہ. 
٠‏ ۔ باب ما جاء فی السخاء 

قوله: (لا توکی) إنما أمرھا!'' بذلك لعلمہ قُ بحال زوجھا أنە لا یمنعھا. 
< ما تکلمء فالتفت یمیناً وشمالاً احتیاطاً کأنه رید الإاخفاء فثم هاھنا للتراخي رتبة. 
[١]لما‏ في الروایات من الإشارۃ إلی ذلكء منھا ما في أبي داود''' وغیرہ من حدیث جابر 

مرفوعاً: : (المجالس بالأمانق إلا تلائۃ مجالس: سلك 3م حرام؛ او فرج حرام؛ أُو اقتطاع 


مال بغیر حق)۔. 
[ وتقدم شيء من البسط في ذلك فی (باب نفقة المرأۃ من بیت زوجھا) ذ فی (کتاب الزکاۃ. 


۱۱۷۱۸ د: ۹۹٦۱ء حم: ٦/۱۳۹ء تحفة:‎ ]۱۹٦۰[ 
ا ا اھ سن‎ 0 
.)۲۰۹٥۱٢ سننآ بي داودا (۸۷۱٦)ء واسنن البيھقيی) (۱۰/ ۷١٢۲ء ح:‎ )٢( 


اواب التوا اه س۲ ٣ہ‏ لیے ۱٦۳١‏ 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 

وَرَوی بَعْضهُمْ عَدًا الَْحَییگٗ بِهَدًا الإسُتادِ عَي ابی س لکن شن 
عَبًاد بن عَبُ الله بن الؤَْي عَن أَسَْاء بل أبي بٍَ وق کے و اد 
عَدّاء عَنْ أَيبَ وَلَع یڈگُروا فیة: عَن عَبّاد بن عَبْد اللہ بن ایر 

ہے متا 1آ لحَمَنْ بْىْ عَرَفَقہ تَا مَعیدُ بُنْ مُحَمّد اوَرَاق عَنْ 
یی بن َوییہ عَنِ الج عَنْ أیي مُرَیْر عَنِ الَييٍ لا قال: (السَخِی 
قرو پیر ات قریت مِن لنٹ یت مِن التاس کو مِن الا 
تاغل سڈ ید ال یدب اھ سڈ ید الااس ق ےت ید الات 
اناو ارنخ 2ت ای اللہ مِنْ عَاہدِ بَیلِ). 

مَدَا حَدِیثٌ غَرِیبٌء لا تَعْرِقَة مِنْ حَدِ حَییثِ يَحَْی بن مُعیی عَن الأغْرٌجء 
عَنْ آأپي ھُرَیْرَة إِلا مِنْ حَییثِ سَعید بْںٍ مُحَمّي وَقَذ خُولف مَید بْنُ 


مُحَمّدٍ في رِوَايَة مَدّا الحَییثٍہ عَنْ يَخْیَی بْي مَعیی؛ لِنَّمَا یُروّی عَنْ يَحْتی 
ان 99 ع2  .‏ شیء وی 


قولە: (والجاھل السخی) المراد بے غیر العابد“'"سوی فرائضہ والمراد 


]١[‏ یعنی المراد بالجاھل السخی الذي لا یعبد غیر الفرائض أما الذي ترك الفرائض أیضاً لا 
یمکن أن یکون أحب إلی اللہ وکذا علم من المقابلة ان المراد بالعابد العالمء وعبّرہ بالعابد > 


کت 


[١[٦۱۹]هب: ۱۰۳٥٣‏ تحفة: ۱۳۹۷۳۔ 
)١(‏ قال في (اللمعات) ۳۲٣ /٤(‏ - ۳۲۷): الحدیث مبالغة فی مدح السخاوۃ وذمُ البخل: 
والظاھر ان المراد بالبخل والسخاء هنا في داء الزکاةء أو المراد الاتصاف بھذین الخلقین 
مطلقاء وعلی الأول یناسب حمل اللام علی العھد الخارجي نوعاً وعلی الثاني علی الجنس. 


() فی نسخة: (اجاھل سخی)۔ 


8 سس سسےم‌| 0ج الدقی 
١‏ - بَابٌ مَا جَاءَ ذ البش لا 


۷. 2ف آرعلیں کا ان علع + تا ہُو دَاوہ گنا صَتَقَة بْنْ 

ُوتّی گتا مَالِك یی دیتار عَن عَبّد الله بے عَالِبِ الحْتَانيج: عَنْأَيي سیر عید 
۱ ٹر قَال: قال ول اللہ لات ١حَصْلكانِ‏ لا تجْكيعَانِ فی مُؤ ین: البْخْل 
تر ال نو 

وف البَّاب عَنْ اي هَرَیِرَۃ 

عَدًا حَدِیگٌ غَرِیبٌہ لا تَعِْفَة ِا مِنْ حَویثِ صَتَقَة بی مُومَی. 

٣-۔حَدَگتا‏ أُحْمَد هی مَییچ؛ گتا يَرِیڈ ٔنْ مََارُوتَء گتا صَتَقَۃ بْنْ 


بالعابد فی مقابلته العابد العالم لملازمة بینھما فإن الجاھل المطلق لا تعتبر عبادته 
وفيه إشارة إلی أن العلم الخالي عن العمل بمقتضاہ کأنه لیس علماً. 
١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی البْعْلٍ 

قوله: (خصلتان لا تجتمعان) إلخء فإن الذي اقتضاہ الإیمان ان ینتفع بە 
ولا بنفسه لسوء خلقہ فلا ینبغي للمسلم أن یکون کذلكء والبخیل في الأحادیث 
الواردة ھاھنا من لا یؤڈيی حقوقه تعالی المالیة. 
< للملازمة بینھما اعتباراء فإن العلم بدون العمل علی مقتضاہ وبالء کما أن العبادة بدون 

العلم مجرد إتعاب للنفس. 
[۳]ء: ۱۳۲۸ء تحفة: .٦١٤٤‏ 


[۱] تقدم تخریجه فی ۱۹٤١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (البخیل)۔ 


1 ١ 4ے‎ 


۶ض و ١١سے)‏ 
7 پٹ پ یتس تب بب نٹ تئٌَآ۱۸1۱ً ا 


7 
کا کے 


کک ہن رق بیو خر الظْیْبِء عَنْ ابی بَکر الصَدِیق؛ عَنِ 
النْن پا قَال: :لا وَدخُْلا ار 00 تا کول ولا مان 


هد حدیث > حت غَرِیبٔ. 


و ۰۵ ھ2 ب 7 اف ا ۶ی او اق خر راو من 
بھی بن آپی کی ٤‏ عَن أَبي مَلَعَک عَنْ أبي مُرَیرَة قَال: َال رَسُولٰ اللہ وة: 
“,0 


یں کے 71 ٰ 4 1 ْیٌٗت؟ 5 مےے >> ٥‏ 
هَدًا حَدیثٌ غَریبًّء لا تَرفُهُ إِلا مِنْ ہَدًا الوَجْهِ. 


قولہ: (لا یدخل الجنة خِبً) قد یلزم''' في تلك الخصال ما یغضي إلی 
الکفر کما هو ظاهرء وعلی هذا فالنفی عن دخول الجنة علی حقیقته. 


قوله: (المؤمن غِرٌ کریم) کونە غڑٌا لا یقتضي کونە یعامل بحیث یغبن حتی 


]١[‏ ویحتمل أن یکون المراد بالخِبّ الکافرہ فلا یحتاج إلی التأویل فقد ورد في ١‏ أبي داود؛۳' 
من حدیث أبي ھریرة مرفوعاً: (المؤمن غر کریم؛ والفاجر خب لثیم). 

٢[‏ وقیل في الجمع بینھما: إنه غر في أمور دنیاہ ولا یلدغ فی أمور أخراہ. وقیل: قولہ گائ: الا 
یلدغ) نھي وإنشاء ولیس بنفیء وقوله: اهِرا إخبار عن حاله. 


.٦۷۹۰ :د]۱۹٦٤[‎ 

)١(‏ الخب بالفتح وقد تکسر: الخذٌاع؛ وهو الجْربٔز الذي یسعی بین الناس بالفساد. کذا فيی 
(الٹھایة) (٤/٥٤)۔‏ 

)٢(‏ أي: لیس بذي ئُکرہ فھو ینخدع لانقیادہ ولینہ وھو ضد الخب۔ یرید أن المؤمن المحمود 
من طبعه الغرارةء وقلة الْط٘نة للشر وترك البحث عنہء ولیس ذلك منه جھاكٌ ولکنە کرم 
وحسن خلق. (النھایة) (۳/ .)۳٣٥٣‏ 

(۳) سنن آ بي داود) .)٦۷۹۲(‏ 


----۷٦‏ ہہ الکو الزی 
٢‏ -بَابٔ مَا جَاءَ فی التَقَةِ عَلَی الاْلٍ 
40ے لکا ا22زغ نھگ کافنا ان بُن اليَارَك عَن مُعْف 
عَنْ عَیيِ بی گایچہ عَنْ عَبد الله بی یریک عَنْأَبي تسود الأصَاریّ: عَنِ 
الله قال: دَتَقة اليَبْل عَلی آفیہ حَتَثة: - 


زق وپ ك لکل لفن کر تظاررن آگاا وَأبي هُرَيْرَة 


2 


کفیرٹ اش اچ 

۹ھ جڈگتا تایة گتا ختاڈ بن یی عنٰ اَْربّغن آی قلابة 
ََ سی انتا طض ات ا الع لا قَال: ١ا‏ أَفْضَل الوِيتَارِ دِینَارٌ یْنْفْقُهُ 
الََجْل علی عََالہف تَدَيتار َلفَفَة الا لرّجْلَ عَلَی دَابّيِه فی سَبیلِ الله وَدِينَارٌ ينْفْقُّ 
الا یلدغ المؤمن من جُخْر مرتین)'ء بل المراد بذلك حسن ظنہ''' بکل أحد وإن 
عامل بالجزم؛ ثم المراد بالمؤمن إِن کان ھو الکامل فالفاجر الفاسق العاصيء وإن 
کان عامًا فالمراد بالفاجر فی مقابلته هو الکافر. 

۲ بَابُ مَا جَاءَ فی التَقَقَةِ عَلَی الاھُل 


]١[‏ وعلی ہذا فلا ینافي قولە : (اتقوا فراسة المؤمن)''ء فإِنه مع فراستہ یغتر بحسن الظن 
اسبانا: 


.۹۹۹٦ خ: ٥۵ء م: ۱۰۰۳ء ن: ٢٢٥۲ء تحفة:‎ ]۱۹٦۵[ 
۔۲٦٠١٢٠ جہ: ۰٦۲۷ء حم: ۵۶۵ تتحفة:‎ ء٤‎ :ءم]۱۹٦۲[‎ 
زاد فی نسخة: (الضمري).‎ )١( 

.)٦۸٦٤( کل ابو داود فی (سننه)‎ (٢ 

[ سا سد السف وری۴۱۷۷۱) 


ہے 


0“ 
۴ 


۱ اروا 


ص 


۴ 


جتع 
٦5‏ ۱ 
۳, 


سوج 2 ہ-ہ۔ ٢98و‏ ۔ 2 
هذدا ٠‏ 
ار 


۳٣‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في الضِيَافَةِ وَعَایَةً 70 هَُ 
۷َ کے کا و قَسة کُتَا اك کی سَعَدِ 


گا سے ناو یل ا کس ےا نج 
5 


قال: أَبْضَرَّث عَیَْايَ رَسُول اللہ ئل 
ہہ ذو ےر دحل یہ من گان ُژم الله وَالَزِ لاجر فَلَيْكرمْ 


گلا جوف 75ا وَمَا جَائِرَث؟ قال: ایومَ وَلَیْلَق قَال: ١وَالضٍْيَافَهُ‏ تَلانَڈُ 
یا وَمَا گان بَمّة ذف ََ 


فھو صدفة ؛ وَمَنْ گان يُوْمِنْ باللہ وَالیَوْم الآخِر فََیَقُل 


5:6 


ک2 0ہ ضرق 


حیرا س1 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
قوله: (ثم قال) أي: أبو قلابة کأنه استنبط عن الحدیث بتقدیمه في الذکر 
مسألة فبینھا وقال: (وأيّ رجل) إلخ. 
۔ ۔ ا سپ اھ یک پس ۔ا)کھ شی 
٣‏ -بَابٌٔ مَا جَاءَ فی الصیَاقَةہ وَعَايَة الضّيَافَتَََمْ هُوَ؟ 
قوله: (من کان یژمن باللہ) إلخء وھذا کان!''واجباً في أول الأمر حین کانت 
[ وھذا أشھر الأجوبة عن حدیث الباب؛ وتوضیح ذلك أنه وردت في باب الضیافة روایات- 


[۷ء]خ: ۹ ۰۷ء: ۸ء د: ۸٣۳۷ء‏ جہ: ۶٥‏ عحم: ؛/ ۱ء تحِمة: ۱٣٠٥١١‏ 
)١(‏ فی نسخخة: (فأي). 


بالمسلمین قلة فی عَذّدھم'!'' وعددھم: ثم نسخ الوجوب: والاستحباب باقء 


< کثیرۃ توجب الضیافة وتؤکدھاء منھا ما في أبي داود وغیرہ عن أبي کریمة مرفوعاً: (لیلة 
الضیف حق علی کل مسلمء فمن أصبح بفنائه فھو عليه دینە إن شاء اقتضی وإن شاء 
ترك''' وفي آخری لە مرفوعاً: (أیما رجل أضاف قوماً فأصبح الضیف محروماً فان نصرہ 
حق علی کل مسلم حتی یأخذ بِقرّی لیلةٍ من زرعه وماله!''' ومنھا ما في البخاري وغیرہ 
عن عقبة بن عامر قال: قلنا للنبي ا : إِنك تبعثنا فننزل بقوم لا یقروننا فماتری فيە؟ فقال لنا: 
رام طض ای لاعت الا ا لکل کل نمی زراست ا 
قال الحافظ'': ظاھر هذا الحدیث أن قرّی الضیف واجب: وأن المنزول عليه لو امتنع من 
تر اعم کو ا رقال لیے لات رحس اعردرائ اہرانیحرہ الٹری: 
وقال الجمھور: الضیافة سنة مؤکدةء وأجابواعن حدیث الباب بأجوبة: 
أحدھا: حملّه علی المضطرین ثم اختلفوا ھل یلزم المضطرً العوض أم لاء وأشار الترمذي 
إلی أنه محمول علی من طلب الشراء محتاجاً فامتنع صاحب الطعام فلە ان یأخذ منە کرها. 
وٹانیھا: أنه کان في أول الإسلام فلما فتحت الفتوح نسخ ذلك. 
الثالث: أنه مخصوص بالعمال المبعوثین لقبض الصدقات من جھة الإمام. 
الرابع: أنه مخصوص بأھل الذمة. 
الخامس: تأویل المأخوذ بأن المراد: تّأخذوا من أعراضهھم بألسنتکم وتذکروا ذلك للناس؛ 
وبسط الحافظ الکلام علی هذہ الأجوبة مع التعقبات علیھا. 

]١[‏ الأول بفتحتین اسم من عَذٌ یعذٌ بمعنی المعدودہ والثاني بضم العین جمع عَدة: ما بُهََ 
للحوادث۔ 


.)۳۷۵۲( (سنن أبي داودا‎ )١( 
.)۳۷۵۳( (سنن أبي داودا‎ )٢( 
.)٤١٢٢٢( (صحح البخاري)‎ )۳( 
.)۱۰۸/٥( افتح الباريی)‎ )٤( 


ضس و ١١س‏ ےا 


[ ہہ سستپپپ.وےٹ۔۔۔۔_ل_۔۔ل٠س-سسسسٹس ‏ ۱۹۹ 


ک١‏ 
چا 


سی 
١۱١۵١ ۱1 ۱١ ۵‏ 
ہواب الیں 


ص 


۸- حَْدَتَتا اد اي عُمَر گتا سُفْيَاك: عَن ابْنِ عَجْلَانَء ءَ سد 


سم ے 


العترقَ نل آسی شرَنْج ُج الکَعَييَ؛ نٹ اللہ ول قال: اليَانَة ٹلانۃ 
ام وَجَازثة یم وَلَللرَ نت ات وا ا تو 2 


7 
٥ص‏ ھو۔۔ 


توق عِنْدهُ حتی يَحَرِجَها. 


٤ 


وَمَعتَی قَوْلِه نو لا بارق عِنْدَهُ یعنی پ: الضَیْف لا يُقِيمْ عندۂ حَتَی يَمْكَ 
کت الَنْرِلِ وَالَحَرَجُ کے ات تما قَوْلَةء حَة حَتّی بُخْرِجَهُ يَفُولَ: 


ےت ض جو ھا کم 3 شی ھی کا و اف س ور کے ف کی سے 
مہ صرسسس بت 
اب مُنو کن کسر انتبیق 


ثم الظاھر أن سؤالھم بقولھم: (ما جائزتە؟)!'' لیس عنھا نفسھا لعلمھم بھاء بل 

المقصود تعیین مدتھاء وبذلك یطابق بین السؤال والجواب: ولا یبعد حملّ الأمر 

علی الاستحباب من آول الأمر حتی لا یحتاج إلی القول بالنسخ. 

[] أصل الجائزۃ العطیة والتحفةء کما في (القاموس)'"ء واختلفوا في المراد بھا فقیل: 
الاتحاف والتکلف في الضیافة والمعنی یتکلف في الضیافة یوماً تھے ویطعمه ما 
یحضرہ بعد ذلكء وعلی ھذا یوم الجائزۃ أول الایامء وقیل: المعنی یتحفه ما یجوز 
بە مسافة یوم ولیلةء وعلی هذا الجائزۃ بمعنی الجیزۃء وھي قدر ما یجوز بە المسافر 
من منھل إلی منھلء وعلی کلا المعنیین اختلفو في ان ھذا الیوم داخل في الثلاث أو 
خارج عنھاء وقیل: المعنی أن المسافر تارة یقیم عند من ینزل عليه فھذا لا یزاد علی 
الثلاث بتفاصیلھاء وتارة لا یقیم فھذا یعطی ما یجوز به قدر کفایته یوما ولیلةء > 


])٢۱۹۸[‏ انظر ما قبله. 


)١(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط) (ص: .)٦٤‏ 


1ۂۃ000-2 ,-,-“آا“ؤاٹ000 0پم 
7۶٤‏ ٹپٹّٰ ۶۶و۱ ٰ۷" 


ویک تھا و خی 


العَدَوِیٔء اسْمُهُ خُوَبْلدُ بْنْ عَمْرو 
٤‏ بَابٌ مَا جَاء فی المٌعٰی عَلّی الاَْمَلَِّ وا 


ےھ 


"1ت ا ا کا : ْخ: گنا عللَء ن صَنوان بن عم 
َرفَعْةُ لِلَ النِيَ وه قَال: االساعي لی الأرْمَلَة وَالیسکِین كَالمُجَاهِدِ فی 
٭ أْكَالَِّي یصومٌ مُالتَهَار وَيَقُومْ اللَيْل). 

۹ھ۔ حَدَگتا الأَنْضَاریٔء تا مَعٰىٌء تا مَالِكہ عَنْ گور بٔن زَیْيء عَنْ 
بي القَیْيِہ عَنْ اَبي مُرَيْرقہ عن التَبیْ کل مذل َلِكَ. 

هدا جفرٹ خسن صَجیحٌ غَرِیبُ .2 الحیيث اسمة سُمْهُ سَالم مو 
عَبّد الله بٔي مُطیع؛ وََوربْنْ يَرِيد شَامِیٌء وَتَوْر بْنْ زَيْدٍ مَدنیٌ 


ر٤٤‏ اوھ کا2 سے سس 


ات 


ا 


> قال الحافظ!'١:‏ ولعل ھذا أعدل الأوجه وقیل: المعنی جائزتهہ یوم ولیلة إذا اجتاز بە 
وثلائة أیام إذا قصدہہ فھذہ أربعة أوجه في معناہ مبسوطة في شروح البخاري وغیرھا. 

[]ٗأي: مایحصل للمجاھد من الغنیمة یجتمع لھم في بیت المالء ثم لا یذھب عليك أن حدیث 
صفوان مرسل؛ لآنه تابعيء واختلفت الروایات في قولە: (أو کالذي یصوم)ء فروي بلفظ - 

[۹٦۱۹]خ:‏ ٥٥۵۳ء‏ م: ۶۲ء جہ: ۲۱٢‏ ن: ۲٥۷۷‏ حم: ۲ء تحفة: ۱۸۸۱۸۔ 


٤ تحفة:‎ ]۱۹٦۹[ 
۸۷۱ ١( (فتح الباريی)‎ (١) 


٤‏ -بَابُٔ مَا جَاءَ فی طَلَاقَة الج وَحسشن ن البشر 
۷ ۔حتا تیگ کت الٹنکیززن حر الٹنگیں ع نے 


ھا 


عَنْ جَاہر بْن عَبُد الله قال: َال ول اللہ قلاہ: ١كُلّ‏ معْرُوفِ صَتَقَة وذ من 
ان تارف فی ھا بج ِلَي١ء‏ رن ُقْرَعّ مِنْ دَأٰوكَ فی إَِ قار اکا 
رق الاب عق آی دن 
٦‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی التّذْقِ وَالگذِبِ 
۱-۔ حخَدگتا سے درھ ص کی ےون 


ے خی 


سَلَعَةَ عَنْ عَبْدِ اللہ بن مَسْغود قال: قال رَسُولّ اللہ یة: اعَلَيکم بالِّدق 
در ے ‏ تی 


قوله: (علیحم بالصدق) إلخء ھذا إذا لم یکن فیه تفویت حق أو سفك دم 
او غیرہ من المصالح التي ضررھا فوق ذلك؛ فإن الصدق إذ ذاك ممنوع!'! 
ے ١ٴأو؛‏ بالشكء وبالواو کما بسطه الحافظان ابن حجر والعیني في شرحي البخاري''' ولا 
یخفی لطف ما بوب المصنف بلفظ الیتیم علی الحدیث بلفظ المسکین. 
الاکتفاء بالمعاریض فقد قالوا: لو رأی معصوماً اختفی من ظالم رید قتله أو إیذاء - 


[۹۷۰] مسم: ۳٣٣/٣‏ تحفة: ۳۰۸۵. 

[۱۹۷۱]خ: ۹ ء: ٦۷ء‏ د: ۹ء عحم: ۱(ء تحفة: ٢٦۹۲۰۔‏ 

)١(‏ ضد العبوس وھو الذي فیه البشاشة والسرور فإنه یصل إلی قلبه سرور ولا شك أن إیصال 
السرور إلی قلب مسلم حسنة. امرقاۃ المفاتیح) .)۱۳۳١ /٥(‏ 

.)٣٠٤١/٢٢و و(عمدة القاريی) (۲۱/ ۱۳ء‎ )٦۹۹/۹( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 


1ب ےم تے -_ے __۔_ےے | لہ ا اف 
قَإنّ اليدق يَهُدِي إِلّی البرٌ وَإِن البر يَهُدِي إِلَی الْْجَتَ وَمَا یَرالُ اليْجْل 


يَصْدُق وَيَتَحَرٌی القَدْق حَتَى یتب عِنْد الله صِوِيقًا"' وَإياكُمْ وَالكذْبَ 
کی کے و کچ ٴ۶ پ6 9 و ہے یق 1 سس ای کے سح 
َإِنّ الكَذِبَ يَهُِي إِلَی الفُجُور وَإِن القُجُورَیَهُدي إِلَی النَّار وَمَا یَرَال العَبْدُ 


ہو فا و و یں ای یی و “٠‏ ہے ا 9 قہے 
عیب وَيَتَحَرّی الكذِبَ حَتی يتَبَ عِند الله كَدَایا). 


۰ 


و البّاب عن اي بَکرِالصَدِیق؛ وعم وعبدِ الله بن الشُّخیں وَابن 


از خر 


2 ‫َ 


و جیا - ٴ ا 
هَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
ے سے تھے رو افو کم جک و ح٥‏ 2 و وو تی 


قوله: (فإن الصدق یھدي) إلخ؛ یعني أن الاعتیاد بکل خصلة حسنة یجر إلی 
غیرھاء کما أن الاعتیاد بالقلیل من شیء یجر إلی کثیرہ. 
ے ا یجرزلء (علانہ: و كکذا لر مالەعن رحیظ یرد اعڑھا پجب اٹکارما؟"''. 
وقال العیني فی شرح البخاري''': قد اتفق الفقھاء علی أن الکذب جائزء بل واجب في بعض 
المقاماتء کما أنه لو طلب ظالمٌ ودیعةً لیأخذھا غصباً وجب علی المودع عندہ ان یکذب بمٹل 
أنە لا یعلم موضعھاء بل یحلف عليهء قلت: وسیأتي شيء من ذلك في تفسیر سورۃة الأنبیاء. 


[۳]] طس: ۷۳۹۸ء تحفة: ۷۷۲۷. 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۱٢٤/۸(‏ الظاھر أن المراد کتابته فی دیوان الأعمال في الما 
الأعلی ویحتمل أن یکون المراد الحکم بالصدیقیة وإثبات الصفة لە؛ والمقصود إظھار 
7 الا مسوم 0 روہ اف فی لاس کے کور رما ساصجوعلی لیامن 
قوله تعالی: ٭إ٥ٌ‏ اَی ءَامَنوا وََم لو اص لت سَجَعَل مان وَها 4 زمریم: )]۹٦‏ 
وعلی هذا القیاس التقریر في الکذب. 

۔)۱١۲١‎ /۲۷( انظر: (ردٌ المحتار)‎ )٢( 

.)۲٢۸ /۱٥( (عمدۃ القاری)‎ )۳( 


۷۳ 


۰َ 


باب البروَا ام 
العَسَاني: + نت سٹی رب ول عَمَوَ عَن 
اتی قلي قال: ١دا‏ گدّبَ العَبُْ تَبَاعَد عَله الْمَلّكُ یلاً ِنْ کش مَا جَاء 


و 


اہی ےت 


]02 


0+) ھَارُونَ. 


ہہ )۱ 


۷ -بَابٌٔ مَا جَاءَ في المْخُٹر ' 
٤‏ -۔ حَتَكتَا مُحَتّہ بن عَبْد الأهلی الشَتْعَانی وَعَيْرُ وا جد قَالُوا: 
كت تا عَبْدُ الرَزَاقِ: عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ ٹایچِە عَنْ أَئیں قال: قَال رَمُول اللہ و امَا 
سیت وَمَا گانَ الَْحَيَاءُ في ڈو ِا وائڈة: 


و ِیتی: کا َییگ حَدی گریشہ لا کٹ رِفه للا مِنْ حَدِ حدِیت 


.۲ تحفة:‎ ۱٦١/٣ جہ: ۱۸۵٣ء حم:‎ ]۰٤[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ الحدیث الاّتی: 
وا اک ا ا یک ا مر 
ملیگا غنٰ خاؤقة قالث: تا کاخ خُلَقٌ اَيْقَش ئن تعیب شر 
گان ال بح عنة الم و بالکذبۃ َةِ قَمَا يََال فی تَفْيه حَتٌی بَعْلَعَ أَئَه قد أَحْتتَ 
ئوئع) قال ا سی 0)0 

)۲( زاد فی نسخة: اوالتفحش). 


٤پ‏ ١١۱١_ےہ‏ الکوککی الذ7ء 


ہے عقاو رت وق 


۶۴ ۔-۔ کا وھورت بن کان گت ٌ- داوت 8 شع عَن 


1ے 


الأغْمشٍں؛ قَال: مت د3 یی ا ای 
عَمرِو قال: َال رَسُول اللہ 2 اخَيَارُْخُ آ قارف آفاظا 1ے بن 
وس ٦‏ مُتقَحيا۷'. 


ہس میں ہا 
۷۲ کہ سی ا ظا اک مَهْدِيٍ ثتَا مِمَامٌ 
عَنْ قَقاتَة عَنِ الْحَمَنء عَنْ سَمْرَة بن جُنْدَبٍ قال: ا رسُول اللہ بی الا 
تلَاعَثوا' بِلَعْتةِ الله وَلاً بِمَضَبِب ولا بالثَارا 


نی البّابِ عَنِ ابْن عَبًایں؛ وَأَبي مُرَیْرۃہ این غُمَرَ وَعِمْرَانَ بن حُصَيْنِ, 
عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
[۸ -بَابُ مَا جَاءَ فِی اللَعْنَة] 


[۱۹۷۰]خ: ۹ء ءم: ۱ حم: ٣٢‏ ےتتتحفة: ۸۹۸۳۳۔ 

[۱۹۷۲] د: ٤۹۰٦ء‏ حم: ٥‏ نتحفة: .٦٥٤‏ 

)١(‏ الفاحش: ذو الفحش فی کلامه وفعاله. والمتفحش: الذي یتکلف ذلك ویتعمدہ. (النھایة) 
.)٥٦١٤/۳(‏ ۱ 

)٢(‏ قال الطیبي (۱۰/ ۳۱۲۷): أي: لا تدعوا الناس ہما یبعدھم الله من رحمتہ؛ إما صریحًا کما 
تقولون: لعنة الله عليه؛ أو کنایة کما تقولون: عليه غضب اللہ أو أدخله اللہ النار فقوله: (لا 
تلاعنوا) من باب المجاز؛ لأنه فی بعض أفرادہ حقیقة وفي بعضه مجاز وھذا مختص 

بمعین؛ لأنه یجوز اللعن بالوصف الاعم کقوله: لفَلَصَتَةُ او عَل اَلکذیریک 4 [البقرۃ: ۸۹]ء 

وبالأخص کقوله: العنة الله علی الیھوداء أو علی کافر معین مات علی الکفر کفرعون 
وأبي جھل. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ٣٥‏ ٣۳)۔‏ 


0" 


٢١ و‎ ض٤‎ 


1 و ہہ ۔.۔ ‏ ۔۔۔س.سش سے ے ۱۷۵۸ 


اب الیر 
پ ال 


۷ _۔ جدثنا محید بن یحی تی الع 8980-0- گنا محنہ و0۸ 
قال: مال و اللہ کل ال الد لان( پل اللْعان س‫ الَاجِں 


تا 
١خ(‏ 
5 


عَدًا حَدِيثٌ حَسَیٌ عَریبّہ وَقَد رُوي عَن عَبْد الله مِنْ عَيْرِ هَدًا 

۸۔ حَدََتا يد بن أَخْوَمَ الانيُ البَصرِيّء گنا پشرُہُ کے گا 
7اا یم کر کٹ 

یع ون الین کل فان الا تَلْعَن الرْيم عتہ تائرک انز کن کا شک 
َه بأْل رَجَعَتيٍ اللَعْتَةُ عَلَيْهِا. 


ا 


ق. و مر 


کت ین کرت ینغ 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ فی تَعلِیم القَْمَبٍ 
4ے ا6 2ئ کھتی کےا یہ ال رن ان تواشضخ 
عَبْد الَعَلِكِ بی سی القْقَِيَ؛ عَنْ یَید مَوْل الْمْتبَعِثِہ عَن أَيي مُرَیْرة 
قوله: (فِإنھا مأمورة) أي: ظاھراً وباطناً وإن کان فی الحقیقة کل شیء مأموراً. 
[۷ پسم: /١‏ ٤٤٦٠ء‏ تحفة: ؛ .۹٢۳‏ 
[۱۹۷۸] د: ۱۹۰۸ء تحفة: .٦٤٥٥٥‏ 
[۹۹)]سم: .٦۷۷ ٤/۲٢‏ 


.)۱۲۷ /۳( الطعان: أيی: وقاعٌ في أعراض الناس بالذم والغیبة ونحوھما. (النھایة)‎ )١( 
.)۱۱١۱ /۱( الہذاء بالمد: الفحش فی القول. (النھایة)‎ )( 


۷۲ سے سے الکوا لتق 
عنِ التِي ا قال: نت 00 سا 


و ا 


00 کے 
الٌٔحم مَحَبَةُ فی الْلِء مَْرَاة فی الْمَال۷ مَنسَاة في الائرا 
هَدًا حَدِیثٌ عَرِیبًّ مِنْ هَدًا الوجْه وَمَعْتَی قَوْلِه: مَنْمَاً 
به الژیَادَۃً فی الَعْش 
٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی دَغوٰة الأخ لأخیہ بَِھُرِ القَیْبٍ 
۸ع تنَا عَيد و حمید فو قاتہضف ھن مہات غَ کَھَد امن 
بعد اتوہ سید ھکد 
الین ؿا قَال: ١مَا‏ دَغوَۃٌ أَسْرَعَ اِجَابَةٌ مِنْ دَغوَّۃِ غَائِب لِقَائب). 


و2 


گا غییٹ گریث لاکٹر کو مِنْ هَدًا الوَجْد وَالإفْرِیقِیُ یُصَعَفٌُ فی 
الكَدِیث؛ کوھت کی رک ار یآ لان را 
١‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ فی ا لہ 
[٥۔بَابٌٔ‏ مَا جَاءَ فی دَغوَۃ الج لأخِیه بئَھْرِ العَيْب] 
قوله: (ما دعوۃً أُسرع إِجابة) إلخء لتمحضھا لل الکریم. 
١۱۱۔‏ باب ما جاء فی | شت 


[ ۱۹۸۰] د: ۱٥٥١‏ تحفة: ۸۸۵۲۔ 

)١(‏ أي: سہب لکثرۃ المال. 

)٢(‏ أي: سبب لتأخیر الأجل وموجب لزیادة العمرہ وقیل: باعث دوام واستمرار في النسل؛ 
والمعنی: اَنَ بد الصّلَةِ بُتْضِي إِلَی ذَلِكَ. (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۳۰۹۲)۔ 

(۳) زاد فی نسخة: (وَعَبْد اللہ بن يَزِید هُو ابو عَبْد الرَحْمَنِ الحْبِيٌ). 


0 
١ع‏ 
٭ 
( 
۸(عا 


کو 


۸۱ -حَدَتَتًا ثُتيِيَه ٹتّا عَبْدُ العَرِیزِ يْنُ مُحَتَي عَن العَلاء بْنِ عَبْيٍ 
تک غخ آبید كذ ۲ حُرَیْرَک ان ول الله کل قال: دالمْْكَّان مَا 

لاء فَعَلَی البَّادِي ي مِنْهُمَا مَا لع يَعْتَیٍ 003ء-ی) 

وَفي البَّابِ عَنْ سَعْيٍء وَابْن مَسعُود؛ وَعَبْدِ الله بْن مُعَقَل 

۲ حخَدنتا محمود نت عَیْلانَ کن ابو دَاود َ الحَفَرِي؛ عَنْ 
80 سَیعُث الَُْفِبرَة یافنا یں شالت .لے 
لا مہ کنا الافزات فَتُوُدُوا الَّحْيَاء). 

لی اٹ سُفَيَانَ فی هَدًا الحَییثِ: فَرَوّی تَعْصُهُمْ مِثل 

وت وَرَوّی بَعْضهُمٍْ عَنْ سُفْيَانَ عَنْ زیّادِ بن عِلَاقَة قَال: سَبِعْتُ 
رَجُلا یُحَوِثُ عِثد الَُغِیرۃ بْن مُخبَة عَن التَبیْ وق تح 


ے 


٣‏ ٘"_ ھت گتا محتود بِغ غَيْلا ت گنا وَِیم گکا سوافاق ئد 


قوله: (ما لم يِعْتَّدِ الہ لال ا با از تا لے یر وا سے سیک کے 
الاآیة [الشوری:٤٠]‏ ٭وإِن عافٹر مفَعَاقوا بِمِثُلِ ما عَُوضَتر یو 4[النحل: ١٤۱]ء‏ وأما 
إذا اعتدی فھو'''علی المظلوم لکونە زائداً علی حقھ. 
[١]یعني‏ إذا اعتدی فیکون وبال الاعتداء علی المظلوم؛ لأنه ظالم في هذا الحق الزائد. 


[۱۹۸۱]ء: ۲۱۸۷ء د: 64 حہ: ۰۶7۲ء تحفة: ١١٤٤٠۔‏ 
[۳] ےسحم: ۲٥٢ /٤‏ تحفة: ٠١‏ ۔ 
[]: ۱۸ء م: ٤‏ ن: ۹٤١٦ء‏ جە: ۱۹ء حم: ۱ء تحفة: ۹۲۰۲۳۔ 


۸ سس سستسسص سس سس الکو الڈتزی 
اب الْحَارِثِہ شن سی وَائِلء عَن عہل اللہ قَال: َال ٠‏ الله گلا اسِبَابٔ 


وھ 


کت اطع کرت کید 8 ك لأّبي وَائِل: اق ات 
ھھھ) نعہ 


۶ 970 


قوله: (سباب المسلم) إلخء لا یخفی علی ذوي الألباب ان سبّ المسلم إِن 
کان مستحلّا فھو کفرہ والقتال!'' إن لم یکن استحلالاً لا یکون کفراء فما توجیە 
تخصیص اأحدعھما بالفسوق وثائیھما بالکٹر؟ والجواب من أن أمثال مذہ فیما ہین 
المسلمین لا تقع استحلالاء فالجزاء في السباب والقتال إنما هو الإثم إلا أنه أبرز 
الثانی بلفظ الکفر إراء٤ً''‏ لھم شدة مقاربته بالکفرہ كأنه بارتکابە القتل قد تداخله 


الکفرُہ وإن لم یکن بالمعنی الذي یؤید دخول النارء أو یحرم دخول الجنة مطلقا 
فکان کقولہ پُ: (من ترك الصلاة متعمداً فقد کفر۸''. 


٦[‏ قال العیني'': لم یرد بقوله: (وقتاله کفرا حقیقة الکفر التی هي خروج عن الملةء بل إنما 
أطلق عليه الکفر مبالغةً في التحذیرہ والإجماع من أھل السنة منعقد علی أن المؤمن لا 
یکفر بالقتال ولا بمعصیة آخری؛ وقال ابن بطال: لیس المراد بالکفر الخروج عن الملةق 
بل کفران حقوق المسلمین ویقال: أأطلق عليه الکفر لشبھه بە؛ لأن قتال المسلم من شأن 
الکافر ویقال: المراد بە الکفر اللغوي؛ وقال الکرمانی: المراد أنه یژول إلی الکفر لشؤمه. 

1 لیر ابد ما مطاقی چو (طلاق ااکتر عل تإت للک: الاب ولغال کاھتا 
علی السواء في أن فاعلھما یفمٌق ولا یکفُر؛ قَلْمَ قال في الأول: فسوقء وفي الثاني: کفر؟ 
قلنا: لأن الثانی أغلظء أو لأنه بأخلاق الکفار أشبه. 

]٣[‏ قال المخاری "۹ ررادالااز تطی نی الال +من خایک الربیع بن أنس عن اأُنس؛ ولس 
هو بأبیە وروي عن الربیع مرسلاً وھو أشبە بالصواب: ورواہ البزار من حدیث أَبي الدرداء - 


.)۲۷۹۸/۱( (عمدۃ القاری)‎ (١) 
.)۲۷۹۸/۱( (عمدۃ القاری)‎ 6۵ 
ا( المقاصد الحسنة) (ص: ۴ئ اہ‎ )۳( 


اث الو السا ہے سے تیعے۔۔۔ےے سے ,9۷4 
٢‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ فی قَوْلِ المَعْرُوف 
٤۹-۔‏ حَذَتَتَا عَلِيٌ بن حخُجْر ثتّا عَلِيٌ بْنْ مُسْهر عَنْ عَبّد الرَّحْمَي 
ابی إِمْحَاقء عَيِ الْعْمَانِ بی مَعی عَنْ عَلِی قال: +7 8 
الْجَتَِ غُرَفَ'' ثُری ظُهُومَا مِنْ بُشُونَمَا بَا مِنْ طُهُورِمَا فَقَامَ أعْرَاييٌ 
َقَال: لِمَنْ هِيَ یا رَمُول ل اللہ؟ قَالَ: المَن اٌطابَ الكلامَ َاَْعَمَ القْعَامَ ا2 
الضٍیَامَ وَصَلّی''' باللیْلِ وَالتَاسُ نَِیَامٌ. 


ك٥‏ ۶7ھ 


رِثَهُإِلَمِنْ حَییٹِ عَبْد الِحٹن بن إِمُخحَاق. 
٣‏ _ بَابٌ مَا 7- فی فَضْلٍ اتتتتے الصّالح 

ےتا لاق آی کو کا نات کی لآختو کن اس 

صالجء عَن اي هُرَیْرَق ان رَسُول اللہ کٹا قال: َممَ مَا لیج أَنْ يِِيمَ 


۳۔ باب ما جاء فی فضل المملوك الصالح 


> والحدیث عند الترمذي والنسائي وأحمد وابن حبان والحاکم من حدیث بریدة بدون قوله: 
امتعمداًاء ولمسلم عن جاہر رفعہ: ابین الرجل والکفر ترك الصلاةاء انتھی قصرا 


0 -- 


[۹ ] تحفة: ١۱۰۲۹۔.‏ 

[۱۹۸۵]خ: ۸٢٥۲ء‏ م: ١٦٦۱ء‏ حم: ۲/ ٢٦٥۲ء‏ تحفة: ۱۲۳۸۸. 

.)۹۲۹ /۳( أي: علالي في غایة من اللطافة ونھایة من الصفاء والظرافة. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

() زاد فی نسخة: (للہ)۔ 

)۳( ہر تا دوَقَد تلم بَنق مل الحَدِیثِ في عَب الرَحْمَن ا کر 2 
ِنْ قیلِ جفظہ؛ وَهُوَ كُوفِیٌ: وَعَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْإِسْحَاق القَرَشِئ ی3 ۲ 
وَكِلَاهُمَا اتا فی عَضرِ وَاجدٍ). 


_ 


-ت۔-٢__>-۔۔۔۔_۔کس۔سس‏ سشس ت ‏ الکواب الڈزی 
رجا رگڑیٰ خی شع موی َعْنِي المَنْلَوكَ بقل علق اقات 7 

البّابِ ظ ض تَرقىَوَائن عَشن 

هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

4ے علقتا اث و کے گا کی عَنْ فی صَْ أَبي الیْفْطَانِ: 
عَنْ َاذَانَءٍ عَنِ ابی ک عم قال 007 .۴ الله ک٤‏ عاسیا: یل : ادَلاکة 7- گُثان(٢‏ 
لتق۔۰ ۂ قَال: - یَوْمَ القِيَامَة: شنۂ آڑی حق اللہ تح موالید 7ق 
َمًا وَهُمْ بهِ رَاصُودَه وَرَجْل يتَادِي بِالصَلَوَاتِ الخَنیں في کل یَزم وَلَيْلَِّا۔ 


دا كویث نی ریگ لا کٹر لا ھی غربب نات از 


٥٥۶ب‎ 


اليْفْطّانِ اسمۃ غاتتان بی فیس 
٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی مُعَاَرَة النّایں 
۷ -۔ حخَدتَتا ەُ بُدَدَازٌ گنا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بن مَهدٍ ِيٌء تَنَا مُفَيَانُ عَنْ 
قوله: (قال کعب: صدق اللہ ورسوله) تصدیقه إما لوجدانه ذلك فی الکتب 
السماویة الآئحر؛ أو لما علم من إشکال ھذا الأمر لابتلائہ بأمٹالھا!''. 
ز)؛٥٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی مَعَاقَر اس 
[] مھکذا في الأصلء وحق العبارۃ (بأمثاله. 


[۱۹۸۲] حم: ٢/٦۲ء‏ تحفة: .٦۷۱۸‏ 

.۱۱۳٦١ تحفة:‎ ۱٥٥ /٥ مسم:‎ ]١۹١۷[ 

(١۱)‏ فی نسخة: (الله). 

(۲) کثبان: جمع کثیب؛ وهو ما ارتفع من الرمل کالتل الصغیر. (مرقاة المفاتیح) (۲/ .)٢٥٥‏ 


اقا لوا ےس مھ سے 9ے _سےےو +۹4 


خبیب بٔي أَبي قابچہ عَن مَبُْونِ بن أبي قبیبء عَنْ أَيي در قال: قَال لِي 
ول اللہ بیائ: (ااَ ٌي اللہ حَیْتمَا گُنتہ وَأَثیع السَيْكةَ الْحَسَتَةً تَمْخْھَا وَحَالِق 


التاش بخْلُق حَسنِا. 


ف لف (وَتبع السیئة الحسنةً تَنْخُْھَا) وھذا أبلغ درجات المحو وآألکٹھا'ٗ 
وإلا ففی التوبة کفایة فإنھا عزوت!۲' ماحیة إلا أن الذنب لما کان یپورث ظلمة٣‏ 
فی القلب وآثر سوء أمر بإتباع الحسنة إیاہ لینمحي آثرہ بالکلیة مع أن التوبة 
الصادقة الخالصة قلما تیسرہ فینجبر بالعمل الصالح ما فیھا من النقص؛ وأما قوله 
4٤‏ پچ" کور رر تا 

: (وخالق الناُ پخادڈا' حَسَن) والخلق .. بعامَلك بالخاق 

ےک تج 

]١[‏ ھکذا في الأصلء ویحتمل أن یکون ( أمکٹھا) من مکن بمعنی قدرہ أو من المکانة بمعنی 
المنزلةء ویحتمل أن یکون آلکاہاء من لَکِيَ بە: إذا أَولِعٌ بەہ أو لَرٍمَه والأوجه الأول. 

[٤]هھکذا‏ فی الأصل: والظاھر أنھا اغرفّت)ء ویحتمل أن یکون عردت: قال المجد'': العَرْدُ: 
السٌّلبٌ الشدیڈ المتثَيِبُ إلخء أي: أقیمت بالشدة ماحیة, 

[ فقد ورد عند المصنف من حدیث آبي ھریرۃ مرفوعا: (إن العبد إذا أخطأً خعطیئة لكَكَتْ في 
قلبہ نکتڈ فإذا نزع واستغفر وتاب صقل قلبهہ وإن عاد زید فیھا حتی تَعلَو قلبّهء وھو الران 
الذي ذکرہ الله تعالی: لک بل را عل ایہم ماک ایکون 4 [المطففین: ٤ء‏ ھکذا في اجمع 
الفوائدا''' عن الترمذيء ھذا وتقدم شيء من ذلك في بر الخالة. 

- قال الراغب''': الخلق والخلق -یعني بالضم والفتح -في الاأصل بمعنی واحدہ کالشرب‎ ٤[ 


.)۸۰ االقاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
۳ ٣٤ (جمم الفوائد) ( ۰ء وبأتي عند المصنف (برقم:‎ )٢( 
.)۲۹۷ (المفردات) (ص:‎ )۳( 


بے سس ۷+ سے ے سے ےہ0 لق 
وو نے ۔ نے ےی ا ا 
وَني البَاب عَنْ آپی ھری ٥‏ 


5 عو ری - 2 
7 کو 2 
کتا ١‏ ہوا 


سے الا کی خی کم ہو فی ٤‏ لق - فا جج ا 
حَدَكَتَا مَحْمُود بْنْ غَیلَانَ گت أبُو أَحْمَدَ وَآبُو تُعَيْهء عَنْ سُفْيَانَء عَنْ 


حبیبء بِھدا الإسنًادِ تحوع. 
قال مَحمٰود: د: وَثََا وَكِيیم غن تلزاتد کن کیب ابی آی اریت کن 
مَیُْونِ بن أَبي شبیب عَنْ مُعَاذ بن جَبَل عَن التَبيْ لہ تَحْوَاہ قال مَحْمُود 
َالتٌُجیخ حَدیث أَبی در 
٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی ظَن السُوءِ 


٥۔‏ باب ما جاء فی ظن السوء 


< والشرب لکن حُص الخلق۔الذي بالفتح -بالھیٹات والصور المُذْرَكة بالبَصَر؛ وحُص الخلق 
-الذي بالضم -بالقّوی والمَُجًایا المدركة بالبصیرة انتھی: کذا في (العینیا'' وقال صاحب 
(نور الأنوار)''' تحت قول الماتن: (والصلاة علی من اختص بالخلق العظیم) الخلق: ملكة 
تصدر عنھا الأفعال بسھولة؛ والکیفیة النفسانیة إِن کانت راسخة فی النفس تسمی ملکكة وإلا 
حاإّ والخلق العظیم علی ما قالت عائشة - کما رواہ سك“ رآ دارد رقرس اوران 
سعید بن هشام عنھا -:ھو القرآنء یعني أن العمل بالقرآن کان جبلة لە ٤َ‏ من غیر تکلف؛ 
وقیل: هو الجود بالکونین والتوجه إلی خالقھماء وقیل: هو ما أشار إليه و بقولہ: ١ل‏ من 
قطعك؛ واعف عمن ظلمك؛ وأحسن إلی من أساء إليك)ء والأصح ان الخلق العظیم هو 
السلوك إلی ما یرضی عنە الله تعالی والخلقُ جمیعاً وھذا غریب جذاء انتھی بزیادة وتقدم 
شيء من تفصیل ھذا المعنی في أول (کتاب البر والصلة) في کلام القاري في الحاشیة. 


نا 


)١(‏ (عمدہ القاري) (۱۱۸/۲۲)۔ 
)٢(‏ انور الأنوار) (ص: ۳)۔. 
(۳) (صحیح مسلم) (٦۷)ء‏ وفیه: (سعد بن ھشام) بدل (سعید بن هشام). 


4ض و ١١س‏ ےا 


ٍتبتبتب+ب ۹۹۱۹-0 ->-.--؛ وف ے ز۳ رر درا رما 


ک١‏ 
چا 


آئی 
۵ ١د‏ آ ۱ 
ہواب ال لیر 


ص 


وو سی 


۸--۔حَدقتَا ابْنْ أپي عُمَر گتا سُفْيَانە عَنْ أپی الڑِنّاد؛ عَنِ الأَخْرَجء 
عَنْ بی هُرَیْرَة أَنّ رَسُولّ الله وه قَال: ١ِياُم‏ وَالشَْنَ فَإنَ الظَنَ أَكَدَبُ 
لے كیا 


ف 


وسمعت عبد بن حمید 9 و قَال: قَال 
سُفْيَانُ: الشََنْ طَنَانِ: فَطَنَ اِنْمَ نے تھی یئم قَاءَ جا الیھ مُوَإِنِمُ بس 


قوله: (إیاکم والظن) إلخ؛ إطلاق الحدیث!'' عليه لکونە حدیث النفس: 
وکون أکذبّ!''أي: أغلظ لمالە من رسوخ نسبة إلی کذب اللسانء ولما أن الکذب 
اللساني کثیرا ما یکذبہ غیرہء بخلاف ما إذا عقد عليه القلبء ولم یبینە إذ لا مکذب 
لهہ إذ لم یسمعه غیرہ حتی یصدقه أو یکذبەہ فلا وجھ إلی اندفاعه من قلبه بخلاف 
اللسانی فإنه مظنة السقوط. 

]١[‏ قال الحافظ''': قد استشکلت تسمیة الظن حدیثاء وأجیب بأن المراد عدم مطابقة الواقع 
سواء کان قولاًأو فعلا ویحتمل أن یکون المراد ما پنشأ عن الظنء فوصف الظن به مجازاء 
انتھی. 

٤[‏ قال الحافظ''': وإنما صار أشدّ من الکذب؛ لأن الکذب في أصله مستقبَحٌ مستغنی عن 
ذَق پخلاف مذالان ضاعحوسسمسعالی فی فرصت کون أفذً الکذب بالمائی 
دُكّه والتنفیر منه وإشارۃً إلی أُن الاغترار بە أکثر من الکذب المحض لخفائه عليه ووضوح 
الکذب المحض.۔ 


[۱۹۸۸] خ: ٥٥١٤ء‏ م: ٢٢٥۲ء‏ د: ۹۱۷٦ء‏ حم: ۸۶7۲ء تحفة: ۱۳۷۲۰۔ 
ژ0 ا(فتح الباريی) (۱۰/ .)٦۸٤‏ 
(٢‏ افتح الباريی) (۱۰/ .)٥۸٤‏ 


حم 


ون رس ہہ 
دِ ین كَتًا وََتَكلَم بیہ وَأَمَا اللَن الّدِي لَبْسَ يإثم فَالَّذِي بَطن و 
دی 


ہا 


٠ 
ٌ 
ٴُ‎ 


٦‏ ۔بَابٍ مَا جَاءَ في الْمِرّاج 


۹ ۔ حَدَتَتا عَبْدُ الله ٠‏ بْنُْ الوَضاج الگوفه قَتّا عَبْدُ الله بَنْ إِذرِيسَ؛ 
نواڈ نے الثیاجء عَ گا ہن قَال: إِنْ كَانٌ کک 0 
عَتی إِنْ گان لَيقول لاخ لی صضفیر: ایا ابا عَُيْمَا تَعَلَ اللْميْزا. 


قوله: (فالذي یظن ظتّا ویتکلم بہ) ولیس المراد بە التکلم بالفعل إِذ لو کان 

کذلك لبقي قسم خارج منه وھو ما لم یتکلم بە لکنە أثبته في القلبء فلذلك قلنا: 

التکلم اأعم من أُن یکون بالفعلء أو بمعنی أن یصلح ھذا الظن للکلام بأن یستقر في 
٦۔‏ باب ما جاء فی المزاح( 


ٹولہ: (ما فعل الكّقَیر) فیه دلالة علی جواز صیدآ'المدینذ فعلم اٹھا فیست 

]١[‏ الاأول مصدر والثانی بمعنی المصید وھو ما یصادہ والمسألة خلافیة فقال الأئمة الثلائة: 
المدینة لھا حرمء فلا یجوز قطع شجرها ولا اأخذ صیدھاء لکنە لا یجب الجزاء فیه عندھمم 
خلافاً لابن أبي ذئب فاإنه قال: یجب الجزاء وکذلك لا یحل سلب من فعل ذلك عندھم - 


[۱۹۸۹] تقدم تخریجه فی ۳۳۳. 

)١(‏ المزاح بالضم: ما یمازح بەء وبالکسر مصدر مازحہ؛ والاستمرار علی المزاح منھي 
فإنه یورث کثرۃ الضحك واإفساد القلب؛ والشغل عن ذکر الله ویسقط المھابة وکان 
رسول الله َكٍ یمزح نادرًا لمصلحة أو لمؤانسة المخاطب؛ وھذا سنة مستحبةء انتھی. 
(حاشیة سنن الترمذي) (۱۹/۲). وانظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۳۰٦٣‏ 


اک الزتاض3 ہہ .۰..... ہہ سے ق۱۸ 


ہرس 


‌ 5 
ك۳, 
3 


خَدَكَتا هتاہ گتا تَا وَكِيم تن شع عق اي 0ا5 س5 تحوٰة۔ 

عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

وَأُو الكيٌاج اسْمْه وَرِیڈ بُنْ حُمَیْدٍ الطُبَعِيُ. 

۰" - حَدنَتَا عَبَاس بُىُ مُحَمّد الڈُورِیٔە تَا عَلِي : يُنْ الْحَسَن گتا 
] لہ الْبازيہ عؿ أَانة بی تذیە عَن تید الْتفْری: عَن أبي 

شرز قال: َالوا: يَا رَسُولّ اللہ إِنَكَ تُدَاعبناء قَال: ىإِتّی لا أَقُولُ إِلّا حَقًا؛. 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
وَمَعَنَی قَوله: ِلد گڑاو کا حا می ٌ ك: اق انتا 


قوله: (إنك تداعبنا) قصدوا'' بذلك استعظامهہ عن أمثال هذہ لما لە من 
فضیلة ومکرمة عند الله وعند الناس؛ فأجاب بأنہ لا ضیر فيه ما لم یتضمن کلذباً وخدیعة 
> إلا عند الشافعي في القدیمء فقال :من اصطاد في المدینة صیداًاخذ سلبء وقال في الجدید 
نہ رتل تح 0ى 2 ۹ھ ء؟۶۲"کآکئأ۸9+'+ ۰ “ 
تلك وتجریڈہ إلا ما یستر عورتہء وقال الثوري وابن المبارك وأبو حنیفة وأبو یوسف 
ومحمد: لیس للمدینة حرم کما کان لمکة: فلا يُمْتَمْ اأحدّ من أخذٍ صیدھا وقطع شجرھاء 
ھکذا في (البذلہ'''عن (العیني)ء وذکر دلائل الحنفیةہ فارجع إليه لو شئت. 
[]إلی ذلك مال الطیبي وغیرہ جممٌ من الشراحء ومال عصام''' فی (شرح الشمائل؛''' إلی - 


.۱۲۹٢۹ تحفة:‎ ء۳٤٣٣‎ /٢ محم:‎ ]۰[ 

۔)۹٥۸‎ /۷( (ہذل المجھود) (۷/ ۲ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 

)٢(‏ هو عصام الدین إبراھیم بن محمد الأسفرایني؛ المتوفی: سنة ثلاث وأربعین وتسعمائة. 
(کشف الظنرن) (۲/ .)۱۰٥۹‏ 

(۳) انظر: (جمع الوسائل) (۲۸/۲)۔ 


۲ -.۔مممُءمےےص-ش٥ژۃس۔[۔۔٣9[إآس‏ سس الکو الڈتیِ 


۹۱- حَتَتا مَحْمو بْ غَيْلَانَہ گت ابو أَمَاتقہ عَنْ مَریلیہ عَنْ 
غاب الآنزل ے عَنْ اَی بن مَالِلٍٰء ا اتی وی قال لَه: دیا کا الدکْن۷(١)‏ 


٤ ے‫‎ 


قال شید 2 8 ة: نما يَعْيِي به أَنَه يْمَارٍ 8 


۲-۔ حَدَتَتا قُتِيْمه گنا حَايُ بْنُ عَبْد الله الوَاِطِِیُء عَنْ 


کی آر لات ھا 2 شر اللہ ه فا تی عابلك لی ول تی َاكَةا 
َقَالَ: یا رَسول اللہ مَا اَسْنَع بولَد النَاقةِ؟ تقَال رَ ول اللہ پل مت 


أو إيذاء لمسلم!'' فإذا تضمن شیتاً من مناي الشرع فلا یجوز تعاطیه. 
ٹرل: (آن رجلا امغضل)۱۹ عبة آرعاریة 


أنه یبعد أن یخطر ہبالھم أنه یصدر عنه و ما لا ینبغي فضلاً عن اعتراضھم عليه؛ كأنھم 
قصدوا السؤال عن المداعبة ھل هي من خصائصہ فلا یقتدی به فیھاء فأجاب بأني لا أقول 
إلا حفًاء فمن حافظ علی قولِ الحق وتجنبِ الکذب وابقاءِ المھابة والوقار فله ان یمزح. 
]١[‏ ولذا صرحوا بأنه سنة قال المناوي فيی (شرح الشمائل)''': دخل الشعبي ولیمةً فرأی 
أھلھا سکوتاً فقال: ما لي أراکم کأنکم في جنازۃہ أین القناء؟ آین الدف؟ وقیل لسفیان بن 
عیینة: المزاح محنةء فقال: بل سنةء لکن الشأن فیمن یحسنه ویضعه مواضعه. 
[١]لَي:‏ سأله أن یعطيه حمولة یرکبھا. 


[۱] :: ٥٥٥٠ء‏ حم: ۳/ ۱۱۷ء تحفة: ١‏ ۹۳. 

[: ۹۹۸٦ء‏ حم: ۳/ ۷٦۲ء‏ تحفة: .٦٥٦‏ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۳۰٣٣‏ معناہ: الحض والتنبيه علی حسن الاستماع لما یقال لە؛ لان 
السمع بحاسة الأذنء ومن خلق اللہ لە الأذنین وغفل ولم ی یحسن الوعي لم یعذرہ وقیل: إن 
هذا القول من جملة مداعباته ِا ولطیف أخلاقه. قاله صاحب (النھایة) (۱/ .)۳٣‏ 

رو فی نسخة: (مازحها. 

(۳) ؛شرح الشمائل) (۲/ ٣‏ ۳). 


او 90ےے سىث سڈ تج .ےم ۹۸80 
ال تید لی إلّلقریٰ: 

۷۔بَابُ مَا جَاءَ في الْحِرَاءِ 
ِ ۳-۔ حدگٹنا عقبة بن مہ َع العَيَيٌ البَضْرِیٔء تَا ابْنْ بی فُدَیْء قال: 
أَخْبَرَني سَلَمَةُ بْنْ وَرْدَانَ امن عَنْ أَقَیں بُن مَالك قَال: قّالی رَسُول اللہ ئا 
اس 21 الكذِبَ وَهُوَبَاطِل ب لَهُ في رَبَضِ الْْجَنَ ۷ وَمَن کر الَرَاءَ وَهُو 
مق بی لَه في وَمطلفہ وََنْ حَمَیَ خُلَقة بيي له في أَعلَاها 


یج وو 


7] 0 


٤‏ -۔حَدَنتَتا فَضَالَة نہ اَل الگرؤ کت نر خرن عبی: غن 
ان رغب بن مُتيدہ عن یی عَنِ اب عَبًایں قال: 5 سُول اللہ لا ١كنَی‏ 
بك إِنْمَا ان لا تَزالَ مُخَاصِمًا؛. 


ہذدا شررٹ کسی لا مر 


موو۔ ‏ ہے7 


مَدًا حَییثٌ غَرِیبٌء لا تَعرِفهُ مِثْل هَدَا اگئ ناف 
٥٥‏ باب ماجاء ذ فی المراء 


[۱۹۹۳] جہ: ٥٦ء‏ تحفة: .۸٦۸‏ 

[۹] طب: ۱۱۰۳۲ تحفة: .٥٦٦٤٦‏ 

)١(‏ قال في (النھایة) (۱۸۰/۲): ما حولھا خارجّا عنھاء تشبیها بالأبنیة التي تکون حول 
المدن وتحت القلاعء وقال القاري (۷/ :)۳۰۳٣‏ أي: نواحیھا وجوانبھا من داخلھا لا 
من خارجھاء وأما قول شارح: هو ما حولھا خارجّا عنھا تشبیھّا بالأبنیة التيی حول المدن 
وتحت القلاعء فھو صریح اللغة لکنە غیر صحیح المعنی؛ فإنه خلاف المنقول؛ ویؤدي 
إلی المنزلة بین المنزلتین حمًّا کما قاله المعتزلة معنی, فالصواب أن المراد بە أدناھا. 


۸ --۔_.س. یس الکل الڈزیِ 
ے لت کے ای ٤ ٥‏ ۔ ار و ا ای تو کن 
44ےے لگا لااو امت ااوکفکارت گا لئ آوے کو 
یب اہ ہیں. عو کے مک سے 9ے ک7 کے ا نے کا 
ابْنْ ابي سُلیْمء عَنْ عَبّد العَلكِء عَن عِکرِمَةہ عَن ابْن عَبَایں: عَنِ النبي اه 
قال: (لا تُمَارِ أَحَاكَ وَلا تُمَارحه ولا تَعِدَهُ مرعدا فَتخْلِفَة). 
مَذًا كَییٹ غَریبً لا تَفرفَة الا من كدا الوٰ. 
قوله: (ولا تَعذہ مَوعدا فتخلفه) والٹھي تنزہا''ء فإن الخلف في الوعد أمر 
لا یستحب وإِن کان جائزا ولا کراهة فیه إذا کان''' عند الوعد عازماٌ ثم بدا لە ان 
لا یفعلء فأما إذا کان یضمر وقت الوعد ان لا یفعل کان نفاقاً وتغریراًوھو ممنوع. 
]٤[‏ قال العینی': نبّه بقوله: ١إذا‏ وعد أخلف) علی فساد النیة؛ لأن خلف الوعد لا یقدح إلا إذا 
عزم عليه مقارناًلوعدہہ أما إذا کان عازما ٹم عرض لە مانع أو بداله رأيء فھذا لم توجد فیه 
صفة النفاقء ویشھد لذلك ما رواہ الطبرانی بإسناد لا بہأس بە فی حدیث طویل من حدیث 
سَلِعَاك7؟ (إذا وعد وھو یحدث نفسه أنه یخلف)ء وکذا قال فی باقی الخصالء وقال العلماء: 
یستحب الوفاء بالوعد بالھبة وغیرھا استحباباً مؤکداء ویکرہ إخلافه کراهة تنزیه لا تحریم؛ 
ویستحب أن یعقب الوعد بالمشیئة لیخرج عن صورۃ الکذب؛ ویستحب إخلاف الوعید 
إذاکان التوعد بە جائزاء ولا یترتب علی ترکه مفسدة:؛ انتھی۔ 
ثم قال: إن جماعة من العلماء عدوا ھذا الحدیث من المشکلات من حیث إن هذہ الخصال قد 
توجد في المسلم المصدق بلسانە وقلبه مع أن الإجماع حاصل علی أنە لا یحکم بکفرہ ولا 
بنفاق یجعلە في الدرك الأسفل ثم أجاب عن ھذا الإ(شکال بثمانیة وجوہہ فارجع إليه لو شثت. 
[]ٌمما تقدم في کلام العیني الإشارة إليه من حدیث سلمان: وفي (جمع الفوائد'ٴ' من حدیث - 


.۔٦٦٦ مب: ۸۱۷۳ء تحفة:‎ ]۱۹۹٥[ 

)١(‏ فی نسخة: (حسن غریب)۔. 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: وَعَبِد العَلِكِ ِنْدِي ہُو ايْنْ ابي بَشیر). 
(۳) (عمدۃ القاريی) (۲۲۱/۱). 

(٤)‏ (جمع الفوائد (۳/ ۶۱ : ۷۸ء ۹ء 


اٹ ال َال ض لت ے .-_--_-سم_ز_س ,و .کچ شچگ ۔۔ےس سس سے ۱۸۹ 


۸ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في الْمْدَارَاۃ 


۹ت گت اہ رق آی غت کا موا نک ید مس غَييْتَقُمْ عَنْ مُحَمَو'' 
ہت ای از عن عفقة فلت وا طرعی 
رسُولِ اللہ قلا وَأنا جن 1ا کان یٹس بی العَفِيرة آ گر اع" ئل 
و و12 ول کنا خرع لد ول الله فَلَكَ لَهُ ما فُلگ 
لَنْتَ ا لَهُ القَوْلَء قَال: : ایا عَامِفة ِقَة إِنَ من گَرالتًایں کال ارتا 
الا اا2 حَنْىنة 


۔ 


2 


خ3 ۱ 
ری 
۶ ما ا 


23 


هَدًا حدِیث حَسَنٌ ص جیخ۔ 
۸ باب ما جاء فی الہتار ا۳3 
قوله: (من ترکە الناس اتقاءَ تُحشه) سس ممصصجٗسپسسسی 


۔ زید بن أرقم رفعه: (إذا وعد الرجل ونوی أن یفي بە فلم یَغيِ بە فلا جناح عليه)ء لأبي داود 
والترمذي بلفظہ ولرزین: (من وعد رجلاً فلم یأت أحدھما إلی وقت الصلاۃقء وذھب 
الذي جاء لیصلي فلا إثم عليها. 


[۱۹۹۲]خ: ٦۲‏ ءء: ۱ء" د: ۱ء محم: ۳۸/٦‏ تحفة: .۱٦۷ ٥٢‏ 

)١(‏ وقع في الاأصل: (محمودا وھو تصحیف. 

(۲) قوله: (ہٹس از الع آز آھر الیل گھر للفہ دیا اکا الب لرجل منھمء والعشیرة: 
القبیلةء أی: بئس ھذا الرجل من ھذہ العشیرة واسم هذا الرجل عیینة بن حصین: ولم یکن 
أسلم حینئذ وإن کان قد أظھر الإسلامء فأراد النبي َُ ان یبین حاله؛ لیعرفه الناس ولا 
یغتر به من لم یعرف بحاله. ووصف النبي پا بأنه بئس أخو العشیرة من أعلام النبوة؛ لأنه 
ظھر کما وصفء یعني ارتد بعدہ َء وجيء بە آسیرًا إلی الصدیقء وإنما لان لە القول 
تَا لت شاف علی الاساست زی سارک یو عق وجرازظة قافن راعلکان 
مجاھرّا بسوء أفعالهہ ولا غیبة لمجاھر. کذا فيی (شرح الطیبي) (۱۰/ ۳۱۱۸)) و(مجمع 
بحار الأنوار) (۳/ .)٦۹۸‏ (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ .)٦٢‏ 

)۳( المداراة: ملاینة الناس وحسن صحبتھم واحتمالھم لئلا ینفروا عنك. (النھایة) (۲/ .)۱١١‏ 


07 لس ے ت۔-9۔۔۔-- ےج |اہ نت اتی 
۹ ۔بَابٌ مَا جَاء في الاقُِصَادِ في الْحْتٍ وَالبُعْضِ 
۷-۔حَدَقتا بو كَیْبہ گتا سُوَبْدُ بن عنرو الكلِْيُ عَن حَمّاد بن 
سَلَعَة ؛ عَن أَقوبّہ عَنْ مُحَمّو بن سیریقە عَنْ أيي مَرَيْرَةَ ئ2 رَفَعَةُ قَال: 
اطخ تحت 5 سک 0 ۲0 


۳ 


ھونا ما عَس ا يََُونَ حَبيبّك يَوْمَا ٣‏ 

هَدّا حَدِيٹ غَرِیبُ لا تَمْر فهُ بِهَدَا اتاد کیا عکراوف نا نی 
چھ الْحَییث عَ ارب تاد عَيْرِعَدَا: ۵٥‏ ۶ ۹" 
عسی گا شک آلشاہ انتا آ لَهَ عَنْ عَلِيء عَنِ النَبيْ َء وَالصٌجیخ مَد 
عَنْ عَلِی مَرْتُوفٌ۔ 


اهَن)''' هذہ تصلح لااٍطلاق علی النبي قَلٍ فالمعنی أني لم أفحش لئلا ینفغض 
الناس من حوليء وتصلح لادٍطلاق علی الذي جاءہ و بأني لم أترك ما کان لە إلا 
لاتقائی بالمداراۃ عن فحشه. 


]١[‏ یعنيی مصداق لفظة (مَن) یحتمل أن یکون البي پل ویستمل آن یگوت الرجل 
الداخلء ویؤید الأول لفظ البخاري: لیا عائشةً متی عَهدیِني فُكَاشا إن شر الٹاس 
منزلة من 7 الناس اتقاء شرہ6)ء ویؤید الثاني ما قال العینی''': فيی الحدیث مداراۃ 


وک ۶ 


بد کی کو 

[۷]ٌمطس: ٥‏ تحفة: ١٣٢١٤٤٠۔.‏ 

)١(‏ أي: حبًا مقتصدًا لا إفراط فیە. وإضافة (ما) إليه تفید التقلیلء یعني لا تسرف في الحب 
والبغض, فعسی أن یصیر الحبیب بغیضاء والبغیض حبببّاء فلا تکون قد أسرفت في الحب 


فتندم؛ ولافی البغض فتستحیی. (النھایة) /٥٥‏ ۲۸۰). 
(٢(‏ (عمدۃ القاری) (۱۱۸/۲۲)۔ 


٠۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الکبْر 


۸ -۔ حَدنتا َو مِعّام الرِفَاعِیٌ تَا ابو بعر بن شف غَن 
الأخْمَیں؛ عَن إِبْرَاهِیعء عَنْ عَلْقَعَة عَٰ عبّد اللہ قال: قَال رَمُول الله 25: 
ھٔ یَدَخْل الَجَنَةَ مَنْ گان في قب مِثقال حَبَوٍ مِنْ خَرْدَلِ مِن کِبْر وَلا 
چَلُكْلا لَارَمَن گان في قَلّبهِ ِثقال حَبَّةٍ َ حَبَةٍ مِن ليمَان). " 


وَي البّاب عَنْ أَِي هُرَيرَةَ وَابْني اس وَمَلمَة بن الا کوع اي سَعیدٍ۔ 
ا مر وھ 
پٹ حسی صحیح 


۰۔ باب ما جاء فی الکبر 

قولە: (لا یدخل الجنة من کان في قلبه مثقال حبة من خردل من کبر) 
المراد بذلك!'' أنه لا یدخلھا إلا إذا طھر عن الکبر سواء کان بالتعذیب عليه أو 
بالعفو وھذا وإن کان یعم جمیع الذنوب؛ فإن أحداً لا یدخل الجنة وھو متلبس 
بشيء من الذنوب: إلا أُن التخصیص بالذکر لا ینفی الحکم أو المراد بە الکفر لأن 
ارات اقظیرے مار لا ال امم لی الک لی فر الاحرل 
المستوعب لجملہ الأزمنة التي لا یشذ شےيء منھا إلا والدخول موجود فیھماء 
]١[‏ حکی الحافظ في (الفتح)''' أکٹر ھذہ الأجوبة إذ قال: اختلف في تأویل ذلك فی حق 
المسلم فقیل: لا یدخل الجنة مع أول الداخلینء وقیل: لا یدخلھا بدون مجازاۃء وقیل: 
جزاؤہ أن لا یدخلھا ولکن قد یعفی عنہء وقیل: ورد مورد الزجر وظاھرہ لیس بمراد 
وقیل: لا یدخلھا حال دخولھا وفي قلبه کبرء حکاہ الخطابي واستضعفه النووي فأجاد؛ 

لأن الحدیث سبق لذم الکبر لا للإخبار عن صفة دخول أھل الجنة الجنة. 


[۱۹۹۸]ء: ۱ء د: ۱ء جہ: ۹٦ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: .۹١۲٤٤‏ 
)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ 1۱.. 


هٍےت۔۔__۔۔سے_]-۔۔۔۔_۔_--->-سے۔س ہے سس الکوتی الڈزی 

00 ؛ وَعَبْدُ الله ىْنُْ عَبُدٍ الَحْمَنء قَالا: 
تَا یحیی دٍ بن رن کا شُعبة کی ا ون سی کِيْلت عن فْضَیْلِ بی غمرو عَنْ 
ِبْرَاهِيمٍَ عَنْ عَلَقَمَة عَن عَبْد اللہ عَن اللبیْ قَل قَال: بل تغل الع من 
گان في قلیه مثقال در مِنْ کبر وَلا بَدْخُلُ النَّارَ مَنْ گان في قَلبِ مِثقالّ 
ےت کا کت 1 لی آا وظرہ بر عمتا کی 
متا 8ل 0 اھ وت انعقتال اع الک تی جظر الخ وُغتش 
التَاسا. 


ق ات 2 سے ہے اض و ڈًذ>ْ 02 
1 : 


ص( ۸" 


٣.‏ ےحدُگتا -- کت ا َو مقاویکہ َن مد سن رَاشْیِ عَنْ 


وهذا الدخول ظاھر الانتفاء أما من کان فی قلبه کبر فلأن زمان تعذیبه مستثنی 
من دخول الجنة؛ فکان الاستیعاب غیر موجود للنقص من الابتداء وأما من کان 
فی قلبه الإیمان فلآن دخوله في النار لیس للأبد حتی یستوعب الأزمنة کلھاء ولا 
یبعد أُن یقال: المنفئ الدخول بحسب الاستحقاقء فعدم الدخول جزاء نفس ھذین 
لق رلاجاب آر کان غرل الک الاڈ را فآ فغارض لیے آر ات جا 
لکثرة الحسنات وغیرھاء وکذلك المؤمن بحسب أصل اقتضاء إیمانه لا یستحق 
النار: ویحتمل أن یکون المراد بذلك أن المتکبر لا یدخلھا ما لم یعذّب؛ وعلی ھذا 
ففيه نفي للعفو؛ فإِن الکبر لە مزیة علی غیرہ من الذنوبء کیف وھو أول ذنب وقعء 
رالڈی اضاز انا الکشرور الفطاق 

[۹۹] انظر ما قبله. 


.٦٥٤٤۸ طب: ٦٦٦٦ء تحفة:‎ ]٥٠٦٠٢[ 
وقع في الأصل: اعمرو) بالواوء وھو خطاأً.‎ 03 


اث البژ وا ل ضا -..۔ستتشتشسشسستپت ‏ ے ۱۹۳ 


یں بٔي سَلمَةبيٍ وو لد ول اللہ پا ولا تال اٹل 


پا ا سک ا جک ۱ ا فو 


۱ 06۴ بب و 1 
َوَار: ٹا اب أَيي ذِنْب٦ء‏ عَن القاسم : بی عَبًایں عَنْ تافع بٔن جَُبْر بن 
ہی عَنْ أبيه قَال: رات لي: فِیٌ اليِيه وَقَد کل وع وت و بت 
الكَمْلَة وَقد حَلَبْث القَاقہ وَقَد قَال لِي رَسُول الله ول امَنْ فَعَل هَدا فَلیْس 
مت 

۱۔بَابٔ مَا جَاءَ فی حُسْنِ الَخُلق 

۹ مے تد گنا ائِنْ أَيي کی کا سُفْان نَا عَمْرُو بْنُ رھ اضق 
ان ابی مُلَيْكَه عَن يَعلَی بی مَمْلليِہ عَن أُْ الدَرْ تاد عَن أَبي الدَرداء أن 
اتی َال قال: (مَا مَئْ٤‏ أَنْقل في میانِ اون يَومَ القيَامَة مِنْ خُلُق حَسَنء 


۹ اب ما کا کی خی الخاق 


[٢٠٣]3ك:‏ ۷۳۷۳ء هب: ١۷۸۰ء‏ تحفة: .۳۲۰٣‏ 

.٦١۰۰١١ تحفة:‎ ء٦٤٥٤‎ /٦ د: ۱۷۹۹ء حم:‎ ]٥٠٠٢[ 

)١(‏ قال المظھر وغیرہ: الباء للتعدیةء أي: یعلی نفسه ویرفعھا ویبعدھا عن الناس فی المرتبة 
ویعتقدھا عظیمة القدر؛ أو للمصاحبق أي: یرافق نفسه فی ذھابھا إلی یں نفا 
رکرتیا کاکن الحین لعیلز‌ مس ھہ رکید کر 5 الات ۶۱۹۱/۸ 

)٢(‏ ہنا ابن أبي ذئب) سقط من بعض النسخ وأثبتہ في الأصلء وکتب بین السطور: کذا فيی 


وا ٌ 


کب تس سس سس سے سے سے سے سے سس سے سے چو اللکوکب الْذّری 
قَإنَ الله تَعَالَی يْبْغْضٌ ٴ الفَاحقی البَّذِي٤).‏ 


جم 


رق الاب عن عابقةہ وَأٰيي مُرَیرةہ وََّيں؛ وَأَمَاة بن شربلجہ 


1 0‪ە‪04‪‪ی) صحیح. 
9 ۔ حَدَكَتا ابو كرَیْبٍء گتَا قہ یصۂ بن اللہ عَن ُطرفِہ غن 
عظاو؛ عَنْأَ الدرقَاء عَنْ اي الدَرة دَاءِ 01 رَسُول اللہ'" گلا يَفُولٰ: 
اما مَیْء یم في ابیزان اق من حُمن الْخْلق وَإِنَّ صَاجبَ حُسْن 
الَْخْلَي لَیْبْلُغ به دَرَجَةَ صَاجب الصوْم الم لاو 
هَذًا حَدِیث غَرِیبًّ مِنْ هَدّا الوَجُهِ. 
۲٠٢٤‏ حَدَكََا أَبُو ریپ مُحَمَہُ بن العَلایہ گنا عَبْدُ الله : ني ادس 
نی أَبيء عَنْ جَوٍِي: عَنْ أَبی هَُیْر 5 یل رمول اللہ ا عَنْ أَكُتيِمَا 
کا کان الجَنَةَ قَال: ١تَقُوی‏ الله رَحَسنُ غ الخُلّق۸٥ء‏ و ٹل غَ عَنْ أَكُتَرمَا 
لکل انی الثّا فَقَال: (الِمَمْ 27 


ترلہ لکن اك تَا لِدخل التاش الجنف سیل غی اگ مایدحخل القاس التار) 


]۲٠٢٢[‏ انظر ما قبله تحفة: ۱۰۹۹۲۔ 

.1 ۰] جہ: ٤٤٢٦ء‏ حم: ۲٢‏ کےتعحفة: ۷١۸٤۱۔‏ 

() فی نسخة: (لیبغض)۔ 

0( ٹی اسختا تی1 

(۷ تل الطی (۳۶۱۷۰/۱۰: تل ھری اف آغارۃ ال سن السائلة مم الخالق رآ 
یأتی جمیع ما أمرہ بەہ وینتھي عما نھی عنہء و(احسن الخلق) إشارة إلی حسن المعاملة 
مع الخلقء وهاتان الخصلتان موجبتان لدخول الجنة؛ ونقیضھما لدخول النار فأوقع 
الفم والفرج مقابلاً لھماء أما الفم فمشتمل علی اللسان وحفظ ملاك أمر الدین کلەء وأکل 
الحلال رأس التقوی کلە؛ وأما الفرج فصونە من اأعظم مراتب الدین؛ انتھی. 


۱۹90-01 


کا 
چا 


اواب الیڑوا 

هَدا حَیيثٌ صَحِیحخٌ غَرِیبٔہ وَعَبْد الله بُنْ إِذرِیسَ هُو ابْنْ یَرِيد بن 
عَيد الرَحَمَق الأَؤْدِی. 

1ے ملا آعتة زق غزاہ کا آو رشب غن غلر اللہ نی 
تارف لاعف خر الخلع ققال تو ون ال یئل ا تظزرف: 
پ0 

۲ بَابٌُ مَا جَاءَ فی الإحْسَانِ وَالعَفُو 

"۰۰|٦‏ ۔عَدَتتَا بُندَانٍِ َأَحْمَدُ بن مَییعء وَمَحْوه بن عَيلاَنَء قالُوا: تا 
جح نت عَن مان ضنْ ی اِسُحَاق ج0 أَي الس عَن آیے قَال: 
اج ۶+ ۸,۶۹۹ مُره فَلا يَقِیني وَلا يُضَیْقْيِي؛ فَينرٌ سک پي أََأَجِْيه 
قَال: ٥ء‏ اقروا قَال: وَرآنی رَثٌ اليِیابء فَقَال: هَلْ لَكَ مِنْ ال٥‏ قَال: قُلتُ: 
من گل المَالِ قد أُعْطانیَ الله مِنَ الڑہل وَالعَتَم؛ قَال: 'فقَلَیْرَعَلَيْكَ). 
ھما معروفان من مضارع الإفعال. 

قولہ: (فلا يَقُرِینی ولا يُضَيْكُني) المراد بالی الإطعامء وبالضیافة الضم 
إلی نفسە وبیته وإن لم یطعمء ومعنی تە تفسیر المؤلف فیما بعد أن النبي قََُ أمرہ 


بالأمرین کلیھما حیث فسر آحد اللفظین بالآخر إشارة إلی الجمع بیٹھماء لا 
الاکتفاء بأاحدھما کما یوھمه الظاھر. 


]٠٢٢[‏ تحفة: ۱۸۹۳۲۔ 
]٥٠٠٦[‏ د: ٤٤٤٥ء‏ ن: ٥٥٥۵١ء‏ حہ: ۳/ ٤۱۷٦ء‏ تحفة: .۱١٢١١‏ 


٦‏ -۔ ہہ الکو لی 
وق اجب غن عالقف متا وأ فو 


ضْلة الجْئَیۓ: تی قَزله: 7 سن سس الہ 


۲۰۰۷ حَدكََا ہُو قاع الرِفَاعِيْ تا مُحَمَُ بُ بْنْ فُضَیْلٌ عَنِ الوَلِیدِ بن 
عو ھن تع عَنْ أَي الظْقَيْل ءعَنْ حُدَيفَة قَال: ال رَسُولل اللہ 5: 7 
سو وا لِمعَ'' تقولُونَ: انآ و ماق ا َإِنْ طَلمُوا طلمتَاء وََِنْ 
۶۴ انت اھ ان 2 تُخْیِثُواء وَإِنْ رپ 9 


ل 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَن غَرِیبٌہ لا تَعْرِفهإِلّا مِنْ هَدًا الوَجُهِ 
0-00 


قولہ: (وإِن آساڑوا فلا تظلموا) إن آرید بذلك الظلم الزیادةً علی حقه من الظلم 
بائق الحدرث ال٤‏ : وَإن عَافَتما'' فَعَاِفَواً بِمثُلِ مَا عُوتر پے۔4 [النحل: ١٤٦]ء‏ 
وإن رید بذلك هو الذي کان لە من الظلم علی الذي ظلم عليه فالحدیث تعلیم للأادب 
والإ(حسان؛ وهو فی ترك حقه کما قاله عليه السلام''': (واعف عمن ظلمك)؛ والایة 
بیان الجائز. 


]١[‏ وقولە تعالی: ہل وَکوؤا سَيَكَو سَيتَ يَنَلهَا ۹ [الشوری: ٤٠]ء‏ وآخرج ابن جریر في تفسیرہ عن 
المعی: ٹا فعصاف تاتصعیظطلیا ‏ غر آن وی۲۹۹ 


ے صدومہو۔ ‏ یڈ 


- واإليه إیماء في قوله تعالی: طولین صبرئ لھو خَبر لِلصد يد 14النحل:١٤۱]ء وقال تعالی:‎ ٢[ 


.۳۳۲٦٣ تحفة:‎ ]۲۰۰۷[ 

)١(‏ الإمعة بکسر الھمزۃ وتشدید المیم: الذي لا رأي لەء فھو یتابع کل أحد علی رأيهء والھاء 
فيه للمبالغة. (النھایة) (۱/ .)٦۷‏ 

.)۷۸/۹( انظر: (الدر المنثورا‎ )٢( 


٤ض‏ و ١ا‏ 


1 


0" 


کو چووویتوووچچوووڑککھوچھتتھد و نے 


5 


ا( 20 
٠‏ ا 


کا 
. 


ہمت 


٤ ۔ حَدَنَنَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَارٍ وا لَخْمَین بن أبي كَبْقة الَضَرن‎ ۰۰٣ 
لف ئغ جقرت المُدُوسِیُ؛ گا انان الفْسْملِيٌ ۶ہ‎ 5 
ان اي سَوۃةہ عَن اي هُرَیْرة قال: قال ریو اللہ پان من غ عَاد مَریضٌا اور‎ 
أَحَ لَهُ في اللہ تاد کاو ا لف رات سکالا رھ اکس لت تٹرلگہ‎ 

6 ا سو 
سَلَعة عَنْ ٹاہ عَنْ أَبي زافعء عَن أبي هُرَیْرَک عَنِ انی قَل شَينَا مِنْ هدا 

ا فا جا فی ال کنا 
ے خدگٹا آو کر کا ہت نے مت دید الڑّجیے؛ 


وا رت ضر ری غا کا ا اھ ےج و نل 
َال ا جالا: (الحَیَاءُ مِنَ اليمَانِء پتججرةد مار جا سارہ تہ مجر اما امت 


بوجود کل منھما علی وجود الاخر إذا قطع النظر عن العوارض والموانع 

سلفم عَساوَآَصلم فَأجزه عَ الو 4 [الشوری: ٤٤]ء‏ وآخرج السیوطي''' بطرق کثیرۃ: (أول مناد 
من عند اللہ یقول: أین الذین أجرھم علی اللہ؟ فیقوم من عفا في الدنیا). 

]١[‏ قال العینی'': إِن قیل: لِمّ أفرد الحیاء بالذکر من بین سائر الشعب؟ أجیب بأنه کالداعيی 
إلی سائر الشعب؛ فإن الحییٌ یخاف فضیحة الدنیا وفظاعة الآخرۃ فینزجر عن المعاصی - 


آ۰۸ ۰] جہ: ١٤٤۱ء‏ حم: ۲ تحفة: ١١٢٤٤٠۔.‏ 
[۹: ٠]سم: ۰١١/٥‏ تحفة: ٤٤۰‏ ۸۰۵۸۰٥۱۔‏ 
)١(‏ (الدر المنثور) (۹/ ۷۸)۔ 

.)۱۳۶ - ۱۲۹/۱( (عمدۃ القاريی)‎ (٢( 


نمس ت۳ث ۔۔۔چ۔ے_ے چ سخچوال کہ لی ان 
وَالإيمَان في الْجَنَةِ وا فی اناو ما ار ا 


الاب غن ائْن غُمر زَاہي َضرة وَأَيي أَمَامَة وَعنْرَانَ من حُصَیْن. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
٥۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ في الَاتيی دلج 


ے 


۲۲۰۰ و سی کت 
قال: : (المَنْتٌ الْحَنَ ۲ َال یئ او وت س شر کا مِن 
التَبُوٌَوا. 


٥۔‏ باب ما جاء فی التأنی والعجلة۷' 


قوله: (جزء من أربعةا'' وعشرین) إلخء أي: خصلة من خصال من صلح لھا 
وصار بحیث ینزل عليه الوحي؛ ی یعني أن المرء إذا أکمل في تلك الخصال بأسرھا 
صار کامأً مکملاً ومحلّا لنزول الوحي؛ وآما النبوۃ ة فغیر متجزئة. 


< ویمتثل بالطاعات کلھاء وقال الطیبي: معنی إفراد الحیاء بالذکر بعد دخوله في الشعب 
کأنه یقول: هذہ شعبة واحدة من شعبه فھل تحصی شعبھا کلھاء هیھات إِن البحر لا یغرف 
انتھی۔ 

]١[‏ ووقع في حدیث ابن عباس عند أبي داود''': (الھدي الصالح والمُّمت الصالح والاقتصاد 
جزء من خمسة وعشرین ج٤ا‏ من النبوۃ)ء قال الحافظ في (الفتح/'۳': ذکر القرطبي فی - 


.٣٥ ٥٣٥ طس: ۱۰۱۷ء تحفة:‎ ]۲١٢٠٢[ 

)١(‏ التاني: التثبت وترك الاستعمال والعجلة: السرعة. 
)٢(‏ (سنن أُبی داودا .)٦۷۷۸(‏ 

۳( افتح الباري؛ (۱۲/ .)۴٣٣‏ 


000 یکوھوکتپوکت وھد و 
ای کہ 2 سے ہے ۱ھ ٭٭ و2 
ےت کے ک ھا مہ كت 2 ھ وو جھہ .۔ ھبھهہ 00 0 سی چو و 0 
حدثتا قتببة قُتَيبة تا نوع بن قییں: عَنْ عَبّد الله بن عمران: عَنْ عَبّدِ الله 
٥‏ سا ز8ا ۔ سب ری ۲ و و سن انی ۰ -ت- 7 ط تس جو 
ان مت ع اللی پا تشون وآ با فی عَنْ عَامِب؛ وَالضصجیخ 


۲۰۱۱ حَدَتَتَ مُحَمَدُ بْىْ عَبْد الله بٔي بَرِیج تَا یی 
ڑا بن خالیيہ عن آپی جَرقہ عن این اہ أ الیم پ قال لت غَبد 
القَیٔیں: اِإِنّ فِيكَ حَصْلَتِیْن یُحِبُُمَا اللہ: الَحِلَمُ َالگتا)٤().‏ 


(المفھم) بلفظ: (من ستة وعشرین)ء قال ابن العربي''' فی حدیث (الرؤیا جزء من أجزاء 
النبوۃ): أجزاء النبوۃ لا یعلم حقیقتھا إلا مَلَكُ أو نبي؛ وإنما القدر الذي أرادہ النبي يُ ان 
الرؤیا جزء من أجزاء النبوة في الجملةء وأما تفصیل النسبة فیختص بمعرفتہ درجة النبوۃةء 
قال المازري: لا یلزم العالم أن یعرف کل شيء جملً وتفصیاكّ فقد جعل اللہ للعالم حدٌا 
یقف عندہہ فمنە ما یعلم المراد منه جملةً وتفصیلاً ومنە ما یعلمه جملً لا تفصیلاٌء وقال 
الخطابي: لیس کل ما خفي علینا علمه لا یلزمنا حجته کأعداد الرکعات: وأیام الصیام 
ورمي الجمارہ فإنا لا نصل من علمھا إلی أمر یوجب حصرھا تحت آعدادھاء ولم یقدح 
ذلك في موجب اعتقادنا للزومھا کما في قوله: (الھدي الصالح) الحدیث؛ فإن تفصیل هذا 
العدد وحصر النبوۃ متعذرہ وإنما فيه أن ھاتین الخصلتین من جملة هدي الأنبیاء ومٌمتھم 
انتھی۔ 


[۲۰۱۱]ء: ۱۷ء جه: ۱۱۸۸ء تحفة: ۱ . 


( زاد فی نسخة: (ھذا حدیث حسن صحیح غریب). 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) (۱۲/ .)۳٦٣٣‏ 


۰٠ےے‏ سے سس سستس ہس الکواب الڈتیِ 

9ھ .0 

۷. لت آ رکشت القی زا َا کُب ئل عَيْد الین : بن غَبًاِں بن 
سَھلِ بن سعد الماعری عَن >7 عَنْ جَِدہ قا قَال: و کت اللہ جالا: الاڈ 
مِن اللہ َالِكَكجَلَةُ مِنَ الكَیْطانِ). 

بھی موس تَعْض أَهْلِ الْعلم"' فی عَبْد الْحمَیْینِ 


ابی عَبًایںء وَضَعَقَُ مِنْ قبَلِ حفْظهِ 
1٦‏ - باب مَا جَاءَ ذ فی الرِفُق 


)2 ہت زی و تا ناڈ عق غاو ررض 
اب ےی اھ عنْ بَْلَی بن مَعلليہ عَن أ الدَرتَاء عَن أپي الدَرْقاء عَنِ 
لی ئادقال (مَ َ أعْطِیَ حَقلۂ ِؾ الزفٰق َقذ أَعطِیَ حَللۂ مق الَخَیْر رَمَنْ 

خَرمَ حَظهُ مِنَ الرٍفُق فَقَدْ خُرِمَ حَظَهُ مِنَ الْخَیْرا. 


وف الجاب غن عاقةہ تشریر ان عبد اللہ وَأی خَزَة 


و کا وو ےآ 2 


.٦۷۹۷ طب: ۷۰۲۰ء تحفة:‎ ]٦[ 

۲٣ [‏ تقدم تخریجه فی .۲۰۰٢‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: دَالَأَكَخٌ اسفة العلْيْر بْنْ مَائلٍ). 
)٢(‏ في نسخة: (أھل الحدیث). 

() زاد فی نسخة: (ابن عیینة). 


۷۔- بَابٔ مَا جَاءَ فی دَغوَۃِ المَظُلوم 
٤‏ -۔حخَذَقَتَا َبُو كَرَيْبٍ؛ ثَنا و5 یم عَنْ زگریّا بن اِمُحَاقء عَنْ يَحَْ 
این عَبْد الله بن صَيْفِ: عَنْ اي مَعْبَیہ عَنِ بن : کتّایں: آن ول اللہ کل بَکگ 
کات اليْمَنَ: اکقال: (ائّی دَعوٰة الْمظلُومِ وھ وت وَبَيْنَ الله حِجَابٌ). 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ 0٦‏ ل.٭"گ" 
زق لاپ کن آی برای تتلاف وعتر اف ا کرو تا کی 
۸۔بَابُ مَا جَاء في خُلقِ الَبی 5ة 
۳٣۱۱۰۰٥‏ - خدگنتا قَتیبثٹ تَا جعفر بَنْ رو کا سُلَيْمَانَ الطْبَعِیٌ: عَنْ ٹَابچہ عَنْ 
أَبِی قَال: 0 +) 
کو لِم صنعتّة سو صَتَعْتَ؟ وَلا لِفَیْء تَرَكثّه لِم تَرَكمَهُ؟ وَكانَ رَسُول الله یل مِن 


۰ 


خسن التّایں ُلگاء ما کیشٹ کاٹ ولا حریرا ولا شیا گان الین 
گِ بسولِ اللہ یف 40420300 ن 0و و00204:04/00/04604 404260000 ان 


۸-بَابُ مَا جَاءَ فی خُلُق النَبی گلا 


قوله: (وما قال لشيء صنعثہ) أي: لم یکن'''لە ق اهتمام في أمور الدنیا 


ن7 


ے 


]١[‏ وقال بعضھم''': سبب ذلك أنه کان یشھد تصریف محبوبه فيه وتصریف المحبوب في 
المحب لا یعلل بل یسلم لمن استلذء فکل ما یفعله الحبیب محبوب؛ ولا فعل لأنس في 
الحقیقة قالت رابعة: لو قطعتني إِزبا إزباً لم اأزدد فيك إلا حبًا. 


.٦٦٦ تقدم تخریجه فی‎ ]]۲٤[ 
.٦٤ م: ۲۳۰۹ د: ٤۶ء حم: ۱۹۰/۳ تحفة:‎ ۲۷۹۰۸ :ٌ]۰ ٠١[ 
.)۱۹۱/۲( حکاہ المناوي فی (شرح الشمائل)‎ )١( 


کٹ شر رر .١.١.١[.[.‏ 
حتف رن 5ن نہ کاو اھ و من نل للا اظان 


السنء ولا یخفی ما یأتی فی صغر السن من الحرکات!''علی خلاف المقصود. 
قولہ: (ولا شممت یسکاً قظ) إلخء ٹم هذاا٣‏ لا بغنی عن الثطیب حتی یرد 


]١[‏ قال القاري فی (شرح الشمائل)''': ما تجویز ابن حجر تبعاً للحنفي وغیرہ أنه من کمال 
دب انس رضي الله عنه فبعید جذا من سیاق الحدیث: ولعدم تصور ولد عمرہ عشر سنین 
یخدم عشر سنین لا یقع منە ما یوجب تآفیفه ولا تقریعہ مع أن المقام یقتضي مدحتہ قََةُ لا 
مدح نفسہ ثم اعلم أن ترك اعتراضه يك بالنسبة إلی نس إنما هو لغرض فیما یتعلق بآداب 
خدمتہ لە 5 وحقوق ملازمتہ بناء علی حلمہ؛ لا فیما یتعلق بالتکالیف الشرعیة الموجبة 
للحقوق الربانیة ولا فیما یختص بحقوق غیرہ من الآفراد الإنسانیةء انتھی. زاد المناوي: 
وفیه فضیلة تامة لأنس حیث لم ینتھك من محارم اللہ شیئاء ولم یرتکب في تلك السنین فيی 
خدمته ما یوجب المؤاخذة شرعاً؛ لأن سکوتہ گا عن الاعتراض عليه یستلزم ذلكء انتھی. 
قلت: فقد أخرج المصنف في (الشمائل)''' عن عائشة: (ما رأیت رسول الل للةُ منتصراً 
من مظلمة ظْلِمھا قطٌ ما لم ینتھك من محارم اللہ تعالی شيءء فإذا انتھك من محارم اللہ 
تعالی شيء کان من أشدھم في ذلك غضہا) الحدیث. 

[] ضد السکنات: والمراد الأفعال: نسألە تعالی العصمة في الحرکات والسکنات والإرادات 
والکلمات. 

]٣[‏ وہذا أجود مما حکاہ القاري'ٴ' عن العلماء ء نہ 8 مع کون هذہ الریج الطیبة صفتہ وإِن لم 
یمس طیاٌء کان یستعمل الطیب في کثیر من الأوقات مبالغةً فی طیب ریحه لملاقاۃ الملائکة 


وأخذ الوحي الکریم ومجالسة المسلمین: ولفوائد آخری من الاقتداء وغیرہ انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (النبيی). 

.)۱۹۱/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )٢( 
.)۳ ٣ ٤( (الشمائل المحمدیة)‎ )۳( 
.)٦٦٤ /۱٦( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


ا ای نی 1 
اك اراس نے بے زم ےہ سےسےۓ 8۴۰8 


ص ہ۔ 


وَي البَاب عَن عَائْمَة قش والی اج 


ا ۔ 2 ہ-ہ۔ ٢8و‏ ا 0 
ج5 ج 


1 


۰ 


پا سس۷ سے 8 و 7 ه 


٦۔حَدَکََا‏ مَحْمُود بی غَيْلَانَ: تا ابو دَاوهَ انا مُبفہ عن اي 
انخاققل؛ سیل آا غزز اللہ الد َٹو ل : مَأَلَث عَاؤْمَة عَن خُلُق 
رِشولِ اللہ لا قَقَالَث: لع بَسخن فَاحمً وَلَّا مُتَتَجَْمًا وَلا صَخَابا فی الأُوَاقِء 
زا بُجرق پالڈیکو المَيْك دسًس سےیبمس موس سہبد 


عليه أُن الأمر لو کان کذلك لما تطیب النبي قٍَِ إِذ هذا الطیب لم یکن یحس لە؛ کما 
هو العادة أُن الأبخر لا یتاأذی برائحتہ لأنە لا یحسھاء فکذلك عليه الصلاةۃ والسلام 
لما کان طیب عَرَقهِ وجسمہ دائماً له غیر مدفكّ عنه لم یکن یحس لہ وأیضاً فإن العرق 
لیس دائماء مع أنه لو ترك التطیب لکان التطیب أمراً غیر مسنونء فکان تطیبه لإجراء 
لکل عاشسر ا ضا ئن اط حی مافامرمسنن لکااقطب ت اڈ الم اتا 
بھم مع أن المفضول کثیراً ما یتضمن بعض ما لا یکون في الأفضل من الفوائد 
والمنافعء فکان التطیب بالمفضول مع التلبس بالأفضل تحصیدً لتلك المنافع. 
برھ: (رلا الا آی؛ سم کرت یم ریضری: ٹکیرا ىا یحاع آلی 
الصخب ورفع الأصوات واختلاطھا من ارتکب ذلك؛ ولیس النفي وارداً علی 
المبالغة حتی یلزم بقاء الصخب فيه؛ فإن زنة فَعَال قد یکون لمجرد النسبة کحَیّاط 


[٤]قال‏ القاري''': بالصاد المھملة المفتوحة والخاء المعجمة المشددة أي: صَیّاحا وقد جاء - 


۹۶ تحفة:‎ ۱۷١/٦ :مسم]٠‎ ١١[ 
.)۱۹٣/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )١( 


1ؤ( جیٹزثزم کس بمک_ا'مس ےت لٹا ٣'ااا'اا'ا'۔۱لد__‏ ت_ت۔ےسےوال ےک ال 
وَلَحِِن یَعْلُو وَيَسْفَخ 


قوله: (ولحن یعفو ویصفح) فالعفو'' ما لا یبقی بعدہ آثر ظاھر علی 
الجنایة کالجزاء والتثریب؛ والصفح ما لیس بعدہ بقیة أثر فی قلب المجني عليه 
ضا فالمراد بالعفو ما هو ظاھر التجاوز من عدم المکافأة وترك التعرض باللوم 
والشکوی؛ والصفح العفو بحیث لا یبقی منە آثر فی داخله فیکون القلب بعدہ 
خالیاً عنه بالکلیة؛ کأن المذنب لم یذنب ما کان أأذنب فیە. 


- بالسین أیضاٌ وفي (النھایة4: المقصود نفي الصخب لا نفي المبالغة وقیل: المقصود من 
هذا الکلام مبالغة النفي لا نفي المبالغة کما في قوله تعالی: لإوَمَاَََبطَتَيٍلٍََیدِ 4 [ق: ۲۹]؛ 
وذکر الأسواق إنما و لکونھا محل ارتفاع الأصوات لا لإثبات الصخب في غیرھاء أو 
لأنە إذا انتفی فیھا انتفی فی غیرھا. 

[١]قال‏ صاحب (الجمل)''' فی قوله تعالی: لفَّاَعْعُوأ وَاَصَمَخُا 4 [البقرۃ: ]٣۰۹‏ العفو والصفح 
متقاربانء ففي (المصباح): عفا الله عنك أي: محا ذنوبكء وعفوت عن الحق: أسقطتہ 
وصفحت عن الأمر: اأعرضت عنه وترکته فعلی هذا یکون العطف في الایة للتاکید 
وحسنه تغایر اللفظین؛ وقال بعضھم: العفو ترك العقوبة علی الذنب؛ والصفح ترك اللوم 
وقال الراغب''': الصفح: ترك التثریبء وھو أبلغ من العفوء ولذلك قال: فِفَعَتًُ 
وَاَضَفَحُوا ۹ء وقد یعفو الإنسان ولا یصفح انتھی. قلت: وھذا الإطلاق یوافق ما اختارہ 
الشیخء وقال القاري في (شرح الشمائل)''': لکن یعفو أي: بباطنەء ویصفح أي: یعرض 
بظاھرہ والصفح في الأصل الإعراض بصفحة الوجه؛ والمراد ھاهنا عدم المقابلة بذکرہ 
وظھور آثرہہ ووجه الاستدراك أن ما قبل (لکن) ربما یوھم أنه ترك الجزاء عجزاً او مع بقاء 
الغضب فاستدرکه بذلك؛ انتھی۔ 


.)۹٤/۱( (الفتوحات الإلھیة)‎ )١( 
.)٦۸٤ االمفردات) (ص:‎ )٢( 
.)۱۹۰٥/۲( (شرح الشمائل)‎ (۳( 


اب البر اوہ کے سے ےر ےر رر نے ے5۹8 


جح 


2 


تہ عا اکان ‏ غز 
۹۔بَابٔ مَا جَاءَ فی حَسْنِ العَھُدٍ 
۲۰۱۱۷ حَدكتا ابو ماع الرِفَاعِیُ؛ گنا حَنْص بْنُ غِيَاثِہ عَنْ قاع ابْنٍ 
امو ہو در ھا قُمَةَ قَالَتْ: مَا غِرث عَلی أَحَد مِنْ راج اللْی پا 
ت خَدِیيجَه ا کون اڈ وو مس نس جظجسی 
ما مت وَمَا بي ا اَدْركٹھا 


۹۔ باب ما جاء فی حسن!'! العھد 
قوله: (وما ہی ان کون أدرکٹھا) أي: لیس بي إدراك فضائلھا!' إلا أن 
الحر ا فا مسا علی الغیرۃ لکثرۃ مراعاۃ النبي قَاٍ عھدھاء أو المعنی''' أنيی 
[] وبَوب البخاری فی (صحیحہ): (باب حسن العھد من الإیمان)ء قال أبو عبید: العھد ھاھنا 
رعایة الحرمةء وقال عیاض: هو الاحتفاظ بالشيء والملازمة لەء وقال الراغب: حفظ 
الشيء ومراعاتہ حالاً بعد حالء وعھد اللہ تارۃ یکون بما رکزہ ذ فی العقلء وتارۃ بما جاءدت 
فالسل ستارتم ا اد الکاف اه2 فال: منہم من علهھد اللہ 2 
[التوبة: ٢۷]ء‏ وأما لفظ العھد فیطلق بالاۂ شتراك بإزاء معان اخ منھا منھا: الزمان والمکان؛ 
والیمینء والذمةء والمیثاق والإِیمان والوصیةق وغیر ذلكء کما فی (الفتم)''. 
[] واختلفوا فی تفضیل عائشة وخدیجة وفاطمةة وأفاد فی (الإرشاد الرضی): ان التحقیق ان 
فاطمة رضی الله عنھا أفضل باعتبار الجزئیة والزھد وخدیجة باعتبار النصرة والسبقة فی 
الاسلام وعائشة باعتبار التفقه في الدین حتی یستفید منھا الصحابة رضي الله عنھم. 
[] یؤید ھذا المعنی ما في روایة (الصحیحین)''' وغیرھما: (ما غِرتُ علی امرأة ماغرتٌ علی - 


[۷ ۰خ ۶۳٦‏ :٣٣٤۲ء‏ جہ: ۷ء حم: ۲٦‏ . 
0 (فتح الباريی) .)٥٣٤/٥١(‏ 


۔)٤٢٤٢٢٥ہ( واصحیح مسلم)‎ ()۳۸۱٦( (صحیح البخاريی)‎ (٢ 


0ن ےس سے ا اک 
َمَا 5 إِلّا لِگثْرَۃِ ِگر رَسولِ اللہ قه لیھاء وَإِنْ كَانَ لَيَذيَمُ الفَاة فَيَتَِمْ بِعَا 
صَدَاژِق حَدِيجَة فَيْهْدِيها لَهَنَ 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحیحٌ غَرِیبٌ. 

٠۰‏ بَابُ مَا جَاءَ فی مَعَالِی الأخْلاقِ 

۸ ۔خَگتا أَحْتَد بٔؿ الْحَسَن بن چا البَفدَادیٔء تا حَبَانَ بُن 
مِلالِء تا ٭ مَبَارَكُدٍ شال کی َبة رہق میبیه عن مخو ز ااٹٹکیں 
عَنْ جاب ُن رَمُولَ الله گلا قَال: ِنَ مِنْ أَحَبُْمْ ا کٹ -- 
مَجْلِسًا یَوْمَ القِيَامَة َة أَحَاِتَُمْ أَخْلاقَہ َإِنَ بت وَأَبْعَدَُُمْ کم مِبّي 
َوَمَ القِيَامَة ۷0 7" وا مل اللہ قد 
کک 2ھرتاریق را تن کنا انت مُتَلَيْهفُونَ؟ قَال: (الَْتَکَيْرُونَا. 


کے جج ہچ ہہت 
قوله: (فَيتتِمْ بھا صدائق خدیجة) ولا یخفی ما فیه من الدلالة علی کثرةۃ 
محبته لھا؛ فإن کثرۃ المحبة بأحد یبعث علی محبة أصدقائه ومتعلقيهء ثم إِن وفاء 
هذا الحب وتعامد مقتضاہ بعد وفاۃ خدیجة رضي الله عنھا هو المراد بحسن العھد 
فی الترجمة؛ وھذا کما سلف (إن أبر البر أن تصل أھل وذ أبیك۷٭'۲. 
< خدیجةً ھلکت قبل أن یتزوجني)ء قال الحافظ''': أشارت بذلك إلی انھا لو کانت موجودةۃ 
فی زمانھا لکانت غیرتُھا منھا أشدَ انتھی. 


.۔۳٣٣‎ ٣ ]تتحفة:‎ ۸۸([ 


.)۲٥٥٢( أآخرج نحوہ مسلم في (صحیحہ)‎ )١( 
۔)٦۳٣‎ /۷( (فتح الباريی)‎ (٢( 


اواب التَوَالمِه سے سے ۲۷۷ 

فی البَابِ عَنْ أبي مُرَیْرَ 

عَدّا حَوِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٔ مِنْ هَدًا الوَجْهِ 

رکا هُو گییز الگلامء وَالْمُتَمََق: مُوَالَذِي بَكَظاوَل عَلَی التّایں 
في الگلام وََبدُو عَليْهم 

رز يمْسُیُمْهَذاالحَییثعَرالْبَارَكهن تضَاله عَوْمُحَتَِالنگیں 
عَنْ جَابر؛ عَنِ التَِیْ وق وَلَعيَدْ ٦7پ‏ )0 

۱۔بَابٌ مَا جَاءَ في اللَعْن وَالََمْن 

۹ عحَدُگتا بُنْداگا١)‏ اارف وڈ کر و یی عَنْ سالم؛ عَن 
اہن غُمَرَقال: قال التَبی کل الا يَونُ الُومِنْ لَعَاتًا؛. 

وی البَابِ عَنْ عَبّد الله بي مَسُعُودٍ 

َرَوَی فطل کنا الحَییگ بدا ساد عَنِ التَيیْ ول وَقَال: :یی 
لِلمُؤمنَ أُنْ يََُونَ غَ لَمَادا۸ ٥‏ 


۱١‏ باب ماجاءذ فی اللعن والطعن 
رھ صلی ھکوس ت لعل آو ا اوح تی ترک 
نل کرخ آتسن ام الکائل لا آت الابنان شا بالگ 
]١[‏ وقال النووي''' فی حدیث الا یکون اللعانون شھداء): بصیغة الٹکثیر ولم یقل: لاعناً - 
:3]۲۰٠۹[‏ ١٤٤۱ء‏ هب: ۲ : ۹۲ء تحفة: ٤۷۹٦۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 
ری زاد فی نسخة: (وھذا الحدیث مفسرا۔. 


)۳( (شرح صحیح مسلم) (۸/ ٤١٦)۔‏ 


]۶+ ےےممےحستےت تس سم ات اتی 
۲۔بَابٔ مَا جَاءَ فی گُثْرَۃِ العَضَبٍ 


۰۲۳۰۲ حَدقَنا ابو كُرَیْبء 5 7 بن عَيَایْء عَنْ أَي حَصٍینء 
آپی ضالح: عَىْ بی مرَیرة قال: جَاۃرَْ ال التَيَ لا ققال عَلدِيٍ 
کے تک یر علق لَعَلَي آجے قَال: تَْضَبْاء فردد دَ ذَلِكَ بڑارا کل 
ذَلِكَ يَقُولَ: ال تَفضَبْا: 


وف البّاب عَنْ اي سعیدِ وَسَلمان بن ا 
0 
۲۔ باب ما جاء فی کثرۃ الغضب 
قولە: (ل كَعَْت تَغْضَب) ولعله علم کثرةا'' غضب السائلء ثم ردہ عليه 
ذلك مع تکرارہ في السؤال؛ لما رأی من احتیاج السائل إلی ترك الغضب 
فأاعادہ في الجوابء وأما تکرار السائل السؤال فیحتمل أن یکون لما عظم 
عليه ترك الغضب وشیّ٠‏ فأراد أن ینتقل أمرہ پا إلی غیرہ ویحتمل أن یکون 
> واللاعنون؛ لن هذا الذم فی الحدیث إنما هو لمن کثر منە اللعن لا لمرة ونحوھاء ولأنہ 
یخرج منە أیضاً اللعن المباحء وھو الذي ورد الشرع بە؛ وھو لعنة الله علی الظالمینء 
لعن الله الیھود والنصاری؛ لعن الله الواصلة والواشمة وشارب الخمرء إلی آخر ما قاله. 
]٤[‏ قال النووي''': إِن الغخضب من نزغات الشیطانء ولذا یخرج بە الإنسان عن اعتدال حاله 
علی الغضب؛ ولذا لم یزدہ في لوصیة علی (ل تغضب؟ مع تکرارہ الطلب وھذا دلیل 
ظاہر في عظم مفسدۃ الغضب وما ینشأً منہء انتھی مختصراً. 


[٢۰٢١۲]خ:‏ ٦1۱۱ء‏ حم: ٢/٤٦٦ء‏ تحفة: .۱۲۸٢١‏ 
)١(‏ شرح صحیح مسلم) .)٥٣٤٣/۸(‏ 


ار حَسین اسْنة عُلْتَان بن عاسی َو 
0 


٣ 


السؤال!' لتقلیله ترك الغضب؛ فأآراد أن یزید عليه الصلاة والسلام علی ذلكء 

لکنہ عليه السلام لما یزدہ لما ری لە في ذلك کفایة ٹم إنہ ول کان حکیم أمتد 

٦٤ےے‏ >8 فکان یأمر کلا منھم ما رآہ یناسبە؛ لأنه کان یعلم أنه إذا آئی 
بھذا فقد تی بکل ما یجب الاتیان بە وإذا ترك هذا فقد ترك کل ما یجب الانتھاء 
عنہء ویوضحە أن['' رجلا أتی النبي و فشکا إليه عدة ذنوب مما کان قد ابتلي بە 

مر الزٹا ؤالی 8 وشر تب الخی ر رالآتمازرالکلب ‏ اظیر آنه لا دسر لہ آج ذطرق 
کل منھا بأسرھاء نعم لە قدرة علی ترك واحد منھا آبھا أمرتء فأمرہ النبي اَل أن 
یترك الکذب: مع أن سائر المعاصي کانت کبائر إلا أنە أمرہ بترك الکذب لما رآہ 
یؤدي إلی الانتھاء عن سائرھاء فعامد ان لا یکذب بعد ذلك: ومضی بسبیله 

]١[‏ یعني: کان کثرۃ السؤال لظن السائل تركٌ الغضب قلیلاً فی حقہہ فأراد أن یزید النبي قَلهُ فی 
تعلیمهء لکنە وا رآہ کافیاً فی حقہہ أو ظن السائل أنه عليه الصلاة والسلام اکتفی علی هذا 
الشيء الیسیر لسؤاله: ولا تکثر علي؛ فأراد ان یظھر أنه لم یرد بالقلة ھذا المقدار الیسیں 
ونبّه النبي َ أنە لیس بیسیر باعتبار المآل. 

0 00 ا ا کا کر 
المجد''': الو بالضم: قطعة من حبلء وقیل لکل من دفع شیتاً بجملته: أعطاہ بِرُمّته 
یت 

]٣[‏ هکذا ذکر القصة مفصلة شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز الدھلوي في تفسیرہ في سورةۃ 
فە9ت لق ۹ء وفي (المقاصد الحسنة)''' عن الہزار وأبي یعلی عن سعد بن أبي وقاص 
رفعه: (یطبع المؤمن علی کل خلة غیر الخیانة والکذب). 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: بَابٌٍ فی كَظم العَبْ. 
( قَالفانرس الشخط(ص۹۰۷۸۰), 
(۳) (المقاصد الحسنة) (ص:٥١٢).‏ 


سوججوڑوسوکسوسسیاڈااسسس ھ ' ہو 0 
۱۹ ۔ے گت العَبّاش بْنُ مُحَمد الدُورِیٔہ وَغَيْرُ وَاحِیٍء اران کا 


عَبْدُ الله لب يَزي لق کا وید بی أپي اقب قيي أبومَحُوم عَبْدُ الرٌجیم 
ازع کیرو: ق کول ن کغاؤ بن آئیں الوب عن ایی عَن عَن اللَبیْ لا 
قَالَ: امَنْ كگَظَمَ غَیْطَا''' وَهُو ہت أُنْ يتَهْدَهُ دَعَاه الله وم الوفات 7ا علی 


بہت الحَلائِق حتی یخیر ٥‏ فيی اي الَخُورِ شَاء). 
مَذّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ 
۳٣‏ -بَابٌٔ مَا جَاءَ فی فی اِجْلَالِ الگیبر 


و7 


٢۱2120 0‏ ناف 51ا ئریاںن تا نِ المْثيْلٰیْء گی أَبُو 
مال لأَتصَارِیٔء عَنْ کل قَال: قَال ر سُول الله 2: ا آپت 
فان ننتاتے لا کش لله لَهُ مَنْ یُکرمُهُ عند سِيّها. 


فلم یتیسر لە شرب الخمر ولا الزنا والسرقة والمقامرة خوفاً من أن یسألہ النبی ئا 
ولا یمکنە التفغصي بالکذب فیصدق ویحد بالاعتراف: فآل أمرہ إلی ترك سائرھا 
بترك اُسھلھا وأصغرھاء فکذلك فیما نحن فیه ظاھر ترك الغضب لا یفید فائدةۃ 
معتداً بھاء إلا أنه بحسب الحقیقة یتضمن مصالح لا تحصی کما هو ظاھر بأدنی 
تأمل فی مقامہ. 


]۲١٢۱۶[‏ د: ۱۷۷۷ء جہ: ٤۸١٦ء‏ حم: ۳۸/۳٣ء‏ تحفة: ۱۱۲۹۸۔. 

.۔۱۷۱٦ طس: ٥۹۰٦ء هب: ۸٢۱۰ء تحفة:‎ ]۲۰٢٢[ 

.)۱۷۸ /٥( کظم الغیظ: تجرعه واحتمال سببە والصبر عليه. (النھایة)‎ )١( 

١ )٢(‏ آبو الرجال) بالجیمء وفي آخر الباب بالحاء هذا ما وجدته في الکتب الدھلویةء وفيی 
نسخة صحیحة منقولة من العرب عکسە وعلیھما فیھا علامة الصحة واللہ أعلم. (حاشیة 
سنن الترمذي). 
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ہے ھت ہے وج ٌ 200ھ 


0 0 و 

۳٣‏ ے جدگتا فََیْيَْف کا تہ کا عَبْدُ العَریرِبْنْ مُحَدّيہ عَن مُمَيْل بن اي 
٠‏ نید عنأي مُزرة أَ ول الہ لد قل تفع ابو اث الج 
وم الاثْکیْنِ وَالحَیییں قَيْفْقرفِيهمَا لِیَنْ لا بُنْرك باللہ لا الْمُعَهَاجرَیْنٍ٢١‏ 
تسم 


2 


هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

وَيْرُوَی فی بَعَضِ الحَدیثِ: ڈو مَدَینِ حَتی يَصَطِلِحا. وَمَعْنَی قَوْيْهِ 
۱ سیر و لمُتَصَارِمَیْنء وَعَدا مفل مَا رُِيَ عَنِ اللَبيْ فَ أنَه تُهْ قَال: 
و سا ا > َمَاە قَرق گلاگت بس 


٥.۔‏ باب ما جاء فی الصبر'' 
]١[‏ قال القاضي فی (الشفا) والقاري فی رقرے 5 أما الحلم والاحتمال والعفو [مع الملقدرۃ] ۔ 


[٢٢٢٣]تقدم‏ تخریجه فی .۷٢۷‏ 

.٦٦٤٤ خ: ١١٦۱ء م: ١٥۱۰ء د: ١٤٦۱ء ن: ۸۸٥۲ء تحفة: حم: ۳/ ۹۳ء تحفة:‎ ]۲۰٢٤[ 
0ی سخ الدھتجر ینا وتی اخرق! ڈلمنیجرین ا ني افشرضمین‎ 

)0 (شرح الشفا) للقاري (۹/۲ - ۰۲ 


ہبى_.<<حے+٤عحعصصى9566‏ 9-ےه ےے ےس 0ک التت 
کک رک یں ار ا ا ا 
ثُعٌ مَالوا فَأْعْطَامُمْ ٌ ثُمٌ قَال: ا ون عندي من خَیْرقَلَ انج علض 


سو ھی ڑا ا لن ر١‏ سے سے ابق و ہ سمھو 


زم بَنکشن یلیہ اللہ ون جلکیگ ' بُعِقَهُ الله وَمَنْ یَتضبّرْ يُصَيرْهُ اللہ 
رکا گر کا ترا رہ ایك 


فی الاپ عَنْأئیں. 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 

قوله: (ما ایکون عندي من خیر) یشمل خیر الدین والدنیا من العلم والدین 
والمال ونحوہ. 


قولہ: (أوسع من الصبر) لأن المرء إذا أوتي صبراً سھل عليه کل فعل وتركء 
ولا یشد'''منھما شيء. 


< والصبر علی ما یکرہہ بین ھذہ الألقاب فرق دقیقء بە یتمیز کل عن الآخرہ فإِن الحلم 
حالة توقر وثباتء أي: صفة تورث طلب وقار وثبوت في الأمر واستقرار (عند الأسباب 
المحرکات) للغضب الباعث علی العجلة في العقوبةء (والاحتمال حبس النفس عند 
الالام والمؤذیات؛ ومثلھا الصبر) فإنه حبس النفس علی ما تکرہ إلا أنه اعم منھاء فھو 
کالجنس وکل مما ذکر کالنوعء فإن الصبر یکون علی العبادةۃ وعن المعصیة وفی المصیبة؛ 
وھو في اللہ وباللہ ومع اللہ وعن اللہ. 
والصبر یحمد في المواطن کلھا إلاعليكفانے مسذموم 
أی: عنك أو علی بعدك انتھی۔ 

[]مھکذافي المنقول عنەء والصواب علی الظاھر: لا یشتدہ أيی: لا یصعب عليه شيء من الأفعال 
و التروكء فیشمل کل التکالیف الشرعیةء ویحتمل ان یکون بالذال المعجمةة أي: لا یشذ 
ولا ییقی شيء من الترك والفعلء فإن کل التکالیف الشرعیة إما من قبیل الأفعال أو التروك. 


() فی نسخة: (یستعفف) بفك الاإدغام. 


اب الِنوَالضِاة -__۔ -_-____->-۔__ سے ۲۱۳٢‏ 

وروی کی الکكوررگ عَنْ مَالكَ: افَلنْ لی 2 )٢(‏ کت ویزوی 
کت اَم اوت عاكہ والعلتی فید واٹ ئرل: لن ا حَبِسَةُ عَنُْم 
٦۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی ذذي الوَجُھَیْن 


۰۰*۰٥‏ علنہ ایارہد می کی س2 
أَيي هُرَیْر ٤‏ قَال: َال رَمُولّ اللہ ئل ان مِنْ شَز التّایں عِند الله يَوْمَ القِيَامَة 


٥۔٥‎ 


٥‏ الوجھینِ). 
نی البَابِ عَنْ عَمَارِوَأَئّیں. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 
۷۔بَابٌ مَا جَاءَ في الا 
۹ _ْ خُڈگتا اہن أَِي غُمَرَ تا مُفَيَاء عَنْ مَنْصُورٍ عُ عَنْ إِبْرَاهِيم 
عَنْ مَمّام بن الحَارث قال: مَرََمل عَلَی حخُدَيِقَة بن اليْعمَانِ قَقِیل لَەُ إِنّ 
عثاتے جا لاکرد اتھیرک کی لی کل اکا انکیٹ طول ال ت9 


قوله: (والمعنی فيه واحد) أيی: بحسب القصد والمآل؛ فإن المراد بقوله: 
(لم أذّخرہ) نفي الاڈّخار في المستقبل بإثباته فی الماضي؛ أي: لم أُذخرہ قبل ھذا 
حتی ادخرہ بعد هذاء ات (فلن اخھم) کان المراد راعنا ہما 
وإن اختلف ظاھر معناھما. 


[٢٢۲۰]خ:‏ ٤۹٣۳ء‏ م: ٢٤٥۲ء‏ د: ۱۸۷۲ء حم: /٢‏ ٥٤٤۲ء‏ تحفة: .۱۲٥۴۸‏ 

[٢٢۲۰]خ:‏ ٦٦٦٦ء ۱۰١:۸‏ د: ۱:: ءحم:٥/‏ ۳۲ء تحفة: ۳۳۸۳۔. 

(١)‏ فی نسخة: (وقد روي). 

)٢(‏ فی نسخة بالمعجمة. 

(۳) النمیمة: نقل الحدیث من قوم إلی قومء علی جھة اللإفساد والشر. (الٹھایة) .)۱٢١ /٥(‏ 


٤‏ نے تتےت تسس الکواب الڈریِ 
َقُولُ: ١‏ یَدْخْل الْجَنَةَ قَتَاتٌ)۔ قَال سُفٰيَانْ: وَالقَقَاتُ النَمَامُْ 


2 


عَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۸۔بَابٔ مَا جَاءَ في العیٌ 


۲۰۲۷ ۔خڈتا أختة اخ تیۓ؛ ٹا تریڈ غ قازرته عن اي خَتَان 
0 ای ا خرک عَنْ أپی أَمَامَة ٠‏ عَن التًبی قَل قَال: 
دا لحَیَاءُ وَالعِیٔ شُعْبَعَانِ مِنَ الإيمَانِء وَالبَدَاءُ وَالبَيَانُ شُعْبَقَانِ مِنّ الیْقَاق). 


۸۔ باب ما جاء في العیٌ 


قوله: (الحیاء والعی) ھذا العِيْ!'' أي: قلة الکلام داخل في الحیاءہ فذکرہ 
بعدہ للتنبيه علی أعلی مرتبتي الحیاء فمنە ما لم یظھر''' أثرہ علی ظاھر المستحیي 
ومنە ما ظھر؛ وہذا الذي جمع من الحیاء والعِي. 


[] قال صاحب (المجمع)'': العي: التحیر في الکلام وأراد بە ما کان بسبب التامل في 
المقال والتحرز عن الوبال لا تخلل في اللسانء وبالبیان ما یکون سببه الاجتراء وعدم 
المبالاۃ بالطغیان والتحرز عن الزور والبھتانء ولعله إنما قوبل العي في الکلام مطلقا 
بالبیان الذي هو التعمق في المنطق وإظھار التقدم علی الناس مبالغة لذم البیان. 

]٤[‏ هو المعبّر بالحیاءہ والثانيی المعبّر بالعيیء وحاصل ما آفادہ الشیخ أنه وك آراد التنبيه 
علی مرتبتي الحیاءء ولذا جمع ب بین اللفظین الدالین علیھماء ویحتمل أن تکون الإشارۃ 
بقوله: (وھذا) إلی القسم الثانيیء فیکون الغرض أن الذي یسري أثرہ إلی الظاھر یکون 
أبلغ ویتناول النوع الأول أیضاء فیکون جامعاً بین النوعینء فیکون ذکرہ للتنبیه علی 
المرتبة ا 


۔٦۸٥ ج تتحفة:‎ ۵٥ :مح]٢‎ ۰٠۲۷[ 
.۔)۷۲٢‎ /۳( امجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


1 ۱ ۱ 


بٌ البر و الم سے ے ےےے ‏ ےے ے ےےے ےتےت ت.ے.. ‏ .-62ے۳۹۱۹1 


ص ہ۔ 


ا 


۰م 


ملاعضك ےا قیے 200ھ کا کیو ای کتھ نتتر 
ابٔن مُطرّفٍِ. 

قَال: وَالعِیٌ: ِلَةُ الکلام وَالبَدَاك: هُو الفُخْش فی الگلامء وَالبَيَانُ: هو 
31 کہ ولا مَؤَلَاءِ ال خُطبَاء الہ کت فَيتوْتُعُونَ'' فی الگلام 


ہے ےت کنا 


۶وت اج ایخ 


کت 


۸ ۔ حَدَگَتا فُکَیْبَة گتا عَبْدُ العَزیز يْنُ مُحَمٌيء عَن رَیْد ؛ ون ای 
قز ا نآ وک یت فی وتاو؟' زشول اللہ وا کب قب 
لاس مِنْ گَلَامهمَاہ قَالقَنَّتَ إِلَْتَا رَسُول الله لا فَقَالَ: لإِنَّ مِنَ البَیَّانِ سِخْرا 


پا سے :8 
۱ تک کم 


2 0 سمص۳, صں(ی) 
ا ا 0 , 
فی البَابِ عَنْ عَمّار وَابْن مَسْعُوي وَعَبّدِ الله بن القَجّیر 


[۸٠١۲]خ:‏ ۵۷۹۷ء د: ۰۷١٠ء‏ حم: ۲ے تحفة: ۲۷۷ 1۷٦۔‏ 

(١)‏ فی نسخة: (فیوسعون)۔ 

(٢‏ قال شی (اللمعات) :)۱۱٥۰/۸(‏ اأحدھما الژیْقان بن بدر وثانیھما عمرو بن مُت 
وقصتھما أن الزبرقان تفاخر وتکلم في فضائله بکلمات فصیحة فأجابه عمرو ونسبه إلی 
اللؤم بکلام بلیغء وقال الزبرقان: واللہ یا رسول اللہ! إنە قد علم مني غیر ما قالء وما منعه ان 
یتکلم بذلك إلا الحسدہ فأجابه عمرو ‏ ثانیاً بما هو أبلغ من الأأول. 

)٣(‏ فی نسخة: ل(زمن)۔ 

ر6 بس بیشن الان داب السحر فيی صرف القلوب وإمالتھا إلی الباطلء المعات التنقیح) 
.)۱٦١٦١/۸(‏ 


٦‏ - سس سس سس سس الکو الڈڑی 
۰۔بَابٌ مَا جَاءَ في التَوَاضْع 
۹ ۔ حخدکتا قتیث ؛نَاعَبَدُالعَرِيزِیْنْەُ حَتَيْءعَن الَلاوبْن عَبْدِالرَحَمَنِ؛ 


کی کا ا کٹ 080020000 
فَعَُ الله). 


رَفعَة 


ات لباب عق عو اشن بن عزلِ: زا 7 0+٭ت 
1ئ وا ظر رك سك 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۱۔ بَابٔ مَا جَاءَ ف فی الظّلم 
۲۰۳۰ حَدكَتًا عَبَاسُ العتْبَرِع ا فان دَ الطَيَالِسِی عَنْ عُ تو عَبْدِ الْعَزیزِ 
این عَبْد الله بن أَيي سَلَمَة عَنْ عَبْد الله بن دِیتار عنِ ان عُمَرَ عَنِ التَى لا 
۰ باب ماجاءۂ فی التواضع 
مس ےت سس 
ذلك نقصاآً حتیقة اڈ بخافہ خر سد ول اعد ال تعالی: ركللك ٹی الحعین 
الباقیتین: إما أن یراد العزۃ والرفعة الدئیویٹان آو الآخرویتان. 
۱۔ باب ما جاء ۂ فی الظلم 
[1] زشارۃ إلی آت الخلیة تکرت باعفار الدیا أرضاء گیا غر مشآعد والانکار عله سبعد لآ 
سیما البرکكة الدنیویةء فالانکار عنھا مکابرۃ؛ وأما الخلفیة الآحرویة فلا یمکن الانکار عنھا۔ 


[۹٠۲۰۰]مء:‏ ۲۰۸۸ء حم: ٢٣٢٣‏ ےءتحفة: ۷۷٢‏ ١٤۱۔‏ 
[٢٢٠۲۰]خ:‏ ۷٤٤۲ء‏ م: ۷۹٥۲ء‏ حم: ۲ تحفة: ۷۲۰۹۔ 


۱ 


: ار وَالضلة ھت تتکچچچوچججھٗوٗیٹپٹوٹوپیینننیفچڑتھ ری 


ہ 
۱ 


اواب 
ہے 2 و 2 
09 يوُمَ القِيَامَةا. 

7 7 ساوج لے --۔ سے اھک 7 رھ ت کر ام کے 

وف البّابِ عَن عَبْد الله بُيي عَمْرٍو وَعَائِقَة وَأبي مُوسَّی, وَأبي هُرَیْرَةَ 
وَجابر: 

دا خَرَيکَ حم خَريبً'' من حدِ یب یثٍ ان عَمَرَ 

۲ ۔ بَابٗ مَا جَاءَ فی تَرْكٍ العَیْبِ لِلیْعَمَةِ 


۰ 


اخ سے 


١۱‏ -حَذَنَتَا أَحْمَد بی مُحَمّیہ تا عَبْدُ الله بن الْحْبَاركیء عَنْ مُفْيَانَ 
عَنِ الأحْمَیں, عَنْ أبي حَارِھہ عَنْ أپي مُرَیْرة قال: مَا عَابَ رَسُول اللہ کل 
0-0 ک2 

ا ان ُرَالأْجَو ٦‏ .02 اوالانعن 

00.0 خاقی او اشن 

۹۷ اتا سی بن أكْكمٍ ََأَخَائۂ يد مقاؤ قالت کا التضل زط 

قوله: (الظلم ظلّمات)" ھذا إما علی حذف المضاف أي: سبب ظلمات؛ 
أو المعنی أن الظلم نفسه یصوّر وبْعرَض في صُوّر ظلُماتٍء فالحمل علی ظاھرہ. 

۳۔ باب ما جاء في تعظیم المؤمن 
[ قال ابن الجوزيی: الظلم یشتمل علی معصیتین: اأخذ مال الغیر بغیر حقء ومبارزة الآمر > 


[٢٢۰٣]خ: ٣‏ ء: ۲٢٤٦‏ د: ۳۷۹۳ء جہ: ۳٣٣٣٥۹‏ حم: ٣۲ء‏ تحفة: ٣٣٣‏ ۱۳۔. 
[۲٢۲۰]د:‏ ۰ حم : ۹ء تحفة: ۱۰۹۹٥۷۔‏ 


)١(‏ فی بعض النسخ: احسن صحیح غریب). 


کس سس کس کش و ا کی 
سی تا الْحْمَیْى بْْ واقیہ عَن وق بن مم عَنْ تافھ؛ غنِ اب مر عم ال 

صعد زم شُول اللہ ئل الَمِبَرَ فَتَادّی بصوّتٍ رو ء قَال: : ۷يا معشرٌ 5 ً 
+21مآ"تج]7 ااراانشت لزغ ولا 

و ا ا سے المنْلم تم وم ال عَورَنَه وَمَنْ 


گی اللہ عَوْرَنَه یْفْضِحْ وَلَو في جَوْفِ رَحْيها قال: ےت نو ما ڑا الی 
البیّْتِ آؤ إِلَی الكَعبَةِ ققال: مَا أُعْظلمَكِ وَأَعْظمَ خُرمَتكِ این أَعْطَل 


عم 
7 
٠‏ 


2 5۴ 
۶١+ 


ََمَةً عنْد الش رك 
سو کی سو ُهإِلَامِنْ حَیید الَحْسَیْن بُن واقی 
قد رَوّی اِسُحَاقی بی الک یق کن خسلی لو وائ ا تَخوهُ وَقَد 


زی ع اي ا 


۳٣۳‏ ۲ چم ےھ ت2 تِبلہ تا عَبۂ الله بن فبء عَنْ عَنروئن الکارثِ 


قوله: (یا سرت بلساتہ) کانه اشار بللك إلی آك من آڈی السلمین 
وغیرھم فإسلامه ادعائيء ولیس ذلك دأب المؤمنین. 
٤6۔‏ باب ما جاء فی التجارب 


- بالعدل بالمخالفة وھذہ آدھی؛ لأنە لا یکاد یقع الظلم إلا للضعیف الذي لا ناصر لە غیر اللہ 
راماپھا سس ظلمة التب لأله ٹر اسیتاں کور الھدی لنظر فی اتعرائب: کنا نی تال ۲۹۹۱ 


[۷٣]سم:‏ ۸/۳ تحفة: .٥٠٤٤‏ 
(١)‏ فی نسخة: (بلیغ). 

)٢(‏ فی نسخة: (یتبع) في الموضعین. 
(۳) (عمدۃ القاری) (۱۲/ ۲۹۳)۔. 


اواب الِزوَ الضا2 -۔۹_-۔۔۔۔۔٣">۔۔۔_۔_۔_۔_-_-۔_۔‏ ےت ۲۱۹ 


ے ے 


عَنْ دَرَاج عَنْ أَبي الميْكَ ٤عَنْأَيي‏ سید َال: قّال رَسُول اللہ ه: الا حَلِيمَ 


هَدٌا حَدِیث حَسَیٌ عغَریبٌء لا تَۂرفهُ إلا مِنْ هَدًا الوجْه. 
ا ۔ و ای ا ٦‏ و وی ا رو وق 
٥‏ ۔بَابُٔ مَا جَاءَ فی الحُتَفَبّع بِمَا لمْ یغطة 


۶+ 


۲۳٤٣‏ - حَدَثََا عَلِي بْنْ حُجْرٍ گا لِسْمَاعِیل بُنْ عَيَاؤٍںء عَنْ عُمَارۃ 
ان عَرِيّة عَنْ أَيي الزَّْي عَنْ جَایں عَن التب پا قَال: ام و 
قد فَلَيَجر ةب ومن لغ بجذ قََيِْ: فإنَمَن اَی مق شک وَمَن ک فقْ 
صِفَرَ وَمَنْ تحَلی بمَا لع بْعْطهُ كانَ گلاہیں تَوْقْ رُورا. 


قوله "7 یٰ۶ ھ7 عن الزلات لا یکون إلا عمن 
عمن عُژر علی الخطایا والزلات: أو المعنی لا یکون الحلم إلا عمن کان یغضب 
فیضرب ویعزّر علی تنفیذ غضبہه إلی أن عاد حلیما واستفادة الحلم في هذا الشق 
لکونە معژراً علی ترك الحلم. 
۸٥‏ باب ماجاءذ فی المتشیّع ہما لم بعُطه 
قولہ: (کان کلابس ٹوبی زُور) الظاہر أن معناہ کمن لبس ثوباً تحت ثوب؛ 
]١[‏ قال صاحب (المجمع)'': أي: لا یحصل لە الحلم حتی یرکب الأمور ویعثر فیھا فیعتبر 
بھاء ویستبین مواضع الخطإ فیجتنبھاء أو لا حلیم کاملاً إلا من وقع في زلة وخطإ فیخجل؛ 
فیجب لذلك أن یستر من رآہ علی عیوبه. 
[٤٢٠۲]تحفة:‏ ۲۸۹۲۔ 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)١١۸‏ 


د<>7ممسامدے_تست اآاأِٛلٗٛ_۔تآ_۔ست۔ت۔س۔ تسم ‌[لەہ 0ق 
وَ لزاپ قق اکتاء یلت آی بَ اش 
مَعْتَی قَوْله: اون گن تق ٹر >َقُول: َمَرَیِلٰكَ الیْعْمَة 
٦‏ بَابُ مَا چَاءَ فی الکْنَاءِ بالْمَعرُوفِ 


۰۳" -حَدتَتَ إبْرَاهِیم بن مَعید الجَوْعَرِیٔ, وَال حُسَیْنْ بْن الحَسَ 
ری نت قَالا: : گتا الأحْوَصٌ بُنْ جَوّابِء عَنْ سُعَیْرِبْن الخنیں؛ عی 
ولیس ذلك وجدہا' وإنما راد أُن یستغْرٌ الناس بذلك فی المعاملة مع وقیل: 
معناہ لابس حلة الزور إذ هي ثوبانء فکن المراد کونە زوراً من الفرع إلی القدمء او 
المعنی لابس ثوبین في الظاہرہ ولیس إلا لابس ثوب؛ کمن" أظھر تحت کمە ثوباً 
آخر آو تحت جیبەہ ولا یبعد أن یقال: ثوبا زورہہ إخفاؤہ ما کان فیه وإظھارہ ما لم 
یکن فيهء فإِن الجاھل مثلاً إذا برز فيی زي العالم کان مرتکباً لزورین: إخفاء جھله 
وإظھار علمهء وکذلك من أظھر ما لیس فیە یکون کذلك. 
[] بالضم والکسر: الغنی والقدرةہ أي: لیس لبس الثوبین متظاھراً من وسعته لکنە یفعل لیظھر 

غناہ قال صاحب (المجمع)'': قیل: تفسیرہ کانوا إذا اجتمعوا في المحافل کانت لھم 
جماعة یلبس أحدھم ثوبین حسنینە فإن احتاجوا إلی شھادة شھد لھم بزور فیمضون 
شھادته بثوبیه یقولون: ما أحسن ثیابه وھیئاتہء فیجیزون شھادته لذلك. 


]١[‏ کذا فسرہ بە جمع من الشراحء وأورد عليه صاحب (المجمع)''' بن الزور فیە أحد الثوبین 
لا الثوبان معاء فتأمل. 


وَمَعد 


[٥٢٢۲]ن‏ فی الکبری: ۹۹۳۷ء حب: ۳٣٤٤٣٤‏ هھب: ۸۷۱۳ تحفة: ۱۰۳. 
(١)‏ (مجمع بحار الأنوار؛ (۳۱۱/۱). 
)٢(‏ انظر: (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)۳۱٣‏ 


۱ ہ‫ 


2 روَا لضلة 
75 7 

کا الک“ عَن اض عُثْمَانَ الھِدِيِ؛ عَن اسامة بن وید ۳ ۲ 

7 ٌ ثٰ ےت کر یی رہ مج سی اپ ای لٰ یی نا 

رَشول اللہ کٹا دمَنْ یع إِلَيْهِ مَعْرُوفا"'' فَقال لِقَاعل: جَوَا اللہ خَيْرا قد 

أَبلمَ فی الكَتاءا. 


ج- 


۲ 


- 


ہے 


کت 
ب٥٥‏ و کے پے ٥‏ 


کت ٌ ہے ھا وو لا 7 2 ً ٥‏ ُ َ‫ ۱ 
هُذا حدیث حَسَن جَیْد غرِیبء لا نعرِفھ مِن حَدیثِ اسَامَة بن زید إ 
مِنْ َدّا الوَجْه وَقَدْ رُريَ عَنْ أبي مُرَيْرة عَن التب َله منْلَة''۔ 
آخر آبواب البر والصلۂ. 


آھ اوات الیں الصاق 


ع2 2ھ 
کس سک کس 


)١(‏ قولە: (معروفاً) قال فی امش (م): کذا في نسخة الکروخي: وفي نسخ صحیحة: (معروف). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: 
اوسألت محمدا فلم یعرفه حَدّقَيي عَبْد الرّجیم بُنْ حازم البَلْخِمْء قال: سَیعْث الْحَکی 
اب لبْرَاهِيم يَقولَ: گنا ند ان جُرَیْج ال تكن: تجاء ایل منَالڈہ کال ال جُرَبْج 
لِخَازِیه: : اعُطه دِیتا وّاء فَقَالَ: ماختاق لا وَیٹار رن آفولہ يك سوت لات قل: فَقَضِب 


َقالَ: أُغطی قال الْحَكِيُ: قتَحْیْ عِند ابی جُرَیْچ إِذ جَاءۂ رَجُل بصحجتاب وَضرّۃ رذ تج 
إِلَيْهِ بَعَطُ بَعْضُ اِخْوَايهہ وَفي الکِتاب: ِنَی قد بَعَنْثُ حَمْیينَ دِیتَارا اء قَال: نکر ہہ ح یج الصَرَ 
عَدها دا جي أَحَدُ وَعنْسُونَ دیتارا 7 9 جس 


مک اش کَاك ا5ق كت دخیتاگاا 


٢ ٌ 


اواب ال کر کا 














"۲۰۲۰۰٥ 


وہ ا و ا ا ں 
َ یں ات ےھ 
ش تح 7 جو نژے یت 


۸ َبْوَابُْ الطِبٍ عَنْ رَسُولِ اللہ لا 
1ل ان تا کااق انساتا 


یت 


۲۰۳۷۹ ا کا یُوڈش بْنْ مُحَہ ا فلیخ 
اب سُلَيْمَانَ کر ماق بے کرو ا سن ۷ع یعقوب : أَِي يَْقُوبَ: عَنْ 
ا المُنْذِر قَالَُّ: دَحَل عَلَي ر ٠‏ شُول اللہ 2 و وٌمعةھ عَليََكٍَ ڈوال٣'‏ مع نا 
قَالَے: لکل نول اللہ ولا يَأَكُل رَمَعَۂ عَلیٌ يَأكُل: تقال ت ول الله إك لِعَلٰی: 

۸ أبواب الطب؟ عن رسول الله ول 
١باب‏ ما جاء فی الحمیۃ؟ 


۔ 
٦‏ 


- قال الشیخ في (البذل)'ٴ': الحمیة أي: عن المضرات؛ وقد ذکرھا الله تعالی في آیة الوضوء‎ ]١[ 


]٣١٠٢٢[‏ د: ۳۸۵۹ء جہ: ۳٣٤٣٤‏ حم: ٦ءء‏ تحفة: ۱۸۳۲۔ 

.٢ٌیمْیتلا( زاد فی نسخة:‎ )١( 

)۲" دوال: جمع دالیق وھيی العذق من البسر یعلقء فإذا أرطب أکلء والواو فیه منقلبة عن 
الألف. (الٹھایة) (۲/ .)٦٤١١‏ 

(۳) قال في (القاموس) (ص ۰: الطَّبُء معَلَئَةَ الطاءِ :لاج اچم والشٌٰسء :بَطب وبَطِبٌ: 
لتق والسَْحرٌ وبالکسر: المَهَرَةَ والإرادف الات والعادیٌ وبالفتح: الماهرٌ الحاذِق 

بعَعله کالطبیب. 
)٤(‏ (ہنل المجھودا .)٤۸۰/۱۱(‏ 


بب 9سے9 .ےم |ل 0 00ن 
مَذ مَۂ یا عَلیٰ! قِنَكَ تاقك۷'ء قال: تَجَلََ عَلیٗ وَالتَِیْ اه َأَکُلْء قالَٹ: 
مَجَعَلث لم ۔ بلق وَمَعِبرّاء مَقَال اللَِیُ لاڈ: ا عَلِیْ! مِن عَدّا قَاُسِبْء قَإنَه 
َوْفَق لَكَا. 


عَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبُ لا تَمْر لها مِنْ حَییثِ فُلَیْح بن مُلَيْمَان9 


و لو رق یئ 


تارف کر ا ا نالقات کل الع لو کل تن 

حَدَكَتَا مُحَحَُّ بْْبَتَارِ تا ابو اپ وَآبُودَاوَ قَلّا: ھ4 اتا 
ہت بن عَبُد الرَّحْمَنء عَنْ يَعُقُوبَ بن بی يَْقُوبَ +4 
الأنْصَارہً قَالَتْ: : دَخَل عَلَی رہ ول اللہ مد گر تَحُوَ حَییثِ یُوكسَ بن 
تًَ 


فا د اھر کات 


زقال مَحَتد بَقَارِفی حَدیئھ: غاقزید ارت بن عَبد الخ 


7 


کا اک ََنْنمْ لَلك)۔ 


0, 


< بقولہ تعالی: فو نکُئُ می اَوَعَلٌ سَمَرٍہ الاَیة [النساء: ]٤٤‏ فأباح للمریض العدول عن - 

)١(‏ نقه المریض ینقه فھو ناقہء إذا برا وأفاقء وکان قریب العھد بالمرض لم یرجع إليه کمال 
صحته وقوته. (النھایة) .)۱۱١ /٥(‏ 

(۲) قال المزي في (الأطراف) :)۱۸۳٦٣(‏ ورواہ ابن أبي فدیكء عن محمد بن أبي یحبی 
الأسلمي؛ عن أبیە عن یعقوب بن أَبي یعقوب نحوہ. فقول أَبي عیسی: لا نعرفہ إلا من 
حدیث فلیح فیه نظر 

)(۳( فی نسخة: (علینا). 

)٤(‏ في هامش (م): اقوله: (وقال محمد بن بشار في حدیثه إلخ) ان المراد- والل أعلم - فيی 
حدیثه عن أحد شیخیه أبي عامر وأ, ذارہ لکرہاقفعیت فی اسضا ہڈا الس 
وعن الآخر بصیغة التحدیث۔ 


و ادا سس ۰ہ __-نے-ے_×____۔_۔___۔ _۔-۔ ے___- ‏ _ںنؤر_ز._.. ‏ _ےے ۲٢۹۷‏ 


آنواںژا 
ابا لطب 


٤ 6‏ ۰ 
هھذ حییک جج تَحَريت 


۷- حَدَنَتا مُحَمَدُ بْنُ يَْیَیء تا لِنْحَائ بْنُ مُحَمَ القَرُوضُء ا 
ِسْمَاعِیلُ بْنْ جَغعْقَرٍ عَنْ غُمَارَة بي عَرِيَقَه عَنْ عَاصِم بن غُمَرَبْنِ قَتَادَة عَنْ 
مَحُْود بی لَبییہ عَنْ قَتَادة بن النعْمَانِء أنَ رَسُولّ اللہ ولا قَالَ: اذا اَحَبَ الله 
یں عَبْدَا حَتَاۂ الدُنیَا گتا یکل اُحَدُکم يَحیي سَقِیة المَاء. 

وق الاپ عَ مَزٌَ؟'' 

پر ہے ہو یق و تھے وو ہے و کے لا کاو و ھا تو 

ھَذا حَدیث حَسَنْ غرِیبء وَقد رُوٍِي مَذا الحَدیث عَن مُحمودِ بن 
0 1 

حَدكَا عَلی بی حُجْر تا لِسمَاعیل بی جَغقر عَْ عَدروین أبي غَنرو 
عَنْ عَاصم بٔن غُمَرَبْنِ قَقَادَة عَنْ مَخْمُود بْنِ لَبیی؛ عَنِ اللَبی لاہ تَحْوه وَلَہ 
یدگ فِیهِ عَنْ قَقَادَة بْنِ النْعْمَانِ 


و 
ےَ 


وَقَتَادَةبْنْ النْعْمَانِ القْقَرِیٔ هُوَأَخُوأَيِي سَعبد الُد رىٍ لامِه؛ وم محمود 
ایی لَبیدٍ قد در ایح لا وَرآه وَهُو عَلَامٌ صَغِيرٌ 

قوله: (إذا أحب اللہ عبداً حماہ الدنیا) ھذا لیس کليّا کما یفھم من التنظیں 
بل المراد الذي علم أنه یستضر بالدنیاء وأما إذا لم تضرہ فلا 
الماء إلی التراب حمیة لە أن یصیب ما یؤذیەہ انتھی. 


.۱۱۰۷ ١ تحفة:‎ ء٣٦۲۷‎ /٥ مسم:‎ ])۲۰۷[ 


)١(‏ في بعض النسخ: (جید حسن غریب). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (وأم المنذرا. 


1 :سم سے سع الک گت اون 
٢‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی الدَوَاءِ وَالحَبٌ عَلَيْهِ 


وٹ هِ ٥‏ ص۱ فر نے بر٥‏ نس 3 ھے )4+ 8 

۸ ۔ ھدگتا رب ماد الَعَقَدی البْضریء کا اہو غعوائف کن 
یک َ 9 مت آر 
اف ٥‏ کت سو ور کی فی سے ۳۷ ا یا 7 ای یی ال کے طط ہے 


اض جع ےہ 


تَكَدَاوّی؟ قَال: اتَعَمٍْ یا عِبَادَ الله تَدَاوَوْاء جو سوّوت ہس رک 


قوله: (یا عباد الله تَدَاوَوْا) الأمر أمر إباحة وتخییرہ ثم اعلم أن التوکل''؟ 
اأقسام: بمقابلة النص کمن شرب سًّا متوکاك أو ترڈٌی من جبلء أو ترك الال 
وھو لا یستطیع ھهذہ الاأشیاء فکان عدولاً عن امتثال قوله تعالی: فإولا تُلقوأٰبایرِيکإِل 
لوک [البقرۃ: ]٤۹۵‏ وھو حرامء وتوکل بترك ما غلب الظن بسببیته کشرب الدواء 
للمرضی؛ وهو أأعلی مراتب التوکلء وعلی هذا فالأولی ترك المعالجة بتوکیلہ الله 
سبحانه وتوکل بترك ما لم یغلب الظن علی سببیته کترك الرقیء وھذا ادنی مراتب 
التوکل بل لیس فوقهہ شيء من التوکلء وبما قررنا ظھر لك أن تداویہ و لنفسه و 
اس لغرہىذلك ائما کان لہان الجزان 
]١[‏ اختلفوا في الجمع بین ما ورد في التوکل وبین ما ورد في الأدویة والرقی؛ وجمع الحافظ 

فی (الفتح)''' بینھما بأربعة أُوجه فارجع إلیه لو شئتء وفي (العالمگیریةا''': اعلم أن 
الأسباب المزیلة للضرر تنقسم إلی مقطوع بە کالماء المزیل لضرر العطش؛ والخبز المزیل 
لضرر الجوعء وإلی مظنون کالفصد والحجامة وشرب المسھل وسائر أبواب الطب؛ وإلی 
موھوم کالگيٌ والرقیةء ما المقطوع بە فلیس ترکه من التوکل بل ترک حرام عند خوف - 


[۸٢٥]د:‏ ٥۵ء‏ جہ: ٣٣٣۳ء‏ حم: 1٤‏ تحفة: ۱۲۷۔ 
)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۱۰/ ٥٣۱۳٦)۔‏ 
)١(‏ ۃالعالمکیریة) .)۳٥٥۵ /٥(‏ 


> الموتء وأما الموھوم فشرط التوکل ترکە إذ بە وصف رسول اللہ و المتوکلینء وأما 
النتوسطة ری النظئرنڈ کالبداواۃ بالأہاب الظافرۃ عند الاطباء شعلۃ لسن متاتضاً 
للتوکل بخلاف الموھومء وترکە لیس محظوراً بخلاف المقطوع بە بل قد یکون أفضل من 
فعله في بعض الأحوال وفي حق بعض الأشخاص فھو علی درجة بین الدرجتین؛ انتھی. 
وقال الغزالی فی (الأربعین؛''٭: قد یظن الجھال أن شرط التوکل ترك الکسب؛ وترك 
التداويء والاستسلام للمھلکات؛ وذلك خطأ؛ لان ذلك حرام في الشرعء والشرع قد أٹنی 
علی التوکل ودب إليهء فکیف ینال ذلك بمحظورہہ وتحقیقہ: ان سعي العبد لا یعدو أربعة 
أُوجە: وھو جلب ما لیس بموجود من المنفعة أو حفظ الموجودہ أو دفع الضرر کي لا 
یحصل. أو قطعه کي یزول. 
الأول: جلب النافع وأسبابه ثلاثة: إما مقطوع بەہ وإما مظنون ظا غالباً ظاھراٌ أو موھوم؛ 
آما المقطوع بە: فمثاله أن لا یمد الیدّ إلی الطعام وھو جائعء ویقول: هذا سعي؛ وآنا 
متوکلء أو یرید الولد ولا یواقع أھله وھذا جھل؛ لن سنة اللہ تعالی لا تتغیر؛ وارتباط 
ھذہ المسببات بھذہ الأسباب من السنة التي لا تجد لھا تبدیلاء وإنما التوکل فيه بأمرین: 
اأحدھما أن تعلم أن الید والطعام وقدرۃ التناول من قدرۃ الله. والثاني: أن لا یتکل علیھا 
بقلبه بل علی خالقھاء وکیف یتکل علی الید وربما یفلج في الحال أو یھلك الطعامء وذلك 
تحقیق قولك: لا حول ولا قوۃ إلا باللہ فالحول: الحركةہ والقوۃ: القدرةء فإذا کان هذا 
حالك فأنت متوکل وإن سعیت. 
وأما المظنون فکاستصحاب الزاد في البوادي والأسفار فلیس ترکه شرطاً في التوکل بل 
هي سنة الأولینء وأما الموھومات کالاستقصاء في حیل المعیشة واستنباط دقائق الأمور 
فیھا وذلك ثمرۃ الحرص: وقد یحمل علی أخذ الشبھةء فکل ذلك ینافي التوکلء إلی آخر 
ما بسطه. 


.)۲۸۲ - ۲۸۱( (کتاب الأربعین فی أأصول الدین)‎ )١( 


ہے لڈڑی 
إنَ اللہ لع مغ ذاءَإلَاوَحَع لههِمَا ۵س9" ۹'۶۲""ھ 
6ا گیل اللہ تا موا قال: اناد 


نی البَاب عَنِ اب مَسْعُود وَأپي مُرَیْرة وَأپي خِرَمَة عَنْ أيد وَابْن 


" 
٦ ۰ 
2 ٌ 


را 4 سی ہے و ض 02 
َ 4 


قولہ: (فإن الله لم یضع داء) إلخء إلا ان العلم بعین هذا الدواء النافع لھذا 
المرض لمالم یکن یقینً!'ٴآل الأمر إلی غلبة الظن الحاصلة بکثرۃ التجارب؛ فکانت 
المعالجة بشيء من الأدویة منافیةً لأأعلی مراتب التوکل وإِن لم یناف أصل التوکل. 
قولە: (الھرم) المرادبە!''الموتٌ؛ لأنه علامة له وسبب لہ فلا ینافي ما وردفيی 
الروایات في تفسیرہ أنه الموتء وأیضاً فلا یرد علی ذلك أن ضعف سن الشیخوخة 
ممکن الانجبار بما هو معروف في إزالة الضعف وتقویة القوی والاأعضاء الرثیسیة. 
[1]ر1نا وردنی غرٌککیی آی مدالرعین الل یم او شدرہ تطلٰ علبت رہل 
من جھلہ)ء قال الحافظ''': أخرجہ النسائي وابن ماجه وصحح ابن حبان والحاکم ومما 
یدخل في قوله: (جھلە من جھلە) ما وقع لبعض المرضی أنە یتداوی من داء بدواء فیبراً 
ثم یعتریه ذلك الداء بعینہہ فیتداوی بذلك الدواء بعینە فلا ینجعء والسبب في ذلك الجھل 
بصفة من صفات الداء فرب مرضین تشابھا ویکون أحدھما مرکبا لا ینجع فیه ما ینجع فيی 
الذي لیس مرکبأً فیقع الخطاً من هاھناء انتھی. 
٤[‏ قال الحافظ''': واستثناء الھرم إما لأنه جعلە شبيھاً بالموت: والجامع بینھما نقص الصحة 
او لقربه من الموت وإفضاته إليەء ویحتمل أن یکون الاستثناء منقطعا والتقدیر: لکن الھرم 
لا دواء لەء انتھی۔ 


.)۱۳٣/۱۰( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)۱۳١٣‎ /۱۰( افتح الباريی)‎ (٢( 


وا بسیوویسلاوسٹٹکتت یھ یں 
"0" 
او حَدَتَتَا أَحْمَد بُيْ مَنیج "ا و إبْرَاهِيمٍَ تا مُحَمَہُ م1 
7:ت:ے]:غةۃ-:. ‏ ہت کت ول اللہ یه إ٤‏ آ2 أَ 
ال اك َو رالتتاء و') فَصَیْع وٹ عم بل وا بل (َِِهُ 
کر کت" َمَسْرُو”” عَنْ فُوادِ السّقیم گا فُْرُو اِحخْتَاصُنٌ الوْسَمٌ 
00٦‏ 


کت ۔ 4 و رج 2 
2 و و و من یف ى5 ے ور ے 0ے ق۔ جو کے 
وَقَذْ رَوّی الؤهرِیٰٔ عَنْ عُرُوَةہ عَنْ عَاؤِقَة عَن اللَبیٔ قل شَیَْا مِنْ هَدَا. 


.۱۷۹۹۰ ۳۲ء تحفة:‎ /٦ جہ: ٣٣٤٤ء حم:‎ ]٣۰٠٢۹[ 

)١(‏ الحساء: طبیخ یتخذ من دقیق وماء ودھنء وقد یحلی ویکون رقیقا یحسی. (النھایة) 
(۱/ ۳۸۷)۔ 

)١(‏ یرتو: أي: یشد ویقوي. 

(۳( أی: یکشف عن فژادہ الألم ویزیله. (الٹھایة) (۲/ .)۳٦٣٣‏ 

)٤(‏ قوله: قد روی الزھري إلخ) أوردہ المزي في (التحفة؛ )۱٦٥٦١۹(‏ من حدیث عقیل عن 
الزھريء ثم خرجه من طریق الترمذي المذکور ھنا وقال: کذا فی نسخ السماع؛ ولیس فیه 
عقیلء أي: بین یونس والزھري. وفي بعض النسخ: وقد رواہ ابن المبارك عن یونس؛ عن 
الزمري عن عروةء عن عائشة عن النبیٔ ك. حدثنا بذلك أبو إسحاق الطالقانی قال: حدثنا 
این المباركغ... قذکرہ ولم یذکر <-٭ بن محمد الجریري. قال الحافظ :)۱٥١/١١(‏ 
وکذا أخرجه الإسماعیلي من روایة نعیم بن حماد ومن روایة عبد الله بن سنان کلاھما عن 
ابن المباركء لیس فیه عقیل وآخرجە أَیضًا من روایة علي بن الحسن بن شقیق عن ابن المبارك 
بإثباتەہ وھذا هو المحفوظ وکأن من لم یذکر فیه عقیلّا جری علی الجادة؛ لأن یونس مکثرعن 
الزھريء وقد رواہ عن عقیل أَيضًا اللیث بن سعدہ وتقدم حدیثه في (کتاب الاأطعمة)ء انتھی. 


گتیجگجگوئیجچجھڈوڈچژ ھا ۔ وا ۰ 
حَدَنَتَا بِدَلِكَ تا الْجَرِیری: کا تق الطَالقَانيٌُء عَنِ ابْني 

انتا رج عَنْ يُوكسَء عَن الؤّهْرِيٍ عَنْ عَروَة عَنْ عَائِقَف عَن عَنِ الی ه 
بمعتام خڈگکا پدلكَ اوت 

٤‏ ۔بَابُ مَا جَاء لا تُْرِھُوا مَرْضَاصكُم عَلَی الطَعام وَالقْرَابِ 

٠٦ ٠٤‏ جتگا آر کراب ناس ظززق زرل او اکر شخ غوینی اؤن 
جح ےت ا ا 

فاگکر خی اکا 17 ال ارت رای يُظمِمُهُمْ وَمَسْقِيهِمْ 


,۸000م( 


٤‏ - باب ما جاء لا تکرهوا!'' مرضاحم علی الطعام والشراب 


الاطعام والسقي. 


[٤]قال‏ الشیخ في (إنجاح الحاجة)''': أي: إِن لم یأکلوا برغبتھمء ولا تقولوا: إنه یضعف بعدم 
الآکل؛ فإنه تعالی يُعِمھم أي: یرزقھم صبراً وقوةہ فإن الصبر والقوۃ من اللہ حقیقةً لا من 
الطعام والشراب ولا من جھة الصحةہ وقال القاضي: أي: یمدھم ویحفظ قُوَاهم ہما یفید - 


,4۹0۳ تحنة:‎ ۳٣٣٣ :ہج]٤+[‎ 

)١(‏ قوله: احَدَتا بذَلِكَ َبُو إِسْحَاق) قال فی (تحفة الأحوذي) :)۱٦١ /٦(‏ کذا في النسخ 
الحاضرۃة عندنا ولم یظھر لي وجه وقوع هذا اللفظ هاھنا فتفکرہ انتھی. وکتب في ھامش 
(م): فیه نظرہ فإن أصحاب کتب الرجال کاالتھذیب؛ و(الکاشف) وغیرھما لم یذکروا ان 
الترمذي روی عن أبي إسحاق الطالقانیە إلا بواسطة الحسین بن محمد الجریري؛ فکیف 
یقول: حَدَتََا بِدَلِكَ أَبُو إِسْحَاق الطالقاني. واللہ أعلم بالصواب. 

.)٤۲٤٤ (إنجاح الحاجة) (ص:‎ (٢ 


2 اہ ستے ےس تس سس س ‏ سش کت س٣۲۹۷‏ 


٥‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في الْْحَبَّةٍ السَوْدَاءِ 


۲۰۰ ۔حَدَكتَا ابْنٍْ یفلہ سا سَعیدُ بْنْ عَبْد الرّحْمَي ن الْمَخْزُومِیُ 
مُْيَاك: عَن الژّخرِيٌء عَن أَبي سَلَمَة عَن أي مُرَيْرة أنَ التَييَ لال قال: - 
ِهَذہ الْحَبَةِ السَودَاءي َإنَّ فِيهَا ؿِفَاء مِنْ گُل او إِلَّا السَاءَ). وَالسَامٌ: الۓرٹ: 


٥‏ ۔ باب ما جاء قح الحبة ال ذا اط 
قوله: (فإان فیھا شفاء من کل داء) ولا یستلزم''ذلك أن یکون کل ترکیبە 


< فائدۃ الطعام والشراب في حفظ الروح وتقویم البدنء کذا في (المرقاة)'''ء وقال الموفق: 
ما أغزر فوائد هذہ الکلمة النبویة وما أجدرھا للاطباء وذلك لأن المریض إذا عاف الطعام 
والشراب فذلك لاشتغال طبیعته بمقاومة المرض؛ فإعطاء الغذاء في هذہ الحال یضر جذدّاء 
انتھی۔ 
قلت: ولذا یمنعون عن الغذاء یوم البحران ویوم النوبة أشد المنعء لن الطبیعة مشتغلة فيی 
ھذہ الأیام فی مقابلة المرض خاصة انتھی. 

[]قال العینی''': ومن منافعہ أنە یجلو ویقطع ویحلل ویشفي من الزکام إذا قلي واشتمء ویقتل 
الدود إذا أکل علی الریق: وإذا وضع علی البطن من خارج لطوخا ودھنە ینفع من داء الحیةق 
ومن الثآلیل والخیلانء وإذا شرب منە مثقال نفع من البُھر وضیق النفس؛ ویحدر الطمث 
ہے ا رر سے دہ وج رت 
ساعة وسعط به صاحب الیرقان نفع نفعاً بلیغاء إلی آخر ما بسطه. 

- قال العیني”٣': بعمومە یتناول الانتفاع في کل داء غیر الموت: وآَوّله الموفق البغدادي‎ ٤[ 


[١٤٠٥]خ:‏ ۸۸٦۵ء‏ م: ٢۲۲۱ء‏ حم: ۲٤٢/٢‏ تحفة: .۱٥٥١۸‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ ۲۸۷۲)۔ 

.)۲۳٣/۲۱( معمد القاريی)‎ )٢( 

(۳) (عمدۃ القاری؛ ۲۳٣ /۲١(‏ - ۲۳۷)۔ 


:.م_سسل_-ے سے و الم کت ان 


پسصہ وی جو الا ضر وھ کے سے ہے ںیا ا کو 
وَفي البّابِ عَنْ بَرَینَه وابنِ عَمَرٌ وَعَاؤِشة. 


2 ‫َ 


۰ھ ۔ 2 ہ-طہ۔ ×2 


مفرداً أو مركباً لکل داءء؛ بل المراد أنە مفید لکل داء إذا استعمله الواقف بقاعدة 


تناسب مزاج المریض بزیادة بعض الآأدویة وغیرھا. 


بأکبر الأدواء وعَدّد جملة من منافعھاء وکذا قال الخطابي: هو من العموم الذي أرید 
بە الخصوص: ولیس یجتمع في شيء من النبات جمیع القوی التي تقابل الطبائع 
کلھا فی معالجة الأدویةء وإنما أراد شفاء کل داء یحدث من الرطوبة والبلغم لأنه 
حار یابس وقال الکرماني: یحتمل إرادة العموم منه بأن یکون شفاءٗ للکل لکن بشرط 
ترکیبە مع الغیر ولا محذور فيهء بل تجب إرادة العموم لان جواز الاستثناء معیار 
وقوع العموم فھو أمر ممکنء وقد أخبر الصادق عنه؛ واللفظ عام بدلیل الاستثناء 
فیجب القول بە. 

وقال ابن العربي: العسل عند الاطباء قرب أن یکون دواء لکل داء من الحبة السوداء 
ومع ذلك فإن من الأمراض ما لو شرب صاحبّه العسلٌ لتاذی بەہ وإذا کان المراد بقوله 
تعالی فی العسل: یه شِمَاۃلِلتًیں 4 [النحل: 1۹] الأکٹر: الأغلبء فحملّ الحبة السوداء 
علی ذلك أولیء وقال غیرہ: کان ا یصف الدواءَ بحسب ما یشاهدہ من حال المریض؛ 
فلعل قوله في الحبة السوداء وافق مرض من مزاجه بارد فیکون معنی قوله: (شفاء من 
کل داء) أيی: من هذا الجنس الذي وقع فیه القولء والتخصیص بالحیثیة کثیر شائعء وقال 
ابن بی حمزة: تکلم الناس في ھذا الحدیث؛ وخصصوا عمومه وردوہ إلی قول أ٘ھل 
الطب والتجربة ولا خفاء بغلط قائل ذلك؛ لنا إذا صدقنا أھل الطب ۔ ومدار علمھم 
غالباً إنما هو علی التجربة التي بناؤھا علی ظن غالب - فتصدیق من لا ینطق بالھوی 
آولی بالقبول من کلامھمء وقال صاحب (المحیط الاأعظم): المراد الأمراض الباردۃة 
فالعموم نوعي؛ وأآکثر أمراض العرب باردة؛ لان آکثر غذائھا اللبنیات الحامضة ونحوھاء 


انتھی۔ 


اواب الا ابو رےے_ے_ےتے ےت ے_ےےےے تےتے_تے_ےےے ے2ےے ےےے سم ۲۲۰۵ 
"اب ا جاء في شُب أَنَوال الڑیل 
۷ب ِمم تا ال کت نے مخ مُحَمّد الزّعْفَرَٰنيُ 038376 “2+ 
مات2 لت اک راتا غن آئی بت 
فَاجْتوزْمَاء فَعَقْمْ رَسُولَ اللہ کٹ في اِہل | لصَدَقَةِ وَقَال: (اشر ار وت 
وَأَيْوَاِهَا). 
و البَاب عَنِ ابٔن عَبًایں. 
وت 
مَن قَل تَلْمَة بِسُچ أَر عَيْرِِ 
"۰۰٣۳‏ رو 26 
أَي صَالِحء عَن أَبي مُرَيْرة أَرَاه رَقَعَةُ قال: امَنْ قَتلَ تَفْمَةُ بِحَدِیيدۃِ جَاءَ يَومَ 
لَاَة وَحَیِیتة في يہ يَكْوَجَ بَا بت في تار جَهَتََ َال مُحَلَّا اي مُداء 
وَمَن قَتَل تَنْمَة بِسُم فَسْنٌة في یی ضر سا کر ان ا دا۸ 
._ٰ عاگا تنا لا خنلاق ا آر کات کن نک ن 
الأخْمَیٍںء قَال: سَیعث أَبَا الج عَن ابی هُرَہِ ر٤‏ ان رَسُرل الله گلا تَال: من 


۷۔ پاپ من قئل تفسۃ سی آو غیر 


٣٦[‏ ] تقدم تخریجه فيی ۷۲۔ 
٣٤[‏ ۰۴۰ م: ۹ء د: ۳۸۷۲ء ن: ۰٦۱۹ء‏ حہ: ۳٣٤٦٦‏ حم: ٥٦‏ . 
[+]اظ ناتلم تعلل: 1۷۳48, 


)١(‏ في (تحفة الأشراف) (۱۱۸/۱): (حسن صحیح غریب من حدیث ثابت). 


۹ ...٠ص  -‏ ۔ے ےىےےىےے-ےےسس ‏ 0 التاق 
قتل تَذمَۂ پکَییڈو تَحَییتثة في وَدو مَجَأهَا في یه في تار جَهَتَمْ خَالِدا 
مُحَلَدَا فِا اہ وَمَنْ قکل تَفْمَه سم فَسْمّة في دو يَتَحَمَاۂ في تار جَهَتَمَ 
الگا مُحَلَهَا فِيهّا ابد وَمَنْ تردٌی مِنْ جَبَلِ تَقَتَل تَفْسَه فَمُوَیَكَدٌی في تار 
ا 0ٹ 


قولہ: (خالداً مخلداً فیھا أبداً) اعلم أن الخلودا'' یفترق باعتبار تفریق 
محله؛ فخلود الدنیا ینتھی بالموت؛ وخلود عالم البرزخ بالحشر والنشر وخلود 
بمعنی انتھاء المدة المعینة للعذاب؛ وبھذا المعنی یمکن الخلود لآأھل المعاصي 
فی التاز ایضا واٌجاب[٢]‏ اسم مو رو سر مس فص اوہ 


[] قال الراغب'': الخلود: تَبڑي الشيء من اعتراض الفسادء وبقاؤہ علی الحالة التي هو 
علیھاء وکل ما يَبَاطَا عنه التغییر والفساد تصفه العرب بالخلود کقولھم للأثافی: خوالدء 
وذلك لطول مکٹھا لا لدوام بقائھاء والحَلَدٌ اسم للجزء الذي یبقی من الإنسان علی حالته 
فلا یستحیل ما دام الإنسان حيًا استحالة سائر أجزائە: وأصل المخلد الذي یبقی مدة طویلة: 
ومنه قیل: رجل مخلد لمن أبطأً عنه الشیب؛ ودابة مخلدة هي التي تبقی ثنایاھا حتی تخرج 
رباعیتھاء ثم استعیر للمَبقيٌ دائماء والخلود في الجنة بقاء الأشیاء علی الحالة التي علیھا 
من غیر اعتراض الفساد انتھی. وقال المجد''': الخلدء بالضم: البقاء والدوامء انتھی. 

]٤[‏ قال الحافظ''': تمسك المعتزلة وغیرھم ممن قال بتخلید أصحاب المعاصي في النار: 
وأجاب أُھل السنة بأجوبة منھا: توھیم هذہ الزیادة قال الترمذي بعد أن أخرجہ: رواہ 
ابن عجلان عن المقبري فلم یذکر ھذہ الزیادة قال: وھو أصح؛ وأجاب غیرہ بحمل ذلك 
علی من استحلہء فإنه یصیر باستحلاله کافر والکافر مخلّد بلا ریبء وقیل: ورد مورد 
الزجرء وقیل: هذا جزاؤہء لکن قد تکرم الله عرٌ وجل علی الموَّدین فأخرجھم من النارء - 


.)۲۹۲ (المفردات) (ص:‎ )١( 
.)۲٦۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
۔)٢٢٢/٢( (فتح الباريی)‎ (۳( 


النووي!''' شارح مسلم عنە بأن محملە إذا استحل ذلكء ویرد عليه أنه لیس کل 
مستحل معصیة کافرا بل الکفر إنما هو استحلال ما ھو ثابت الحرمة بالنص!'' 
القطعي بحیث لا مساغ فيه للتأویلء فأما ما کان ظني الدلالة أو ظني الثبوت فلا 
یکون استحلالہ کفرآٌء فلا یفیدا٣؟ھذا‏ التاویل. 


< وقیل: التقدیر: مخلداً فیھا إلی ان یشاء اللہ وقیل: المراد طول المدۃ لا حقیقة الدوامء وھذا 
أُبعدھاء انتھی. وزاد العیني''' علی بعض ما ذکر: أو المعنی حرمت قبل دخول النارہ أو 
المراد من الجنة جنة خاصة؛ لآن الجنان کثیرۃ؛ انتھی۔ 

]١[‏ لم یتفرد بذلك النوويء بل ذکرہ الحافظان: ابن حجر والعیني وبە جزم صاحب 
(الجلالین)''' وغیرہ من المفسرین؛ وجمع من شراح الحدیث. 

[ تر ہے ۷ا این ى عابدین عن (البحرا : الأصل أن من اعثقد ارا خلالّا ان کان حراماً 
لغ کال التر لا کت رم رات کات لعرہ زان کان دلل ھا گشہرالاارتز : التفصیل 
للعالم, أما الجاھل فلا یفرق بین الحرام لعینه ولغیرہہ وإنما الفرق في حقہ ان ما کان قطعیًا 
کٹُر بەء وإلا فلاء وتمامه فیهء انتھی. 

[] مذا یحتاج إلی تنقیر ولِمٌ ء إذ التصریح بأن قتل الرجل نفسّه قطعيٌ الحرمة أو ظنیھاء ولا 
یشکل بقوله تعالی: ہڑولا تفتلوا انتک کان یک کم [النساء: ۲۹]ء فإنه لیس 
بقطعي الدلالة قال الرازي'ٴ': اتفقوا علی أن هذا نھي عن ان یقتل بعضھم بعضً وإنما 
قال: طإأَنمَکُمم٭ لقولہ ا: (المؤمنون کنفس واحدة)ء واختلفوا في أن ھذا الخطاب ھل 
هو تھي لھم عن قتلھم أنفسھم؟ فأنکرہ بعضھم ثم ذکر وج الإنکار وقال في آخرہ: 
وأیضاً فیه احتمال آخر کأنه قیل: لا تفعلوا ما تستحقون بە الشتل من القتل والردۂ والڑناء - 


)١(‏ (عمد القاري) (۱۹۱/۸ - ۱۹۲)۔ 


.)۱٤١ /۹( (تفسیر الجلالین) (ص: ۱۱۸) وانظر: (شرح صحیح مسلم)‎ )٢( 
.)٦٥١۷ /٥( (رد المحتار)‎ )۳( 


.)۱۷۷ /٥٥( (التفسیر الکبیر)‎ )٤( 


۸-ےس | ام کرت ال 
حَدَکَتا مُحَتَّد بْیْ العَلاو تا وَكیغ وَأَبُو مُعَاوِیة عَنِ الأحْمَيِں: عَنْ أَبي 

الج عَ أَيي مُریْرقہ عَنِ التييٍَ لہ تَحوَ حَدیثِ مُعبَةہ عَن الأخْمَیں 
هَدَا حَدِیثٌ صَجیخٌء و ا سا 

مَدًا الحَدِیك عَنِ الاعتيں غَن 6 صَالِجء عَنْ خی هُرَيْرَة عَرْ عَنِ ابی 27 


مم و سے ا 9 7ا 


ترزی مَحَلَدَ بُخ عخلانث غعخ سس "گے رِيُ عَنْ اي رر 7 
التب کل قال: فو ہو رےے ‏ رر فيه: 
الا مَكلتا فا انتا وَمَگدا رو 6وی الڑِنايہ عَنِ لأمْرجء عَنْ 


هَرَیْره عَن التيِيَ بے وَھَدًا أَصَمٌ ا راج اکا تجیںء بأَنَ أَهْل َ 
ُعذّبُونَ فی القّارء ثمٌ يُخْرَجُون مٹیا مھا پل و (اکزلہ آلی بھلترن تا 


آوڑرے آھ ا بھ ھا ضی6 می و ہڑتتے 


ناک رر کت 


.0290+ 7 
--0 یعني ال 


ا 


> انتھی. قلت: وھکذا اختلفوا فی معنی قولہ تعالی: طول دُقأباِيک کک [البقرۃ: ۱۹۵]ء 
کما بسط فی محله. 


.٥٤٤ ١١ د: ۴۸۷۰ء جہ: ۹٥٣۳ء حم: ۲/ ٣٣۳۰ء تحفة:‎ ]٥٠٤٥[ 

)١(‏ في نسخة: اولم یذکرا. 

(۲) هو من جھتین: إحداھما النجاسة وھو الحرام کالخمر والآرواث والابوال کلھا نجسة 
خبیثة وتناولھا حرامء إلا ما خصتہ السنة من أبوال الإبل عند بعضھمء وروث ما یڑکل 
لحمه عند آخرین. والجھة الآخری من طریق الطعم والمذاق؛ ولا ینکر أن یکون کرہ ذلك 
لما فیه من المشقة علی الطباع وکراھیة النفوس لھا. (النھایة) .)٤/٢(‏ 


اواب الب - ا .٤.ے.٤.ےےنےنےنے‏ ےت _ے ے.ے_ے.ے_ے۔ے ے۲۹۹ 
۸بَاب مَا جَاءَ فی گُرَاهِیَة القَدَارِي بالمُْکر 
۰٦‏ ۔حَدَقَتَا مَحْمُود بن غَیْلَانَء تا ابو دَاؤه عَنْ مُعبَة ء عن سِمَاكٍِ 
و در رو دہ کی کی ھا شود مل 
طارقِ؛ أوْ طَارِفُ یں سو نف عَن الْکَْر فَتَهَاهْ عَنْهُ فَقَال: نَا لنْتَْدازی بهَاء 


7١ 


كَقَال رٌ ر956 7 7+۹۳ 2 دا٤‏ 
وی × وی سج 
قَال مَحْمُود: قَال اللَضر طارِفٌ بْنْ سُوَيْيٍ وَقّال شَبَبَةُ ة: سُوَيْدُ بن طارقِ. 


ہے 


و ہج ۔ 2 سی ہے ئا سے 2 
۹ بَابٌ مَا جَاءَ فی السُعُوطِ وَغَيْرہِ 


4۔ پاپ ما جاة قی کرافیة التدارق پالیسک3؟ 
قوله: (ولکنھا داء) کأن ما یحصل من نفعه بمنزلة العدم نسبة عما یلزم عليه 
من الضرر والاإئثم. 
۹ ےکافت ما جاء ٹی الےعوط!٢۲۲‏ وغیرہ 
]١[‏ وفي (الدر المختارا''': اختلفوا في التداوي بالمحرم وظاھر المذھب المنعٌ کما في 
رضاع (البحراء لکن نقل المصنف ثمة وھاھنا عن (الحاوي): قیل: یرححص إذا علم فیه 


الشفاء ولم یعلم دواء آخر؛ کما رُخخص الخمر للعطشان: وعليه الفتوی. 
[] بمھملات: ما یجعل في الأئف مما یتداوی بە بأن یستلقي الرجل علی ظھرہہ ویجعل بین > 


٢[٢٤٢٥]م:‏ ۹4ء حہم: ٤‏ ١ا‏ ءلتحفة: ۱۱۷۷۱۔ 
)١(‏ انظر: (رد المحتار) (۳/ .)۲۳٢۲‏ 


...ہس ت ‏ سسسست ت ‏ الکلگن الڑزی 
۷- حَتَگتا مُحَتّد بی مَدُوَيْهه ٹا عَبْدُ الرَحْمنِ بْنْ حَتَاو۷/ 
ااطالتع کاو کا ِكَرِمَگ عَنِ ابْن عَبّایں قَال: قَال رَ سم 


ِِنَ خَيْرَمَا تَدَاوَیْتْمْ بِ السُعَوطٔ الد 8سام وا ے2 خ فَلََ 
- 1 ول الله . لا َال تلگا 5را قال: الْدَرهُمْ) قَال: فَلدُوا 


قوله: (لَّدٌہ أُصحابه) لما علموا فیه منفعتہ قللاء لکنە و أشار علیھم أن ینتھوا 
عنه فلم ینتھوا حملا لنھیه علی کراهة المریض الدواءَ ولم یحضر ذلك النھي عمه 


> کتفيه ما یرفعھما لینحدر رأسەہ ویقطر في أنفه ماء او دھن فيه دواء مفرد أو مرکب: لیتمکن 
بذلك من الوصول إلی دماغە لاستخراج ما فيه من الداء بالعطاس, ھکذا فی (الفتم)”ٴ' 
وقد أخرج البخاريی'" _وغیرہ عن اہ بن عباس أُن النبي قَاٍ استعط. 

[]لما في الروایات من التصریح بقولە: (إلا العباس فإنه لم یشھدکم) أخرجه الشیخان“' وغیرھما 
بعدۃ طرقء وقال العینی": قیل: قال ابن إسحاق في (المغازي): إِن العباس هو الاَمر باللڈ 
وقال: واللہ لألدنہ ولما أفاق قال: من صنع ھذا ہي؟) قالوا: یا رسول الله! عمك: وأجیب بأنه 
یمکن التلفیق بینھما بأن یقال: لا منافاۃ بین الأمر وعدم الحضور وقت اللدء انتھی. 


[٦۱]تقدم‏ تخریجه فی ۱۷٥۷‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الشعیثٹي). 

.)۲٢٥٢ /٤( اللدود: ما یسقاہ المریض في أحد شقي الفم. (النھایة)‎ )٢( 

(۳) هو الدواء المسھل: لأنه یحمل شاربە علی المشي والتردد إلی الخلاء. (النھایة) .)۳٣٣ / ٤(‏ 
)٤(‏ افتح الباريی) (۱۰/ .)۱٤۷‏ 

.)٤٦۹۱( (صحیح البخاري)‎ )٥( 


.)۲۲۳( (صحیح البخاري) (۷٤٥٤٥)ء و(صحیح مسلم)‎ )٦( 
(عمدۃ القاريی) (۱۸/ ۷۳)۔.‎ )۷( 


اباب الب ہجرےہےےےےےےےےےہہےہےہےہےہےہہہہ ہے لن شالت سے و۹٢۲‏ 

۸ -۔حَدَتَتَامُحَمَدُ بْنْ يَخْيَىء تَا يَرِیڈ بْنْ هَارُونَء تَا عَبَاذبْنْ مَنْصورِ 
عَنْ عِكْرِمَة عَنِ ابٔن غَبّاسں قَالَ: قال ول اللہ پل ۷ن خَيْرَمَا دَاوَيْتْمْ 
بِ اللدُودُ ا و لات وَالحَقیخ و کسر ا کو الائيیة ان 
گل ات لیف ال قال: کات کنرل ال گلا لا مُكَهلا ٹقعل 
ا عثة ازم گلاگا فی کل عَیْنِ 


ولا وقت!'! لدودھم إیاہ َء فلذلك لم یلدہہ نعم کان العباس رضي اللہ 
تعالی عنه أمرھم بذلك إلا أن المتسبب لا مؤاخذة عليه عند وجود المباشر 
وىا آجاب عنه الیعقی آئنه ٹر کہ اتعظیمہ: ففیۃہ آنه إذا کان غزیرا من الله تعالی 
استوی فیه الجلیل والحقیر ویقال أیضا: إِنه کان صائماً ففيه أنە کان لدودہ بعد 
إفطارہ ممکتاً؛ فإنه إذا کان تعزیراً من الله تعالی ولم یکن انتقاماً منە لنفسهہ لم 
یکن لسقوطه عنە معنیٌء نعم کان التراخي ممکناً لعارض الصوم وغیرہ فلو 
کان المانع و الصوم لکان اللدود بعد یوم و یومینء وأیضاً فقد ورد أن بعض 
نسائہ ا لّذّثْ مع أنھا کانت صائمة وغالب ظني أنھا حفصةء فلو کان المانع 
هو الصوم یمنع ناك أیضاء وآما أمرہ بلڈٌ أصحابه فلم یکن انتقاماً منە لنفسہ 
بل تعزیراًعلی مخالفة أمر الشارعء ولم یعفوا بخطإ الاجتھاد لحضور الشارع؛ 
فلمٌ لَمْ یصبروا حتی یحققوا الٹھیٌٔ کیف ھو؛ ولما أنه أصل الٹھي هو التحریم 
إلاً بدلیل. 

]١[‏ عطف علی ذلك النھي؛ أی: لم یحضر وقت اللدود. 

]٤[‏ وھي میمونة کما أخرج الحافظان: ابن حجر والعیني: أنھا لدت وهي صائمۃ!'' 


[۸٠٢]تقدم‏ تخریجه فی ۱۷٥۷‏ 
ر3 (فتح الباريی) (۸/۸٢۱)ء‏ و(عمدۃ القاری) (۱۸) ۷۳)۔ 


 - 7۲‏ اص ا سرت س ےک کک 
سی کے ۔ لا ہج رھ ٭ 2 وی یی و بت ٥‏ ے٥‏ ھ 
تا کا جاء فی گزا وت الگی0 


۹ 9 - حَدَكََا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارء تا مُحَمَدُ بْنْ جَعْقَر تا مُعبَف عَنْ 


تَا عَنِ الحَسَنء عَن عِمران نَ بن حَصَيْء ۳ھ سُول الله ول تھی عَنِ الگ 


قوله: (ھو حدیث عباد بن منصور) إنما فسرہ لئلا یتوھم عود اللإٴشارۃ إلی 
الثالی فقط لکوٹه قریباء فلما ذکر ذلك ٹبین آن المراد بیان الحدیٹین کلپھما لا الآخر 
فقط. 


۰باب ماجاءذ اھیة ا 
شی ٍ 


قوله: (نھی عن الكي) أي: من غیر ضرورۂ'''داعیة إليەء وبذلك تجمع 


الروایات: ویصح اکتواء الأصحاب رضي الله عنھم؛ وإِلا فکیف یتصور عنھم مخالفة 

]١[‏ بَوب البخاري في (صحیحہا: من اکتوی؛ أو کوی غیرّہ وفضل من لم یکتو قال 
الحافظ''': کأنە أراد أن الکیٔ جائز للحاجةہ وأن الأولی ترکه إذا لم یتعینە وأنه إذا جاز 
کان أَعمٌ من أن یباشر الشخصُ ذلك بنفسە أو بغیرہہ لنفسە آو لغیرہہ وذکر البخاري''' فیه 
حدیث جاہر مرفوعاً: (إن کان في شيء من آدویتکم شفاءٌ ففي شرطة محجم آأو لَذْعَِ بنا 
وما أحب أن أکتوي)ء وبسط الحافظ في روایات الباب إباحة ونھیا۔ 
ثم قال: والنھيی محمول علی الکراهة أو علی خلاف الأولی لما یقتضیه مجموع الأحادیث 
وقیل: إنه حاص بعمران لأنە کان بە الباسورہ وکان موضعه خطرآ فٹھاءعن کَْء فلما اشعد - 


.۱۰۸۰ ١ جہ: ۸۰ء حم: ۲۷٤٦ء تحفة:‎ ]٦٠٤١۹[ 
في نسخخة: (التداوي بالكيی)۔.‎ )١( 

.)٥٥٥/٠١( افتح الباريی)‎ (٢ 

.)٦۷٥۰ ٥( (صحیح البخاري)‎ (۳( 


7 ؤ لع سے ےم تحت اتط۱ص‌- ‏ دص سے اس لے م ے۷89 


اواب الظط“ 
کچ ٦‏ یو و 1 چس گر > ور کے جوا نے سو 
قال: فَابْتْلِينَا فَاکْتَوَیْنًا فَمَا افْلحَتا وَلا أَنَْجِحَتا. 
یا سی یی و 2 
ہو الا کہ 721 2 2 - ۔ سے سم ۔ئںًٗ فآ90 ا 
0 280ە, د القدویں ى : محمد کت عو تہ غَاصِم؛ قَ همام عَنْ 
و ا جن 7- ۳" 7 یی کے ے 
۵55 غچ الخكنی غی مان بی خضیی قال تھرکا گن الک 
- 2 ے 1 کی سے 2 


أمرہ عليه السلامء فمعنی قولە: (فابثلِینا فاکتوینا) أنه کان رَححص لنا في الکیٌ ضرورۃً 
لملابسة النار فی فینبغي الاحتراز ما آمکن؛ إِلا انا إذا ابُلینا لم نصبر حتی تحقق الآمرء 
فعلمنا!''أن الإجازۃ في الضرورۃ إِلا انا ظننا غیر الضرورۃ ضرورة فما أفلحنا!''لما 
شاھدنامن ضرر ظاھرہ إذ تبین أن الأمر لم یقع موقعه وتبین خطاأً الظن؛ ولا أنجحناء 
فکان عدم نفع الکي عدم مصادقتہ أمرَ رسول اللہ وه لأنه کان مقیداً بالضرورة. 


< عليه کواہ فلم ینجحء وقال ابن قتیبة: الکیٔ نوعان: کَيْ الصحیح لثلا یعتلء فھذا الذي قبل 
فیه: الم یتوکل من اکتوی) لأنه یرید أن یدفع القدرہ والقدر لا يدافَعٌُ والثاني کيٴ الجراح إذا 
نغل أي: فسدہ والعضو إذا قطع فھو الذي یشرع التداوي بەہ فإن کان الكي لأمر محتمل فھو 
خلاف الاولی لما فیه من تعجیل التعذیب بالنار لأمر غیر محققء وحاصل الجمع أن الفعل 
یدل علی الجواز وعدم الفعل لا یدل علی المنعء بل یدل علی أن ترکه رجح من فعلهہ وآما 
التھي عنه فإما علی سبیل الاختیار والتنزیه وإما عما لا یتعین طریقا إلی الشفاءء انتھی. 

]١[‏ یعني کان معلوماً لنا أن الإذن مقصور علی الضرورة والاحتیاجء لکنا إذا ابتلینا لم نختبر 
الأمر حتی تتحقق الضرورةء بل ظننا غیر الضرورة ضرورة لاحتیاجنا وقلة صبرنا. 

[] بضمیر المتکلم؛ وفي أبي داود: (فما أفلحن) بصیغة الغیبةء قال ابن رسلان: ھکذا الروایة 
الصحیحة بنون الإناث فیھاء یعنی: تلك الکیات التی اکتوینا بھنە وفی روایة الترمذي: افما 
ارلترا امت کرتھل قائی علق ضر فکلمویں سد می: تتاش 
جالزلم(۶۱۔ 


.)٦۹۲ /۱۱( (ہذل المجھول)‎ )١( 


ا 


2 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیح. 
١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ في الزّخْصَةِ فی ذَلِكَ 
۲٥٣‏ می تس رٹ 41 ام ٤‏ عَن 
الؤّخْريٍء ءَ فیس أَن التييٌ َلة کی أَسْعَد بن رر 0 ای کوچ 
وَني البَابِ عَنْ ١ی‏ وَجَاہر 


۶ 


٢‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ في الحِجَامَة 
۱ۃ اھ ای ترن کو تھا تاذب اا2 
۱ باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


رہ کق اسان ط5 من الشوكة) الشوكةا'' سرخ یاد!'). 
٢‏ ۔ باب ما جاء فی الحجامة" 


]١[‏ هي حمرة تعلو الوجه والجسد کما في (المجمم؛''' وابحر الجواھر وغیرھاء وفيی 
(حدود الأمراض): ھی حمرة تعلو الوجة والجسدً وشدتھا مرض. انتھی۔ 


.۱٥٥١ 1۸۰۹ء حب: ۸۰٦۱ء ع: ۸۲٥۳ء ق: ۱۹۰۱ء تحفة:‎ :3]٥٠٥٢[ 

.۔۱١٤١٤۷ تحفة:‎ ۳٣۸۳ د: ٦۳۸۲ء جە:‎ ]٦٠٢٥١[ 

.)٤٦٢ مرض جلدي؛ (قاموس الفارسیة) (ص:‎ )١( 

(۲) الحجامة: حرفة الحجامء وھي مص الدم من الجرح أو القیح من القرحة بالفم أو بآلة 
کالکاس انتھی. انظر: (معجم لغة الفقھاء) (ص: .)۱۷١‏ وانظر: فیما یتعلق بالحجامة من 
الأحکام والمنافع کتاب (زاد المعاد) لابن القیم .)٤۸۰- ١۸/٤(‏ 

(۳) مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٦٦٢‏ 


افو اٹ الیل ۔۔----۔۔_-..] ۵ .  .‏ سے شکتث٣۴ملنں‏ نے ۲۲٢‏ 
وَجریز بَن حازم قَالَّا: تا قَتَادَ عَنْ انی قَال: قاق انی بَحَتَجِمُ فی 
الأَخْدَعَیْن وَالگاهِل۷ وَکانَ نَ يَحَتَحِمْل کہ ع عَشْرَة وَيْسَمَ کش رَة وَاحدی وَءِ وَعشْرِین. 
و البّابِ عَيِ ابٔن عَبایں؛ وَمَعَقلِ بن مَسَارٍ 
عَدّا حَدِیث حَسَن عَرِیبٌ 


سے کا و وپ 


ہ.ت.۔. بن قُرَیں اليَامیُ الگوفء تا مُحَمَّد بْن 


قُضَيْلء تا عَبْد الرّحمن بَنْ إِسحَاوٌ یج یر و ف عَيد الله 
ہمد یہی لٹ ک رَمُول اللہ گُ عخ تل 
ک0 لس کس عَلَی مَآج مق الْملَاؤِسة ِا أَمَرُو ا ان وق ران ان 


هَدّا حَدیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًّ مِنْ حَدِ ذىدیت یثٍ ابْن مَسُعودٍ۔ 


۲٢٣‏ حَدت عَبد بن عو 0۱اۃویع تن عَبَاديْْمَورِ 
قَال: سَیعْث عِکْرِعَة یَقُولَ ھ09 کُ حا حَجَامَون؛ فْکان 


ے ۳7 


اآاج غکواہ وو یا جلھنا دی تنا ء قَال: وَقَال ا عَبَایں: قَال 
قوله: (أن مُرأَمُتَكَ بالحجامة) وبذلك یعلم مقدار شفقتھم علی أمة محمد وا 
قوله: (فکان اثنان یُغلان)'' وبذلك یعلم طیب کسبە أي: الحجام. 

- العَلَه: الدُعْل الذي یحصل من الزرع والثمر واللبن والإجارۃ والنتاج ونحوماء کذافی‎ ]١[ 


۔.۹۳۲٦‎ ٣ :ةفحت]۲٠٥٢[‎ 

.۔٦٦٦۸ جہ: ۷۸٣۴ء حم: ۸۱ء تحفة:‎ ]٠٢٦٢[ 

)١(‏ الأخدعان: عرقان فی جانبي العنق. والکاھل: ما بین الکتفین وھو مقدم الظھر. انظر: 
دالٹھایة؛ (٢/٤۱))ء‏ وانیل الأأوطار) (۸/ .)۲٢٥٢‏ 

)۲( فی نسخة: (قال). 

(۳) زاد بعدہ فی نسخة: (عليه وعلی أھله4. 


آ1 ےم ص00 ان 
ست ۰ 99و0 و وو گا و و ہے فاض و >4.() ۔وںبًُ اق کے و نے 
بی الله 5لا: ايْعمَ العَبد الحَجام یَدَهَبَ بالدم ء وَیٔخف الصلب؛ ویج عن 
کم مم سی سم 


بر کیپ ا اخ 


005 مب 38 ۷ق كَْمَا کت ویٹا بد الکفوظ 
وَاللَّدُود وَالْحِجَمَه وَالمَيِیُ). و تل الله گلا لد اتا وَأَصْحَابْة نال 
نول اللہ "١5‏ ا( 0 و گت 7 661 بقی کت 07ت 
لے ۵00 ھی اکن قال ات کرت خرن 
رق التاب غن عاؤقةً 


هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ لا تَۂ تَرفَه للا مِنْ حَییثِ عَبّاد بن مَثسُورِ 
۳٣‏ بَابٌٗ مَا جَاءَ فی الْتاري بالْجِتَاءِ 
٤۔‏ حَذَتَتَا أَحْمَد بْنْ مَنیجء تا ماد بْ خالد الْخَيّاظ تا قَائد 
ول لال أبي زافھ؛ عَنْ عَليٍ بن غَْید اللہ عَنْ جَديهہ _ وائٹ تَخْدم 
التَبیَ َ - قَالث: ٍس 0 ٹر 
رَسُولّ اللہ للا ان أَسَمَ عَلَيْمَا الجِنًا 


< ەالمجمعم؛”ء ویقال: أغل علیْ فلانء أي: آناہ بالغلةہ والمعنی أن الغلامین یعطیانہ غلة 
الحجامة؛ والثالث یشتغل بحجامتہ وحجامة اأھل بیتە. 


۔۱٥۸۹۳ د: ۳۸۵۸ جہ: ٣۰٥۳ء تحفة:‎ ]٦٠ ٥٤| 
فی نسخة: لیْذْجِبُ الامَا.‎ 0 
.)٦٦ /٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


أَاب القلتِ ہہ ہسبم. ستسسےپتٹے۔کأک ےش _لن لے ۲۷۷ 
یا ا ار ا ءعَنْ فَاییٍ 

َال عَنْ غَبَید الله بي عَلِي قد خجاس لیے عََنْد الله عَلي أَصَخٍ 
تا معن بن القلای نا وڈ بن خخابہ غن کایی تزل غاد الل ئن 

علی غت ۂ غَبَیْد اللہ بن عَلی: عَن جَديهہ عَنِ اللَبیْ قللائه تَحْوَ بِمعتَاهُ 


٤‏ بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِیَّة الرّفْيَة 


۵ "۲_ے تا با9٢‏ کا 0+ 9" یی 
مَنْصُور عَن مُجَامِی عَنْ عَقَار بن الَْمُِيرَۃ بن مُغبَقہ عَن آبیہ بیة قَالَ: قَال 


َمُول الله گاڑ: امن اکتوی َو اسْمَزق فُهوَبَ ري٤‏ و ِنَ التَوْگى). 
٤باب‏ ما جاء فی کراھیة الرقیة'” 
قوله: (من اکتوی) ولم بضطر إليه. 
ترلہ:(آر استرق فھریریممی النرگل) آی؛ من اعلی درجاتہ ر أوساطھابل 


.۱۱٥۱۸ تحفة:‎ ء۲٤٤۹‎ /٤ جہ: ۸۹٣۳ء حم:‎ ]٥٢٥٢[ 

(١)‏ یلو ےت محمد بن بشارا. 

7(" فی نسخة: افقد بَرئا. 

(۳) قال في (النھایة) (۲/ :)۲٥٢‏ إِن الرقی یکرہ منھا ما کان بغیر اللسان العربيء وبغیر أآسماء اللہ 
تعالی وصفاتہ وکلامہ فی کتبه المنزلة وآن یعتقد أن الرقیة نافعة لا محالة فیتکل علیھاء 
وإیاھا اُراد بقوله: )ما توکل من استرقی)؛ ولا یکرہ منھا ما کان فی خلاف ذلك؛ کالتعوذ 
بالقرآن وأسماء الله تعالیء والرقی المرویةء ولذلك قال للذي رش بالقرآن وأخذ عليه 
اُجرّا: (من أخذ برقیة باطل فقد أخذت برقیة حق). وأما الحدیث فی صفة أھل الجنة الذین 
یدخلونھا بغیر حساب: (ھم الذین لا یسترقون ولا یکتوونء وعلی ربھم یتوکلون) فھذا من 
صفة الأولیاء المعرضین عن أسباب الدنیا الذین لا یلتفتون إلی شيء من علائقھاء وتلك 
درجة الخواص لا یبلغھا غیرھم؛ فأما العوام فمرخص لھم في التداوي والمعالجات انتھی. 


00ے سس __۔۔۔ے۔'۔۔۔ت۔سسک ص ال کت ا2100 


و ا عَبًایں؛ وَعِمْرَانَ بن حُصَيْن. 
57٤‏ "ئ"ە" 
۹_ْ غاگتا گلتا ڑا غبو لد الْخْرَاعیء کا مُعَاوِيَة بن حِمّام 
1215 اوہ غن عَثواللہ ئن الحارث ع آئیں: أُن 
رَسُول اللہ قَلل رَخَصَ في الژّفْيَةِ من الْحُمَةِ وا وَالَعَيْيٍ وَالتَمْلَ). 


من أدانیھا أيضا؛ فان من اکتوی من غیر ضرورة أو استرقی فإنه لیس في شيء من 
درجات التوکل؛ نعم لو أبقی!'' الاکتواء علی حال الضرورۃ یفتقر إلی إرادۃ أعلی 
درجات التوکل بلفظ التوکلء إلا أنه لا یستقیم علی هذا عطف الاسترقاء فان 
الرقیة تنافي التوکل مطلقاء والحاصل أن الکیٌ ینافي التوکل إذا لم یستعمل في 
ضرورةء والرقیة تنافیھا مطلقا وہذا فی أوسط مراتبە وأما أعلی مراتب التوکل 
فینافیه الكیٔ والرقیة مطلقاً. 

٥۹۔‏ باب ما جاء فی الرخصۃة فی ذلك 


]١[‏ یعني لو اکتوی بدون الضرورۃ فھو بريٍء من مراتب التوکل کلھا وهو ظاھرء وھذا مؤدی 
الکلام السابقء ومفاد الثاني آنە لو رید بقوله: من اکتوی) الاکتواء عند الاحتیاج والضرورةۃ 
فحینئذ یراد بالتوکل في قوله: (بَريٍء من التوکل) أعلی درجات التوکل؛ لن الاکتواء عند 
الضرورة لا ینافي إلا أقصی درجات التوکل؛ لکن علی هذا الاحتمال لا یستقیم عطف 
قوله: ( او استرقی) علی قولە: (من اکتوی٢.‏ 


[٢٥٠٥]م:‏ ٦۲۱۹ء‏ جہ: ٣٣٥۴ء‏ حم: ۱۱۸/۳ء تحفة: ۱۷۰۱۹ 
)١(‏ الحمة بالتخفیف: السم؛ وقد یشددہ وتطلق علی إبرۃ العقرب؛ لن السم منھا یخرج 
والنملة: قروح تخرج في الجنب. (النھایة (۱/ /٥ ٠٥٤٤‏ ۰۷ 


اواب ات ہ-_____ ہہ شسےہٹٹٹ ہے ںہ ۔_الے ۲۹ 

حَدکَتا َحُْوه بی عَیْلَانّ تا يَحبی بن ام وَأَمونعَیْمء قالا: رکا نات 
امہ عَن یئگ بن عبُد اللہ ئن اْکارِثِہ عن آئیں ئن مَاللِہ ا 
رَسُول اللہ قَإل رَخُصَ في الرّفيْةِ مِنَ الحْمَةِ وَالثْلَةٍ 


۰۴ء 


وَھَدًا عتدی أٌصَحُ مِنْ حذیگ مُعَاوِيَة بَ بنی هِعّاع عَنْ 


کے 7-٠‏ ور 0 ھ 2ف ہے 729 8 ا سے لا ا ری ا و ٥‏ 
وٹ سد مر عمص مھا 
یی ا تا ٥‏ س٥ًََّ‏ 7 سے ]کے کوک 
عَلِيْء وُعمرو بن حَزْعء وَابي حَرَامة عَن ابیة. 
سے للا اسر ٥‏ 2 ۔ جا رق ص٥‏ 
۲۰۰۱۰۷۷ یھ ا ا کہ می می عَنِ القيِيٍ 
ےےڈ 


کز مزال خفن ان ورگ اللہ گلا قَال: الا رَفَیَة گاای رخ اک 


وروی شُعَبَةُ هَذَا ا اےعيیک غَن حضین) ن | لیب را 
قوله: (لا رقیة إلا من عین) إلخ یعني أنە لا ینبغي الالتجاء والاضطرار إلی 
الرقیةء ولو کان لکان فی ھذینء ولیس ھذا نفیاً لھا مطلقا بل نفی الاضطرارل 
وعلی هذا تحمل الرخصۃة فیما سبقء فإنه لیس المراد بھا الحصر فیھما. 
]١[‏ أي: لا ینبغي أن یضطر الرجل إلی الرقیة إلا فی ھذینء فلا بس فیھما في الالتجاء إلی 
الرقیةہ باعتبار أن الرقیة تناسب ھذین المرضین لوجوہ لا تخفی؛ وذکرھما لیس علی سبیل 
الحصر لما تقدم في الحدیث من الرخصة في الرقیة للنملة ولما فی ١بي‏ داودا''' من 


حدیث أنس مرفوعاً: 9لا رقیة إلا من عَین أو حُمَةٍ آو دَم)ء ولما ورد في الرقی لغیر ھذہ 
الأربعة فی الروایات العدیدة. 


[ ۲ء : ۳۸۸۰ء حم: /٤‏ ٤٦۳٣ء‏ تحفة: ۰ء 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عن النبی گلا بمثلهہ). 
)٢(‏ (سنن أُبی داودا (۳۸۹۱). 


٠‏ سس ہہ الکوکب لت 
٦‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی الزّفيَة بِالمُعوَكْيٍ 
۸( ۔حَدَقتَا هِقَام بْنْ یوق الگوف تا القَاْ بْنْ َال المُرَل 
عَنِ الْْجْرَیْرِيّہ عَن أبی تَضرَة عَن أی مَوبد قال: 7 2 تشول الله کا رنڈ 
من الْْجَانْ رَعَیْنِ الاإنْمَانِ حَقّی تَرَلّتِ الُْعَوَْکانِء قَلَمًا ترلَكا أُحَدٌ بِهما وَکرا2 
اود اکا 


ہُو عییسَی: کٹا یف حتن خریت 
۷ بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّفيَةِ مِنَ العَیْن 
عتتا لزق نی عَلن کا لات غن ظررض وہنا کن 
مو بُنْ عَاورِ عَنْ غُبَیْدِ ہي رِفَاعَة الزْرَقَ صص مہص-ص-صىص مت 
٦۔‏ باب ما جاء في الرقیة بالمعوذتین 
قولہ: (أخذ بھما وترا ما سواہما) یي: ترك الإکٹار''من غیرہما فی النعوڈ 
0 اپ ناباوق آڑ لاس آفعین 


]١[‏ فلا ینافي ما ورد من تعویذہ و أحداً بغیر ھاتین السورتینء کما ورد في الروایات: ومعنی 
قرلف شیا آل [ذایرقی اجدا ضرق بات السرقی 


۸٥۲۰]ن:‏ ٥٥٤٤ء‏ جه: ۳٥۱۱‏ تحفة: .٦۳۲۷/‏ 
[٢٠٥٢٠۲]جےے::‏ ۱ء حم: ٦/۱۳۸ء‏ تحفة: .۱٥۷٥۸‏ 


7 و8 ىے ‏ ےےےے ہے سے ىسےےے _سسر 8/1 
کی ات .. ار اف 
َََمعَرق لیخ قال: اَم فَإلَه ز گان می٤‏ سَابَق القَدَرَلَمَبَقنْة العَيْنْ 


سے ۴ التَا عو ک2 غ بج ہڈا اق لا کے 
پا رو سج ات ھت سس 


هَدا حَدیث حَسَن صَجیحخ؛ وَقَدْ رُوي مَدًا عَن اَيُوبَہ عَنْ غَمرو بن 
تا عَنْ عَروَۃ بن قابرداغن نر تی رتاق غن اکناء یلت غمڑیں؛ 


کت بذَلِكَ الہ س تا بب بن ہی الخَلالُ : ا ید الَرَاقِ عَن مَ عم 


ہر عم معصی عَيْد الرَتَاقء وَبْعْلیَٰ عَن . کی 
عَن مہ مَنْصُور عَنِ الْمِثمَالِ بْن عَنرو عَنْ دن ا ای 


و 
ا 


قال اح نل اللہ گلا ر يُعَهْد الحَسَنّ وَالَحْسَیْنَ يَقُولُ: أَعِیدُ 00 2263 
ترلہ:(آق اسامییے ضبیین) 3آ رکانت زرجة ٹر رضی ال تعالی عھعا: 


[] قال القاري''': قوله: (تسرع) بضم التاء وکسر الراء ویفتحء أي: تعجل إلیھم العینء وتؤثر 
فیھم سریعاً لکمال حسنھم الصوري والمعنوي؛ والعین نظر بالاستحسان مشوب بحسد 
من خبیث الطبعء یحصل للمنظور فيه ضررہ وقیل: إنما یحصل ذلك من سمٌ یصل من 
عین العائن إلی بدن المعیونء ونظیر ذلك أن الحائض تضع یدھا في إناء اللبن فیفسد ولو 
وضعتھا بعد طھرھا لم یفسدء قلت: وضدھا نظر العارفین الواصلین؛ فإنه من حیث التأثیر 
الاکسیر یجعل الکافر مؤمناء والفاسق صالحاء انتھی. 


[ ۱ ذ: ۷٤۱۷ء‏ جه: ۴٥٣٣‏ حم: ۱ء تحفة: .٣٦٢۷٥‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۰۱/۱۳)۔ 


سس سس سک سک ا تک 
بََلِمّاتِ الله الَامٌة(۷١)‏ مِن ڈ شُیطانِ وَهَامَة , ومن غ کل ںی ن لَامو٣‏ 
تتفرل: مَکتا کان إِيََْهِيمْيعَيذ لِمْحَاق َإِسُمَاعِیل. 

ےتا الکن بُُ بنْ عَلِيٍ الال تَا یی بْنْ ھَارونَ؛ وَعَبْدُ الَرَاقِ 
وھد تر تا روا 

۸۔بَابٔ ما جَاءأَن العَيْقَ عق َ 08 

١۸۔‏ خَذَتا أَبُو حَفُصٍں عَمْرُو بُىْ عَلِیء تا يَحْبَی و کر 
7" العَثبَرِيٌء كتّا عَلِيٌ ‏ بن اختارف غن بی بی أبی گور ڈال : تني 

حیة بن نْ خابیں التْميمِیُء ة 7 أَييء 0 سیع کو اللہ پا يَفُول: : ال شَْٰء 
فی الْمَا٥‏ لح ۶7 


[[٦٠٥]حم: /٤‏ ۱۷ء تحفة: ۳۲۷۲. 

)١(‏ التامة: أي: لیس فی شيء من کلامه نقص أو عیب؛ وقیل: أيی: النافعة للمتعوذ بھاء وتحفظه 
من الآفات. (مجمع بحار الأنوار) (۲۷۱/۱). 

.)۱٦۹ /٥( الھامة: کل ذات سم یقتلء وجمعه الھوام. (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 

(۳) أَي: ذات لممء واللمم: طرف من الجنون یلم بالإنسانء أي: یقرب منە ویعتریہ. (النھایة) 
/٤(‏ ۲۷۲)۔ 

)٤(‏ وقع في الأصل: انا ابو غسان) بزیادة انا)ء وھو غلط؛ لن یحبی بن کثیر هو ابو غسان کما 
فی (اتحفة الأشراف)؛ (۲/ .)٥٦٦٦‏ 

)٥(‏ الھامة: الراأس؛ واسم طائر وھو المراد فی الحدیث؛ وذلك أنھم کانوا یتشاءمون بھاء وھي من 
طیر اللیل. وقیل: هي البومة. وقیل: کانت العرب تزعم ان روح القتیل الذي لا یدرك بثاأرہ تصیر 
هامة فتقول: اسقوني؛ فإذا اُدرك بثاأرہ طارت. وقیل: کانوا یزعمون أن عظام المیت؛ وقیل: 
روحه تصیر هامة فتطیر ویسمونە الصدی؛ فنفاہ اللإسلام ونھاھم عنه. (الٹھایة) /٥(‏ ۲۸۳)۔ 


7 بت رت ےت سک کا کس ےس لوا 


اپ 


پیل پت ےکوی موہ ْنْ الْحَسَر جرَاؤں البَفْتَا و کا ات بے 
لِمُحَاق الحَطِرَيكء گا ٌ تو عُن اب طاوُویں؛ تعن آیے عُن ابق شاف 
قال: قّالّ رَُولّ اللہ 45: ١و‏ كَانَ غَیٰء سَابَق القَدَر لمَبَقَنْةُ العَیْنْء وَإِدَا 
اسْتْغِِْلْکُمْ فَاغْيِلُو۷۷). 

وَفي البَابٍ عَنْ عَبُدِ الله بُن عَمُرو۔ 

مَذّا حَدِیث حَسَنٌ صَجیخ؛ وَحَییث حَيَةَ بْن حَاپیں حَدیثٌ غَرِیبُہ 
جو وی ا سآ ا کے تا کول 
أَي مُرَیْرق عن الین پل وَعَلِي بِنْ ناف نب لا کتان و کنان 
مع فو 


[٢٦۲۰]م:‏ ۲۱۸۸ء تحفة: .۱۷۱٦‏ 

)١(‏ أي: إذا طلب من أصابته العین ان یغتسل من آصابه بعینه فلیجبه. کان من عادتھم أُن 
الإنسان إذا اأصابته عین من أحد جاء إلی العائن بقدح فيه ماء فیدخل کفه فيهہ فیتمضمض 
ثم یمجه في القدحء ثم یغسل وجھه فيهء ثم یدخل یدہ الیسری فیصب علی یدہ الیمنیء 
ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی یدہ الیسری؛ ثم یدخل یدہ الیسری فیصب علی مرفقه 
الأیمن ث ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی مرفقه الأیسر ٹ ثم یدخل یدہ الیسری فیصب علی 
قدمه الیمنی؛ ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی قدمه الیسری؛ ثم یدخل یدہ الیسری فیصب 
علی رکبته الیمنی؛ ثم یدخل یدہ الیمنی فیصب علی رکبته الیسری ثم یغسل داخلة إزارہ 
ولا یوضع القدح بالأرض؛ ثم یصب ذلك الماء المستعمل علی رأس المصاب بالعین 
من خلفه صبة واحدةء فیبراً بإذن الله تعالی. (النھایة) (۳/ .)۳٦۸‏ وداخلة الڑزار: الطرف 
المتدلي الذي یلي حَقوہ الأیمن ولم یرد الفرج؛ ویجبر العائن علی الوضوء لورود الأمر۔ 
(مجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۳۸). 


ی006 لوھد یو 
۹ بَابٌٍ مَا جَاءَ في أَخْذ الأجْرِ عَلَی التَعُوِيذِ 
)8 ۔حَدكتا تاد ٹا بُو مُعَاوِیة عَن الَعَمَيِںء عَن جَعقَر یْن إِيایں؛ 
شاپ تک نآ سود ڈال تک ول اللہ کا فی سَريَّةِقترلمَا موم 
ہُم القری فَلَمْ ؛ بَقْر تا ٴفَلْدِعٌ سَیْدُ َيْدُهُمْ فَأتَوْنَا فَقَالوا: وت من 
تہ تع حا ےس حَتّی تُعْطْونًا عَتَمَاء قَالوا: 
َإنَ نُعْطِصُمْ تَلَاثؿِینَ کہ ٹہااکئرآٹ علیہ طللمند 4 مب خڑاپ ةبرا 
7 ص2 7 7 نجرا تی ڈنرا 


یکول ال ل۵ قَال: فَلَيًا قَيمُتًا عَلَيْه کاٹ ل ال ۳۵ء۵ء)' 
عَلِنْت أَنھَا رُفْيَڈً افبوا القَتمٍ وَاضْرِیُوا لی مََعُم بِمَہُم 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
اد سا سرت کون تا 


وَرَقَصَ القَافِعِىُ لِلْمْعَلَم أَنْ ا4ح ال انا 
۹ ۔ باب ما جاء فی أُخذ الأجر علی التعویذ 


قوله: (واضربوا لی معحم بسھم) فعل ذلك تطییباً لقلوبھم وإزاحةً لما لعله 
پضاج شی قوسھم: 


5 


جم 


تی لہ 


]١[‏ اختلف العلماء فی جواز أخذ الأجرة علی القرآنء فأباحه الأئمة الثلاثة ومنعه الحنفیة 
الثلاثة وإسحاق بن راھویه وغیرھمء واستدل الأولون بحدیث الباب؛ وأنت خبیر بالفرق > 


[٢٦۲۰]خ:‏ ۲۲۷۹ء م: ۱ءء ذ: ٣١۹‏ ۳ تحفة: .٦٣٤۳٣۷/‏ 


٥٥ 


اواب الظب 


+1 


- 2 9 و 
واجی عنأِي الْلنوِل عَنْ أَي سَعییء مَدًا الحَییگ. 


ری ا یی عََُ عَبّدُ الصَمّدِ بْنْ 

کید الو ظا 5ا5 شُغبَةء تا أَبو بشر قال: 7 تس يُحَدِثُہ عَن أبي 

شوبد: اذ تما بن اُضخاب ال و تڑ ُا يِحَیْ مِنّ الْعَرَب؛ فَلَمْ يَقْرُومُمْ 
ولا یتم استدلالہ''' بالحدیث: فإن التعلیم فرض؛ وما کانت الصحابة أخذوا عليه 
۔وھو الرقیة ۔لم یکن إلا مباحاً. 


بین الرقیة والتعلیمء واستدل الآخرون بما رواہ أحمد في (مسندہ6) بسندہ إلی عبد الرحمن 
ابن شبل مرفوعاً: (اقرؤوا القرآن ولا ٹأکلوا بہ٤‏ الحدیث: أخرجه عبد بن حمید وأبو یعلی 
والطبراني أیضاًء وہما رواہ البزار فيی (مسندہ) بسندہ عن عبد الرحمن بن عوف مرفوعاً 
نحوہ؛ وہما رواہ ابن عدي في (الکامل) بسندہ إلی أبي ھریرة مرفوعاً نحوہ؛ وہما رواہ 
و دارہ سنلد إلی عاارن السابت قال: فلت کسام آعل الس للا نُا 
إليٌٗ رجل منھم قوساء فقلت: لیست بمالء وأرمي بھا فی سبیل اللہ فسألت النبي قيُ عن 
ذلك فقال: إِن ُردت أن یطوٌٴقك اللہ طوقاً من نار فاقبلھا؛ء ورواہ ابن ماجه والحاکم وقال: 
صحیح الإسناد ولم یخرجاہہ وغیر ذلك من الروایات التي ذکرھا العیني''' وغیر 

]١[‏ وبسط ھذا المعنی شیخ مشایخنا قاسم العلوم والخیرات مولانا محمد قاسم النانوتوي فيی 
بعض مکاتیبە المطبوعة المسماۃ باقاسم العلوم)ء وحاصلہ أُن العبادات کلھا حق الله عز 
علی نشاط العبد إن شاء أدّی وإلا فلاء فلما صارت العبادات کلھا حقه تعالی فلا یجوز بیع 
حق الغیر. 


[٤٢١۲]خ:‏ ۲۲۷۸ء م: ۱ء جہ: ٢٥۲۱ء‏ حم: ۲/٣‏ تحفة: .٦٢٤٤‏ 
)١(‏ (عمدۃ القاري) .)۹٥۱/۱۲(‏ 


3 .ےتسس سے سے سب ٹس ا کے ری 
وَلَع يُسَیْنُومْمء قامتگی سَیْدُهْم فَأتونا َقالوا: مَل عِندَخع دواء؟ قُلْتَا: تَعَہ 
وَلَحيِنْ لَمْ تَفْرُونا وَلَمْ تُضَیْفُونَء فلا تَفْعَل حَة حَتَى تَجْعلُوا نَا جُعْل۷۵١‏ فَجَعَلُو 
عَلَی ذَلِكَ قَطِيعًا مِنّ عَتَم قال: فَجَعَل رَجْل مِنَا یَ >َقْہَأَ عَليْه بقَاِکة الکتاب 
فَبرَأء فَلَمَا أَتیْنَا النَبيٌ َ2 دَگرتا ذَلِكَ لَهُ قَال: اوَمَا يْذْرِيكَ نَا رُفْيَة٥؛‏ وَلَمْ 
ڈگز هیا مه وقال: ( لوا وَاضرِوا لي مَتَعٔم بِسَمما: 
مَدًا حَییثٌ صَجیخٌ وَھَدًا اَم مِنْ حَییث الأَعْتَں, عَنْ جَعقر بی 
إاں؛ وَعَكدا ری غَیْر وَاحِد مَدّا الحَییگ عَن أبي پشرِ جَعْقَر بن أبي 
فان اس انی کن آی شود عیدٍ. وَجَعْقَرُ بن إِيایں هُوَ جَعْقَربْنُ 
یی سر 


دا اف وا جات فی الرّق وَالادويَّة 


9۹۹۷۷٢ ۰۰٥‏ وت 


عَنْ أیبدِ قَالَ: سَأَلَتٌ رَُول اللہ گلا ثُلّث: ا رُول الله أرَآَیْک رق تَمْتَرقِيَا: 
وَدَوَاء تَكَداوی بی وَثْقَا؟ا'' تَتَفِيمَاء عَل تَرْدْ مِنْ قَدَرِ اللہ شَيْئا؟ قَال: لهِيَ مِنْ 
قَدَر الله). 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


[٢٦٠٥]جہ: ۳٤٣٤٤۷‏ حم: ۳/ ۱ء تحفة: ۱۱۸۹۸۔ 

.)۲۷٢ /۱( الجعل: الأجرۃ علی الشيء فعلاً أو قولا۔ (الٹھایة)‎ )١( 

)٢(‏ أصل تقاة وقاۃء من وقی وھي اسم ما یلتجئ بە الناس من خوف الآأعداء کالترس؛ (مرقاۃ 
المفاتیح) ١ /١(‏ ۱۷). 


اواب القلت ہے ہے ہےےہہہہہہہےہےےہےہےے ہے ۲۵۷۹ 
حَدُثَتا سَعِید بْنْ عَبّدِ الرَّحْمَنء تا سَفيَان عَن الّخْرِيٍْء عَن ابْن 
0000 ابی کل تحٰوہء وَقذ رر عَنِ ابْن غیَبْتَةَ کِلکا 


اڑا ققال َعضْیٔ عَن أبي جزائقہ عنْ أییدہ وقال بَعْضُُم: عن ان 
أَي جِزَامَة عَن أَييهِ وَقد روی عَيَْابْنٍ عَستَ دا الَحَییگہ عَِ الزْهْرِيٍ 


عِن أَِي خْرَامَ عَنْ يد وَهَدًا لغ 7 تخرف سی خِوَامَة(') 5 
التقضديرے 


١‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الكُمْأة وَالعَجُوَۃِ 
۲۰ بت سد تر أَي التَفَر درَمممودَئخ خَيْلا َء کالہ گکا 
سَعیڈ بْنْ غَامر عَنْ اکور ہے لََة عَن اي هُرَیْرَة قال: 
ڈا یں َال ئا الَكِزَا یت الَجَتَا وَنيوَایناڈیڈالٹٹ مست 


١۔‏ باب ما جاء فی الکمأة والعجوۃ 
قوله: (العجوۃ من الجنة)!'قیل: لما أهبط''' الله تعالی اَدَمَ کانت مع ألف 


[ ال التار ی۲۶( آی: من ٹمازھا الم وجزتة ھا آر الم غوذٰۃ عتھا باعتبار اص ل مادتھا بٹرژ 
نواها علی أیدي من أُرادہ اللہ تعالیء انتھی۔ 
[] ففی (۔ جمع الفوائد) بروایة البزار و(الکبیرا” "عن أبي موسی رفعہ: الما أنخرج الله آدم من - 


.۔۱٥١٢۲۷ تحفة:‎ ٦ ٢ حم:‎ ۳٣٤٥٤ جہ:‎ ]٥٦٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: اعن آبيه). 

)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۳/ ۳۱۳)۔ 

(۳) وقال الھیثمي في (المجمع) (۱۹۷/۸): رواہ البزار والطبرانيی؛ ورجاله ثقات؛ وأبضاً 
آخرجه الحاکم في (المستدرك) )۳۹۹٦(‏ وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ؛ ووافقه 
الذهبي فی (التلخیص). 


۸۸ -ےسعےٰے-ے0ٰٗے ۔_۔_۔_ ۔__ سس |ل کک الد 
منکنان رت 2 اف کا 


بزرء ھی أصول ثمار الدنیاء فالمراد بکون العجوۃ منھا إن کان ان أصلھا من الجنة 
فالأمر مستغن عن التشریح لما قدمناء فیشترك في هذا الوصف سائر حبوب الدنیا 

و ع ع ع ع دی 
وثمارها وبُقولھاء وإن رید أن التغیر فیھا أقل من غیرھا من الثمار فھو محتمل أیضا. 


قوله: (والکمأة من المن) أي: من جنسھا'٣في‏ أن کلا منھما حصل من غیر 
ممارسة علاج مع ما فیه من المنافع واللذة. 


< الجنة رود من ثمار الجنة وعلّمه صنعة کل شيءء فثمارکم ھذہ من ثمار الجنة غیر أن 
هذہ تغیر وتلك لا تغیرا. 

[] اختلفوا فیھا علی ثلائة أقوال: أحدھا: أن المراد أھا من المن الذي ال علی بني إسرائیلء 
وھو ال الذي یسقط علی الشجر فیجمع ویڑکل حلواٌ ومنە الترنجبینە فکأنه شبه بہ 
الکمأة بجامع ما بینھما من وجود کل منھما عفواً بغیر علاجء والثاني: أن المعنی أُنھا من 
المن الذي امتن الله بە علی عبادہ عفواً بغیر علاج قالە أبو عبید وجماعة. 
والقالف: ویهچزم الموئن عبداللطیف البغدادی ومن تبعہ قالرا: إن المن الڈی اَل 
علی بني إسرائیل لیس هو ما یسقط علی الشجر فقط بل کان أنواعاء مَنٌ الله علیھم بھا من 
النبات الذي یوجد عفواء ومن الطیر التی تسقط علیھم بغیر اصطیادہ ومن الطل الذي یسقط 
علی الکسوں إلی آکر ما حکاہ دہ الحائ ۶9 
وقال ابن القیم''': ساڑما قناءللی ۷ف فاطظ أترال: أحدھا: آن ماءعا يَخلَط في الأدویة 
التي یعالَخُ بھا العين لا أنه یستعمل وحدہہ ذکرہ أبو عبیدہ الثاني: أنه یستعمل بَختاً بعد 
شُیّھا واستقطار ماٹھا؛ لن النار تلطفه وتنضجه وتذیب فضلاته ورطوبته المؤذیة وتبقيی 
المنافعء الثالث: أن المراد بماٹھا الماء الذي یحدث بە من المطرہ وھو أول قطر ینزل إلی 
الأرض فتکون الاضافة إضافة اقتران لا إضافة جزءء انتھی۔ -ٔ 


() (فتح الباريی) (۲ ۸۱ء 
)٢(‏ ز(زاد المعادا) ٤(‏ / ۳۲۹)۔ 


و پا وم٭چججوتووپپوچچٗکتچھت و ے 


الا وھ کی ٥>‏ 7 2 کا 
ری اپ سی سوا می ا راو سوہ ریہ ری 


سط 


کے 4 کو ہو 0 153 ئ ٦‏ 7 


ہے 


مُحَمّد بن عَدرِو ِا مِنْ حَییثِ مَوید بن غَایر 

۷ -۔ھدکتا او کریبہ تا عم رن عبد کی غُبَیْد القَتَافِِئُء عَن عَبْد الَعَلِي 
ان تی ح وفتا مُحَتَّۂ بن النقی: تا محتَ ان جَقي لت مُفبَة عن 
عَبْد الَملْكِ ہي عُمَیْر عَن عَسروبْن حخْرَیْیِہ عَن معید بی زَیٔیه عَن انی كة 
َال: (الكکاة بڑالتی وَمَاؤَّا يِفَا٤‏ لِلعيْن). 


> قال القاري''': وفی (شرح مسلم) للنووي: قیل: هو نفس الماء مجرداء وقیل: مركباء وقیل: 
إِن کان لتبرید ما فی العین من حرارة فمجرد مائھا شفاءء وإن کان غیر ذلك فمرکہة؛ انتھی. 
قال الحافظ''': حکی إبراھیم بن الحربي عن صالح وعبد الله بن أحمد بن حنبل أنھما 
اشتکت أعینھماء فأخذا کمأۃ وعصراھا واکتحلا بمائھاء فھاجت أعینھما ورمدتاء وحکی 
ابن عبد الباقی ان بعض الناس عصر ماء کمأة فاکتحل بە فذھبت عینهہ انتھی. وسیأتی عند 
المصنف عن أبي ھریرة: أنه کحل بە جاریة لە عمشاء فبرأتء کذا في (المشکاة)" قال 
القاريٰ؛': وقد رآأیت*' انا وغیري في زماننامن ذھب بصرہ فکحل عینه بماء الكماأة - 


[۷٢۲]خ:‏ ۷۸١٦ء‏ م: ٤١۲۰ء‏ جہ: ۳٣٥٤٣‏ حم: ۷۱ء تحفة: .٦٤٤٤‏ 

۔)۳۱۲٣‎ /۱۳( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

.)٦٦١ /١( افتح الباريی)‎ (٢ 

(۳) (مثشکاة المصابیح) (9۹١٥٥)ء‏ وعزاہ إلی الترمذي .)۲۰٦۹(‏ 

۔)۳۱۲٣‎ /۱۳( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 

)٥(‏ الرائي هو الإمام النووي کما في (شرح مسلم) (۷/ ۱۰۷))ء ولیس فاعله علي القاري. 


0و امم تحت ,ےتسس سو[ 7 


و سے وکا 9ے خ 7 


۲۰۰۸ تا ےنت َفَار تا مُعَاذ بن مِمّاعء تَني اي عَنْ قَتَاده 


کر ؤن خزقنبہ عل آپی زا س9 ۹× 
الکاة جُدَرِي الا٭ٴض ۷ء کفقال و ف اہ 6 (الكَْأ؟ مہ مِنَ الْمَنْ وَمَا 
َتَاۃ لِلَْیْن: وَالعَخرَا ین الجْلة سس مَنائ یق اك 

عَدًا حَییثٌ حَسَن. 


۲۰۹ رٹ ٹا 
رق 0 2 عون الد 8ات الثر او مد کا سیکا َض نوک 


ہے 
ٌ 


ات لان ڈنو مکنا تر 


< مجرداً فشفی وعاد إليه ہصرہہ انتھی. 
فسبحان من بیدہ ملکوت کل شيءء وهو النافع الضارّ ولا یبعد أن یکون ذلك لاختلاف 


الکمأة فإنھا أنواعء وفي بعضھا سم؛ کما بسط في کتب الطب. 


]۲٦۸[‏ جہ: ٤٥٣۳ء‏ حم: ٦٣‏ تتحفة: ٣۹٦‏ ۱۳۔ 

.۔۱٥٥١١ تحفة:‎ ]۲۰٦۹[ 

)١(‏ و حب یظھر فی جسد الصبي من فضلات تضمن المضرة تدفعھا الطبیعة شبھوها بە 
فی کونھا فضلات تدفعھا الأرض إلی ظاھرها ذمًٌا لھاء فقابله بالمدح بأنە من المنە أيی: 
مما منّ الله بە علی عبادہہ أو شبھھا بالمنء وھو العسل الذي ینزل من السماء إذ یحصل 
بلا علاج واحتیاج إلی بذر وسقي؛ أي: لیست بفضلات بل من فضل اللہ ومنہء أو لیست 
مضرة بل شفاء کالمن النازلء انتھی. (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)۳۳٣‏ ویقال لە بالھندیة: 
جیجك. (تحفة الأحوذي) /٦(‏ ۱۹۷). 


اواب اللت پجڈھکھٹکجکووتٹھھوتتٹتھستٹھتتکھ وی 
2 ۔ حَدكَتَا مُحَمَد بن بَا تا مُقَاذ بن قاع ا نی أَبيء عَنْ قَمَادَ 
ول ےرك ٢‏ آما فان اتی ژدَوَاءُ مِنْ کل دَاءِ ا الما . قَال کَتَادَةٌ: 
از خی پہشن حة ضا خر تق تد 
ک کین فی الأَمَْرِ قَظرَم وَالقَاني فی لاف 
مظرکین ز وَيٴ ایت قَظرة يك : فی الأیْمَنِ قَظرثیْنِ ون الأَیْمَرِ قَظرۃةً 


سم سس ار الگئں__ 


ات 


قوله: (قال قتادة: اے ت س تہ المراة 
الحے۔ !۴۹ا فی ذلك: 
قوله: (وفی الأیسر قطرة) ویتم بذلك دورۃ واحدۃ فإن برئ فیھاء وإن لم یبرأً 

ثٹنی الدورۃ أو ثُلٹھا. 

]٤[‏ قال صاحب (النفائس): ہبضم الأول وسکون الثاني وفتح الخاء المعجمة لغة عربیة بمعنی 
المکتوب؛ وفي الفارسیة والھندیة یطلق علی القرطاس الذي یکتب عليه الأدویةء وکذا 
یطلق عليه في العربیة أیضاٌ ثم ذکر استشھادہ من کلام الخلیل النحوي. 

]١[‏ ویؤیدہ أنه وقع لە فی (البخاري) نسخة آخری؛ فقد ُخرج فی (اصحیحد/)('؟ بسندہ عن 
غالغ سیقال: خروتا و ست اخالت بی نکر مرف نے الطیق دنا المدیت وئر 
مریض فعاد ابن أبي عتیق فقال لنا: عليکم بھذہ الحُبیبة السوداء فخذوا منھا خمساً أو 
بیع کابتر ما ! ثم اقطروها في أنفه بقطرات زیت في ھذا الجانب وفي هذا الجانب) 
الحدیث: ولا یذھب عليك أن الحدیث لا مناسبة لە بالباب؛ وللتأویل مساغ. 


[۲۱]تقدم تخریجه فی ۱۱۳۳. 
(١)‏ (صحیح البخاري) (۷). 


۲ ا الف 
ا ا 
وَمَھُر البَفي؛ ]3013ص2 
سپ بَابٌ مَا جَاءَ فی گرَاهِیّة الَعْلِيق 
زس کا ا کس کی ْ 


پر سر ئا پر و پر اث 


۲۲۷۰۱۲ رہ 


شکام آی منجد الختیں: اف زیو خنرق ت ماگ ا 
الْحَؤْث أَفَبْ مِن دہ قال اللَِی لا امَن عق اہ ند 
کْ ٛ عریو اق ای لی 


ُخدیٹ عَبُد الله ٠‏ نک ا نما تعْرِقَةُ مِنْ 
لکنا محمد ین 3 رتا یحی بن سُعیی؛ عغَنِ ان آ یلیل )ا تحوه بِمعتاہ. 


ب عَنْ غُقَبَة بْي غَامر 


وَني البَا 
٣۔‏ باب ما جاء فی کراھیة التعلیق 
المراد بذلك ما قدمنا من منافاته لأعلی درجات التوکل؛ أُو التوکل المطلق 


لا آن قد الا وا لعلغ عافناعر علق العریذات هی رما 


٤ف‏ 
سے ای 


کتب إِلی 


.۔٦٦‎ ٦٤٦ تحفة:‎ ۳۱٣/٤: 
إلخ) فی نسخة بدلە: اشيث عَبّدِ الله بن عکیم‎ 


کے تی 


[٢۲۰۷]حم‏ 
)١(‏ قولە: (وحدیث عبد اللہ بن عکیم 
رات کے 


یی وََبْد الله بْنْ عُکیْم لم سمَعغ مِنَ التٍَي وا وَكَانَ فی زََنِ اللِيْ کل بَقُو 
شُول ال و١‏ . 


اور و( ََِين ۱ا ا:کصکص×س۱سسککککًح.ىےىٛح کک کھے۔۔۔۔۔۔ ے :050 
6 ۔ لاب کا قاقفی کر ال اتی ا جا 


أ٣‏ - حَدَنتا عَنَاث کا ے لاس عَنٌ سعید بن مَسروقِ؛ عَن 
عَبَايَة ہي ِفَاعَة عَنْ جَوّہ رافع بن حَییچء عَِ التَبيْ قَله قالَ: (الحْتّی تَوْرُ 
مِنَ الثَارِ فَأَبِْدُوهَا پِالَاوا. 

رق الجاب عق أنتاۃ پڑت آي بشر: لال غنز ئن عبیں: ٹرآ 
الؤَيْر وَعَاقِقَة 

4 راب ا جاق تہمد الس اقب 

قوله: (فأبردوھا بالماء) ولا حاجة إلی تخصیصهە'''بقسم من أقسام الحمی 
بل الآمر باتی علی عمومہہ غایة الآمر أن التبرید قد یضر المریض المحموم بوجه 
آخر لا لجھة الحمی نفسھا۔. 


]١[‏ قاله ابن القیم في (الھدي؛''' ونصه: قد أشکل ھذا الحدیث علی کثیر من جَهَلَة الأطباء 
ورأوہ منافیاً لدواء الحمی وعلاجھاء ونحن نبیّن بحول اللہ وقوته وَجُهَه ووْقَهَه فنقول: 
خطاب النبي و٤‏ نوعان: عام لأھل الأرض,؛ وخاص ببعضھم: فالأول کعامة خطابہ 
والثاني کقوله: الا تستقبلوا القبلة بغائط ولا بول ولا تستدبروھاء ولکن شرٌقوا أو غربوا)ء 
فھذا لیس بخطاب لآاھل المشرق والمغرب ولا العراق ولکن لأھل المدینة وما علی 
سَمُتھا کالشام وغیرھاء وکذلك قولە: (ما بین المشرق والمغرب قبلةاء وإذا عرفت ھذا 
فخطابه فيی هذا الحدیث خاص بأھل الحجاز وما والاھم؛ إِذ کان أکثر الحمیات التي 
تعرض لھم من نوع الحمی الیومیة العرضیة الحادثة عن شدة حرارة الشمس؛ وھذہ ینفعھا 
الماءُ البارڈ شربا واغتسالاء فإن الحمی حرارۃ غریبة تشتعل في القلب وثنبث منە بتوسط < 


[۷۳: ۲خ: "٣۷٦۷‏ م:: ۳۲ء جہ: ٣۷٣‏ ۳ء تحفة: ٣٣٥۳۔.‏ 
)١(‏ انظر: (زاد المعاد) ٤(‏ / ٢۲)۔‏ 


وھي الحادثة إماعن الورم؛ أو الحرکكة أو إصابة حرراة الشمس؛ أو القیظ الشدید ونحو 
ذلكء ومرضیة: وھي لا تکون إلا فی مادّۃِ أولی ثم منھا یسخن جمیع البدنء فإن کان 
مبداً تعلقھا بالروح سُمّیّتَ خُمّی یوم لأنھا في الغالب تزول في یومء ونھایتھا ثلائة آیام: 
وإن کان مبدأً تعلقھا بالأخلاط سمیت عفنیةء وھي أربعة أصناف: صفراویة وسوداویق 
وبلغمیةء ودمویةء وإن کان مبدأً تعلقھا بالأعضاء الصلبة الأصلیة شُمّیتَ حمی دق وتحت 
هذہ الأنواع آصناف کثیرۃء وقد ینتفع البدن بالحمی انتفاعاً عظیماً لا یبلغە الدواء وکثیراً 
ما یکون حمی یوم وحمی العفن سبباً لإنضاج مواڈ غلیظة لم تکن تنضج بدونھاء او سیباً 
لتفتح سدد لم تکن تصل إلیھا الآدویة المفتحة. 

فیجوز أن یکون مراد الحدیث من أقسام الحمیات العرضیة فإنھا تسکن علی المکان 
علاج آخرہ فإنھا مجرد کیفیة حادة متعلقة بالروح؛ فیکفي في زوالھا مجرد وصول کیفیة 
باردة تسکنھا وتخمد لھبھا من غیر حاجة إلی استفراغ مادة أو انتظار نضج ویجوز ان یراد 
بە جمیع أنواع الحمیات. 

وقد اعترف فاضل الاأطباء جالینوس بأن الماء البارد ینفع فیھاء فقال في المقالة العاشرۃ من 
کتاب (حیلة البرء4: ولو أن رجلاً شابًا حسن اللحمء خصب البدن في وقت القیظء وفيی 
وقت منتھی الحمی؛ ولیس في أحشائه ورم استحمٌ بماء بارد أو سَبّح فیه لانتفع بذلكء 
قال: ونحن نأمر بذلك بلا توقف. 

وقریب منە ما قال الرازي في کتابه (الکبیر): وفي قوله: (من فیح جھنم) وجھان: اأحدھما: 
ان ذلك آنموذج ورقیقة اشتقت من جھنم لیستدل بھا العباد علیھا ویعتبروا بھاء ثم إِن الله عز 
وجل قذّر ظھورھا بأسباب تقتضیھا کما أن الروح والفرح والسرور واللة من نعیم الجنة 
أظھرها اللہ عرٌ وجل فی ھذہ الدار عبرةً ودلالةء وقڈر ظھورھا بأسباب توجبھاء والٹانی: 
أن یکون المراد بە التشبيهہ فشبّہ شدہً الحمی ولهبّھا بفوح جھنم تنبیھاً للنغوس علی شدة 


ال“ .6 6.6ے.6ءےءة - ےء6ے: .۱ے ےت ...بت .ےت _..._. ز ز_. ے۷۶ 
۔ خَدگتا هَارُونُ بْنْ لِمْحَاق الْهَمْدَانِيٌُ تا عیتا یی ارات 
عَنْ هِماع بن عَرُوَه عَنْ ایی عَنْ عَاوِمه ٌ کو اللہ یا قَال: ِنَ 
اتی مِنْ فَیٔح جِھَتْمَ َأَبِْدُومَا ِالَّاوا. 
حَدَكَتَا مَارُون بْنْ إِسْحَاق گنا عَبْتَفُ عَنْ هِقّام بن عُرْوَة عَنْ فَاطِمَةً 
بلتِ المُڈذر عَن أَسْمَاء بنتِ آپی بَسر غن التب قل تَحْی 


وف عویف ا نتاۃ کلام أَكُتَرمِنْ خَدًاء ولا ا لحَییئیْنِ صَجیخٌ۔ 


7١‏ نت 


٥‏ خَلگتا مْحَدّڈ بن مِفّار ٹن ابو ایر العَقَویٔ ثتالِبْرَاهِیع بن 
ِسمَاعیل بی أَيي حَبیبة عَن دَاؤد بن حُصَيْنء عَن عَکْرمَة عَنِ این عَبّایں: 
اتی بی کان لوا الخئلی زین الازکاء گلا آؤ رت و ال 
الگییر؛ 2 بالله العَظِیم مِنْ شر گل عِرىِ تَعْارٍ رن ل شَرَحَرِالتًارا: 


< وقولہ: افأبردوھا) روي بوجھین: بقطع الھمزۃ من أبرد الشيءَ إذا صیرہ بارداء والثاني 
بھمزة الوصل مضمومة من: برد الشيء یبردہ وو أفصح لعةَ. 
رترلہ: بالفاءاف ٹر لان: وت ای اھ ا ا ما 
في بعض الروایات من التخصیص بذلك: انتھی ما في (الھدي) مختصراً بتغیر 
وفی (الإرشاد الرضي): ان الحق التعميمٌء لکن کون الغسل عند وجود - لن 
بضروري؛ بل ینبغي الغسل عند انقلاع الحمی لئلا پورث شبهة في الحدیث: وقال أبضاً: 
إنه وقع في سالف الزمان في بلدة میرتھ''' شدة الحمی: وقد ضاع فیھا رجال کثیرون, - 


[٤۰]خ:‏ ۳٦۳۲ء‏ م: ۰ء جہ: ۱ء حم:٦/‏ ۰ء تحفة: ٢٥۱۷۰۱۔‏ 
]۲۰۷٥٢[‏ جہ: ٣٣٥۴ء‏ حم: ۱ 
[):عی مَدیتا نی وَلاا آٹرائرافیش کی البند, 


سے مس ستے ا تے ےس سال کے اض 


کت الا مِن حَدِیثِ براهیم ‏ بن ِْمَاعیل بن 
پی حَبيبَف وَإِبْرَاهِيمْ یُسَتفُ في الغیٹہ وَیْرُوّی: عِرق بعر 


0 0 


اح ری لا کٹ 


أَ 


ں٦۱‏ ۰۱۰ ےا پت تا بُنْ مَنییج؛ نَا يَحَيَی بْنْ إِسْحَاقء تَا یَحتی بَنْ 
یہہ ہا ٍ؛ عن عَروع کی 5 


عَنِ اتال تا َادا اٹ ا 7 5 فان زم 


قوله: (یفّار) وأصلہ!''لصوت الغنم. 
٥۔‏ باب ما جاء فی الغیلة"؟ 

اعلم أنه عليه الصلاۃ والسلام بلغه أن الغیلة بقتل الولد ویھلکە؛ فآراد ان 
یحرّمھاء ثم تحقق عندہ آنھا إنمایؤٹر في الطفل المولود ولا تھلکە فلم یحرمھاء فحیث 
ورد النھي فھو علی التنزیهء وحیث ورد أنه کان قصد النھي ولم ینە فھو التحریم. 
< فعمل مولانا محمد قاسم النانوتوي بھذا العلاج الغسل: فاشتفی سبعمائة نفرہ ولل در مشایخنا. 
]١[‏ والمرادھاهناصوت فور الدمء وأرید ھذا المعنی في انَمّار) بالنون أ٘یضاً ففي (المجمع)'': 

نعر العرق والدم: ارتفع وعلاء وجرح نعار ونعور: إإذا صوت دمه عند خروجہ انتھی. قال 

القاري''': تَعّار أي: فوار الدم وقیل: سائل الدم وقیل: مضطرب. استعاذ منە لأنه إذا 
[ وھهو علی ما فسرہ المصنف: أن یطاأً الرجل امرأته وهھي ترضع: وھو المشھور في معناہ, > 


[۲۰۷]م: ١٣۲‏ ذ: ۳۸۸۲ء جہ: ۲۰۱۱ء ن: ۳٣۳٣٣٣‏ حم: ٦‏ تحفة: ٦۷۸٥۱۔‏ 
)١(‏ مجمع بحار الأنوار) .)۷٥٢/ ٤(‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۲۷۷). 


ا الئ لی .ےم .سببٹ تس تحو سس سے سے ۷۹۹۴ 
وَني البَابِ عَنْ انت چا وَرَيد 
عَدّا حَییثٌ صَجیخ(" وَقذ رَوَاہ عَالِك عَن أبي الَأسُوَدہ عَنْ عُروَه 
سو سی و رد ےھ مث قال خالیٰ: الال 
أنْ یا الرْجُل 7 اي 7 


أَِي اوسیت کت ہر ےت 
جُتَامَة پثتِ وَهُب الأَسَیبَّة اه ءَ کت نول اش کل رٹرل اذ مك 


۔ 
سے ہے ہے 8ا راقو سے کے 


أن اَی عَنِ الغِبلَة 7 کے کٹ آم قَارِسَ وَالرُو ضر ذليكَ ا ت2 
: ٍ 
زْلَادَهُمْ). نال ماف افیة ا کس اج ان تا هی تُرْضِْع 
قال عیسّی بُن أَحْمَدَ: وگتا إِمْحَاق بٔنْ عیسّی قالَ: نی مَالِلَّہ عَن أبي 


کم یل 


اود تَحُوئ. 
قال أبُو جیتی: مَدا حَدیثٌ حَسَن صَجیحٌ عَرِیبُٔ 
٦۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ في دوَاء ذّاتِ الَجَنْبٍٍٍ 
۲۱۹۷۱۸َ۲ حَدَنَتَا مُحَمَدُ بْنْ بََار ثَتَا مُعَاذ بْنُْ قاع ڈ کی ین اذ 
٦۔‏ باب ما جاء فی ذواء ذات التپ 


< وقیل: أُن تلد المرأة فیغشاھا زوجھا وهي ترضع فتحملء فإذا حملت فسد اللبن علی 
السہی گکذائی دالبنل۳۷'. 


[۰۷ء]] انظر ما قبله. 

.۳٦۸ ٣ تحفة:‎ ء۲٦۹‎ /٤ جہ: ۷٣٣۳ء حم:‎ ]۲۰۷۸[( 

)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)۱٥۷۸٦(‏ (حسن غریب صحیح). 

(۲) وقع في الأصل: اعن أبي الأسود ومحمد) بزیادة الواوء وھو سبق قلم. 
)٣(‏ (ہذل المجھود) (۱۱/ .)٥٦۸‏ 


۲۰۸ 


الکو الذّتیي 
+٣‏ 0 7 :أََ التَِيَ قلي گان یَنْعَّتُ الریٹ والوی رس 
یخ ذات الكَتے وگال قَتَادة: 9 ىىٰٔ۹۹ 0 


عَدا حَویثٌ حَسَنُ صَحیخ وَآَبُو عَبْد الله اسنُة مَیْمُونٌ هُوَهَيْخ بَصرِی. 

۹-۔-۔ حَدَنتَتا رَجَاء بْنْ مُحَمّد ٍ الْذْریٌٔ'' الہ بَصريٌء لٹا عماویخ 
نحَدد بی أبي زس کنا مُعبةُ 0ت 
-ہ+٭ہ ا بی 


و کو او کو انت 


أَرقَمَ قَال: آ شول اللہ قللا ان کتدای مِن ڈاتِ 
العفراقد انی زائنت 


ود 


مس ورست ؛ وَلا کَمْر لا 
انا 00 ری عَن مَیمُونِ غیْرَوَاء 


سو رھ سم 


من حدیث مَيْمُون عن زیدِ 
چدِ مِن أَخْلِ العل مَدًا الَحَییگ. 


قوله: (قال قتادۃ: ویلد من الجانب) إلخء وھذا أیضاً لیس یرید بە أن 
"تپ 


عمومه في تلك الطریقةء وإنما هو نسخة آدت إلیھا تجربته. 


قوله (وذات الجنب یعنی اليّل) السل!۲' هو مرض من قرحة فی الجوف 
[ فإنه ینفعه الطلاء بە أ٘یضاً کما یظھر من کتب الفن۔ 
]١[‏ ففی (حدود الأمراض): المّل بالکسر فی اللغة: الھزالء وفی الطب: قرحة فی الرئةء وإنما 
المرض بە لن من لوازمه ھزال البدنء ولما کانت الحمی الدقیة لازمة لھذہ القرحة 
ذکر القرشي أن السل هو قرحة الرئة مع الدق وعدہ من الأمراض المرکبة؛ کذا قال النفیس؛ 
وقال القرشي في (شرح الفصول): یقال: السل لحمی الدق ولدق الشیخوخة ولقرحة 
الرئةء انتھی. وفي (بحر الجواھر): الرئة: شش؛ جمعە رثات وفیي الھندیة: ڑا 
[۲۰۷۰۹] انظر ما قبله. 
(١)‏ وقع في الأصل: (العدوي) وھو تصحیف 


اواب اقب ۲۹ 


۷۔ بَابٌ 
۷ . علنتا لنغاق لغ فرتی الأتضاریٰ گا تَدقء تنا مالك: عَ 


۔ 
ہاو :6ے راڑے٥‏ 


و و ا یا 2 ضر اق قٔ سح٥ً‌‏ اللہ ٴ٠‏ س٥‏ ا١2‏ پر : 
گ۶ 
۱ 


ان مظعم أَخْبَرَہہ عَن غُفْمَانَ بن أَبي الغاص أَنَه قال: گانی رَسُوا اللہ پا 


یؤدي إليه ذات الجنب؛ ولیس ھول'' ذات الجنب نفسه کما یوهمه تفسیر من فسر 

ھاھناء وإنما أراد''' بذکرہ ھاھنا فی تفسیرها أن التداوي بھذین لما أثر فی إبراء 

السلء وھو مرض عسیر البرء حتی قالت الأطباء فيه ما قالوا کان نفعھما فیما دون 

السل من أمراض ذات الجنب أظھر. 

9 ٛ۲"۶"'9 کو کٹ 
- الجنب عن ریاح غلیظة مؤذیة تحتقن ہین 2خ --.- اذیا 
وجع ذات الجنب الحقیقي إلا أن الوجع في ھذا القسم ممدود وفي الحقیقی ناخس؛ 
قاله ابن القیم'''ء ثم قال بعد بیان بعض تفاصیلھا: ویلزم ذات الجنب الحقیقی خمسة 
اأعراض: وهھي الحمی؛ والسعالء والوجع الناخس,؛ وضیق النفس, والنبض المنشاريء 
ثم قال: والدواء المذکور جح رج رت عن الریح 
الغلیظةء فإن القسط البحري وھو العود الھندي إذا دق ناعما وخْلِط بالزیت المسخن 
ودلك بە مکان الربح المذکور أو لق کان دواء موافقاً لذلك نافعا له محللّا لمادتہہ ویجوز 
ان ینفع من ذات الجنب الحقیقیة أیضاً إذا کان حدوثھا عن مادة بلغمیة لا سیما فی وقت 
انحطاط العلة. 

[]ویمکن أن یقال: إنه فسرہ بذلك لما ان السعال من لوازم ذات الجنب؛ وفسروا السعال بأنه > 


[۲۰۷ء: ٣‏ :: ۳۸۹۱ء جە: ٣٣٥۳ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۹۷۷۰۔ 
)١(‏ (زاد المعاد) ٤(‏ / ۷۰)۔ 


( -_مے _--ے-_--م-- سے ےسےح ال کے ا5ن 
وَي وَجَم قد قَذ گاد بْه.کُنْي ؛ فَقَال رَمُول اللہ کٹا: وا سر 5 


7 
وہ ۶ے 


وَقَل: اغود دبع اللہ وكُدْرَتِوَسلَّطايه من مَرَمَا أَجذاء قال: 33ھ 
ما گان بي: فَلَع اڑل آمُڑ یه أَمْلي وَعَْتَهُمٍ 


2 


مَذا حَريیک كت صَجیخ. 
۸- بَابٌٔ مَا جَاءَ في السَنًا 
)۲۲۱ ۔حَدَتََا مُحَمَّدُ بن بَفَارٍِ تَا مُحَمَّدُ بْيُ بر تَا مات اشن 


2ھ سر .8 کم 


کو ا و سا ٹا 
5 عو فاٹ راز قال: حا جا قالٹ ؛قعٌ امْکَدْكَیْث میڈ 


[۲۸ -بَابٌُ مَا جَاءَ فی السّنَا] 

قوله: (حارٌجازٌ) ھذہ اللفظۃ'ٴ"لیست تبعاً کما وهمه بعضھم, بل المعنی أنه 

لحدته یجڑ من المواد مالم یقصد إخراجه فیستضر بذلك المستمشي بەء فھو اسم 
فاعل من الجر. 

 <‏ حرکة رئة تدفع بھا الطبیعة اٗذی عن الرئة کما في (حدود الأمراض)ء وتقدم ان السل قرحة 
الرئة فتأمل. 

]١[‏ ضبط القاري''' بالمھملتین فیھماء کررہ للتأکید لأنه لا یلیق بالإ(سھالء وحکی عن 

(الکاشف) و(الطيےی) بالجیم فيی الثانی اتباعاً للحا انتھی. وما أفادہ الشیخ وجیه انتھی۔ 


۔۱٥۷٥۹ حہ: ۱ء حم: ٦۲۳:ءء تحفة:‎ ]۲۰۸۱)٢[ 

)١(‏ قال القاري (۷/ ۲۸۷۳) : بضم شین معجمة فسکون موحدة وراء مضمومة: : ٹسل 
البطن؛ وقیل: هو نوع من القّيح یقال لە بالعجمي: دَزكتَذ وقیل: حب یشبه الحّص یطبخ 
ویشرب ماؤہ للتداويء وقیل: هو من العقاقیر المسهّلة. و( السنا): نبت معروف من الأدویة. 

)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۷/ ۲۸۷۳)۔ 


۶١۱ ۹‏ ادا ضس ___ کح_.+ے-_۰_ے-_-۰حن _..۔..._. ___ _____. _ں. ... ..-ے ۲۷۹ 


اواب الظ 
پالکا تق التیٰ کی 1ف پ6 يِقفَاء من الْمَْتِ لَكَانَ في المّنًا. 


ما 


نج 


مَدّا حَدیث غَرِیبٔ. 
۹۔بَابٍ مَا جَاء فی العَسَل 


۸۰۲ ٠۔‏ عَتّٹتا مُحَتَة بی بَا گت محَّة بی جَقِ آتا مب 
عَنْ قَتَات عَن أَيي المُتَوَكل: عَنْ أَبي سَعید قال: جَاء رَ جُل إِلی النی 8ة 
٠‏ ِنَ اي اسْمَظلَق بَئنَه ققّال: (اسْقهِ عَسَلاا. حقة کم جا تال 

کر و رر تا شول اللہ اہ 


کے 


الو عتااو کل فَسَقَاہ ثُمٌ جَا ء تقال یا ول آكا آئی کد من سَقَيْتْهُ فَلمْ 


َرذهإِلا اسْیِخْلَافَاء قَال: فَقَال ر غرل الله کل سَکَگ اللہ رَكذت لا اك 
لاد ختاذہ تھتا ۶ کا کے 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۹۔ باب ما جاء في العسل 


قوله :(صیق الد فی قر ل5 طزیہ بتالاهیں ٦‏ [النحل: .]٦۹‏ 


قوله: (وکذب بطن أُخیك) فیما أراك من أن یستضر بە مع أنە لا یستضر؛ 
بل ینتفع في الحقیقةء وکان یفیدہ الاستطلاق إلا أن الظاھر للرائي کان هو الضرر 
فکأن الذي قاله البطن بلسان حاله من الاستضرار کان!'' کذباً. 


[وقیل: أی: کون شفاء ذلك البطن فی شربە العسل قد أوحي إلیء حکاہ القاري'''عن ابن الملك. 
]٤[‏ و الکذب بمعنی الخطأً کما حکاہ القاري'''ء أيی: اأخطاأً بطن أخيك إِذ لم یقبل الشفاء. 


[۳] خ: ٤۸٦٤ء‏ م: ۲۲۱۷ء حم: ۱۹/۳۴ تحفة: ۱.. 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲۸/۷). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲۸/۷). 


۷ہ _۔_۔۔ا۔__۔___۔ سے ال کوک الکو 
٣۔‏ باب 
۳ ۔-۔ حخَدُتتا ہی وت : تا مُحَمَد بْىْ جَعُقَي كِتا شع 
عَنْ يَریڈ أَِي حَالِیِ) ٭قال: سَیعٔث الْحِفَال بْنَ عَمرو يُحَوّث عَنْ سَعید 
بن جُبَيْيٍ عَن اب عَبًایںء عَنِ التَبىْ إية أَلَّہُ قال: اناو گوس ری 
مَرِيضًا لع يَحْضرْ لہ 07 مال اللہ العظیع رَتٌ العزوں 
العَظِیم ْ وَْفْيكَ لا عُوفا. 
قلافیا عو 6یت 2۴00ا ا غرريد لوالا گی 
ًٌََ 
۲۰,۰ 9 ' مقر الْْرَابطِي كَُا رَوٌُخ بَنْ عَبَادَهَ 
گتّا مَرزُوق ابو عَبد الله اپ ئا حیة رٹ کو و راک 
عن التَيٍَ قَالَ: ِا اّضَابَ أَحَةَ صكِمْ الحمّی؛ قَإنَ الخْتی وَۂ ِظعَةً مِنَ النَار 
يَليََلیا عَنۂ عَثْه پِالمَاءء فَلَيْسْتَتْقعغ فی تَهُر جَار فَلَسْتَقبل جَرْیَنة فَیَنُولّ ۰ 
[۱۔یاب] 


قوله: (فلیستنقع فی نھر جار) ھذا علاج آخرہ وفیه زیادة التقیید بالوقت 
والٹھر نسبة إلی الأولء وفيه زیادة نفع نسبة إلی ما سلفء ووجه الاستقبال ما فيه 


من مواجهة الماء فینتفع أزید من الأول. 


[ ءٌء: ۳۱۰۹ء حم: ۲۳۹/۱ تحفة: .۵٦٢٥۸‏ 
[٤۲۰۸۰]محہم:‏ ۳۵ کےتتحفة: ۲۰۸۰۷۔ 


)١(‏ في الأصل: (یزید بن خالد وھو سھو من الناسخ. 


۶١۱ 5‏ ادا سس -.......................................__._.___  _._‏ . ۔ بج۲۷ 


آنواںژا 
وابالطب 


پشم اللہ اللَهْعٌ اششف عَبْدَكَ وَصَوِق رَسُولَكَء بَعْدَ صَلاۃ الج ر 


انس ویک سم مات ڈ2 ت2 أَيام ار : دی تد 


ےا 


تقاق ا کا و وی جا ےت فان لم بٹرا 
کكَاد گکا ِرُیْسْعًا بإذْنِ اللہ). 


> 


ا * ٗ" 


کو شود تد وآ اَتۂ باج شنو ڈویق جڑغ پٹ ل الله تہ تقال:: ما 


بھی أَحَدأَعْلم بہ متي: گان عَليٌيَي بالَاء في تد وَقَاطِمة یل عَنہ 


۵ سر مہ و 
قال او عِیسے : ھا کیٹ چس ے صجیح. 
ٰ 
-٣‏ بَابٍَ 


۲۰۰۸۸۵۸۱۷ ۔حَدَكَتا عَبْد الله بن سُعید الأَخُء گت عُقبَةُ گاب خر ات 
[۔ پاپ القدازی بالرماد] 

قوله: (ما بقی أحد أعلم به منی) لانقضاء أھل هذہ الوقعة. 

قوله: (وفاطمة تغسل) وکانت فاطمة أتته حین سمعت القصة. 


[٢۲۰۸]خ:‏ ۳ءء : ۰ء جہ: ٤٤٣۳ء‏ حم: ٥‏ کتحفة: ۸۸٦٦۔‏ 
]۲۰۸٢[‏ جہ: ۱٢٣٣۸‏ تحفة: .٦۲٤۹٤‏ 


۲۷٤ 


سوا 


عَن موب سَی بن مُحَمّد بن برا هِیمَ الَیْييَ: عَنْ آییدہ عَن أپي سَعبدِ الخْدْري 


قَال: قَال رَسُول اللہ یا ١اإِدَا‏ یڈ 2 َتَيْسُوا لَهُ فی أَجَلِهِ١‏ 
ذلِكَ لا يَدُ میگ وَيْیَبُ 


کت 2 


ے۔ ھے 


٦) ہہ‎ 


)١(‏ أي: أُذھبوا حزنە فیما یتعلق بأجله؛ بأن تقولوا: لا بأس طھور أو یطوٴل الله عمرك ویشفيك 
ویعافیك: أو وسعوا لە في أجلە فیْنفُس عنە الکربُ: (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۱٤٣١/٣(‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة هناك ثلاث أحادیث: 
۷-۔خَذَکَنا عَلِی بُنْ خُجُر قال: أخْبَرنا الَلید بی مُحَمّدِ الْلُوقریہ عَن الأخريٰ: 
عَن اَنّیں بن مَالِي قال: قَال رَسُولّ اللہ وَلله: ِِنَمَا مَکَل الََْرِیضِی اہ ےکی 

مِنَ السُمَاءِ فی صَفَاهَا وَلَوْنْهَا؛۔ [طس: ٥٥١٦ء‏ ھب: سی 

۸۸ جڈگتا متادہ وَمخٹرد بْْ عَیْلان قالا: خُلگتا و ناخ بے ٍ الَحْتَيٍ 
يد جابرا۔ إِسْمَاعیل بی غبَيْ اللہ عَن اپي الج الأْعَرِيء عَنْ أبي هُرَ 0 
اَی عَاء جُلاً مِنْ وَعَك كانَ به فَقَال: (أَفْیْرْ فَإنَ الله يَفُول: هي تَارِي أَسَلِظَْا عَلَی 
یی لیب لِتگون ہک" '. [جه: ۷٣٤۳ء‏ حم: ٢/٤٥٤٠ء‏ تحفة: .]٦٥٤١۹‏ 
8۹ ھلگتا امحاق بن منہ تاس تق آفت َر کمن ہك دج 
القَوِْيَ عَن ِمّام بن عَتان: عن الْحَمنِ قال: گاثوا یرون الْخٌی لَيَْةَكفار 
كَقَض من الَذثوب [ھب: ۲۹٥۰۹‏ 


ہت 


٢ ٌ 


اپ الا سس کا 














۲۷۸۷ 


رواٹ تافو کش نول ال ظا 
١باب‏ مَا جَاءَ فِيمَنْ رك مَالا َلوَرَليہ 


۳۲٢ ۹۰‏ حَدَتَتَا سَعِید بَنْ خی بيي سید معیدِ الأَریٔ: تنا أی, تنا حَتَڈ 
بٛ عَدرو گتا أَبُو سمَلَمَةہ عن أَبي مُرَیرَة قال: قال رَشول اللہ پا امن کرد 
تال قَِأُمْل() رک ترک ضَيا ا '' قإِلََا. 


2 


دا کدیٹ حسین 2 صحیح. 

ج8 ضر اق غ٥‏ شَ سو ای و اش ھی و سض کا کی ا 

وَقد رَوَاه الزهري؛ عَنْ ابی سَلمة عَنْ ابی ھری عَنِ التب 28 اظول 
ی. ضص ٭ کے ۰ ٠‏ غ 

7 2 سے" ١‏ ج- 

وی البَاب عَنْ جابرء وائیں. 


۹ اوات الف ائک ۰ عن رسول الله پیا 


[۲۹۰]تقدم تخریجه فی ۱۰۷۰. 

)١(‏ فی نسخة: (فلورثتہ). 

)١(‏ أَي: العیالء وأصله مصدر ضاع یضیع فسمي بە العیالء وکان من خصائصه کپ قیل: الیوم 
لا یجب علی الإمام ذلك؛ انتھی. انظر: (مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٥٦٤٤‏ 

(۳) جمع فریضےء أي: المقدرات الشرعیة في المتروکات المالیة (مرقاۃ المفاتیح) 
(ہ٥/‏ ٢١٠۲)۔‏ 


۸ ۔۔----۔-۔ 9سس الکو الڈزي 
رك و غاکد 
7ی ا کی 
۱ۃ۹۱ٔ۲ حَدكت عَبْةُ الألّی بن وَاصِلِء تَنَامُحَمَدُبْرْ چس اھ 0 
تا الفضِل بَرْ بن دم كیي عَوفٌہ عَن غَمُر بن حَوْقَّبء عَن أبي هُر 
ال: قالّ رَُْولّ اللہ ولا انَعَلَموا الفَرَائِّش!'' وَالفْرآنَ: وَعَلِمُوا اللَاس انی 
مَقْبُوضَ). ۱ 


_- ١ 
ما‎ 
3 
۱ 


ًَ 


دا لاق احطاٹ سو ا وا تا ھ مَدًا الَحَدِیثٌ عَنْ عَوْفِ 


کیو َ 


عَنْ رَجُلٍء عَنْ مُلَيْمَان بْي جَابر؛ عَيِ این مَسُعُویٍ 3 عَنِ التَبيْ و حَدَتََا 
تارق تع رد رکا ھا ک ِهدَادَ اھت 
۳٣-بَابٔ‏ مَا جَاءَ فی مِیرَاثِ البَنّاتِ 
۷ ےکا قید یں حمت کا رَگریّا بی عَیِيٍء تا غُبَیْدُ الله بْنْ 
عَنرِو عَن عَبّد الله بن مُحَمّی بن عَقیلِء عَن جَابر بن عَب اللہ قال: 
جَاءتِ امْرَأَ سَعْد بُنِ الرٌیبع بابكیْمَا مِنْ سَعْد إِلّی رَسُولِ اللہ و ء فَقَالَےْ: 


[۲۰] ٌتتحفة: ٣۹۸‏ ۱۳۔ 

[٢۹۹١٥]د:‏ ۲۸۹۱ جہ: ۲۷۲۰ حم: ۳ ءتحفة: ٣٣٣۳۔.‏ 

)١(‏ أي: علم المواریث: ولا دلیل عليهء والظاھر ما فرض اللہ ویمکن أُن یراد سننّا صادرة 
منه مشتملۃً علی الأوامر والنوايء أي: تعلموا الکتاب والسنةہ فأني أقبض وینقطع ھذان 
العلمان. (مجمع بحار الأنوار) .)۱۲٢ /٤(‏ 


7+۷4۱ 


اواب الفرائسض لس ...ےس سے ۲۷۹ 
8 کن ا مَعْد ہي الرٌبیع؛ رتا مك وم أَحٍْ كَھتا۔ 
اك عََہْتا آ2 كَد ینتا - ۷۶ 9ئ" 
قَالَ: َفْضِي اللہ في ذَلِكَء فَترَلَتْ: آيةُ الَحيرَاثِ قَبَعَكَ لگا عو 
عَيّھمَاء فَقَال: (أٌعْط ابْتة نکی سَمْد اللْلكِيْنء اط ایت لت وَمَا بَِیَ 

أَكَ)۔ 


0ھ حر کر للا یل حیيتِ عَبُد الله نی مُحَمٌی 

بن عَقِیلِء وَقذ رَوَاه قَرِيك أَيْضًاء عَنْ عَبُد اللہ بن مُحَمَّد بن عَقیلِ. 
بب َ‫ ٹٍ بن بنت 5 

٤‏ - بَاب ما جاء فی میرا بت الصلب 

٣٢ ۹۳‏ ۔ حَدَتَا الْحَسَنْ بْنْ عَرَقَقہ ٹا يَر یزید ص00 
الكزْريَء عَن اي قبیں الاَذْديّ: عَنْ مُژیل بن مُرَخیبل قَال: جَاء رَجُل إِلَی 
آس مُوسَی وَملَمَانَ ہي رَبيعَة''' َسَأَلَمَا عَنِ اب وَابَتَةٍ ان .0 ا پ وأ 
فَقَالَا: لِلاِهْنَةِ الیْصْفٌ َلِكحتِ ین الب وَالأم ما بھی وَقَالَا لَه: انْطلِق لِلَی 

برلہ الا ظلایتط السفب) لناور 2 1أ اق ال اٹ سراحل رولف 
من الأب والأم ما بقی)!''لما ورد فی آیة الکلالةء والابنة خرجت بعد أخذ حقھا 
[] في قولہ عز اسمہ: 'إوَإِنَكَاتٌ وَحتہ فَلَھَااليصف 4 [النساء: .]١٢‏ 
٤[‏ فی قولہ تعالی: لان انرك هَلَك لیس آئ ول وَلَهء ات فَلَها ذَصٹُ مَاَرَل 4 1النساء: ۱۷۷]) - 


[۹۳ ۷ج ۹٦‏ -:: ۲۸۹۰ء جه: ۲۷۲۱ء حم: ۸۱ء تحفة: ۹۰ ۹۱. 
)١(‏ وقع في الأصل: اسلیمان بن ربیعة) وکذا في (تحفة الاحوذي)ء وھو غلطء والصواب ما 
أُثبته من الأصول الخطیة. 


نزاؤَ٘سےس سےج< ‫ صأ×کمبججو۱حعسجم و5 جال رون 
عَبْد اللہ فَاسْألهقإلَه سَيَْابِمُتَاء فی عَبْدَ الله قد گر لَه ذَلِكَ وَأَحُبَر 0120 
ا 6 اي فا لے زا تا ا غیت تی ات تا گنا 
شی رَسُول اللہ وا ِلامتةِ اليَِسف وَلابْةِ الایٔن السُدُس تضیلَة القَلَيِي 
لاعت مَا بھی 


دا یمک ڑھوں جو ۴ یں الد اسْمہ ا الڑُّحمَن بَن 
ُْوَانَ وف وَقَد رَوَاءُ 02 فیبیں 


٥باب‏ مَا جَاءَ فی مِیرَاثِ الافز مِنَ الاب وَالامَ 


من البینء فکأنھا لم تکنە ولا بقیة بعد النصفین حتی تأخذھا ابنة الابنء مع أُنھا 
لیس لھا في القرآن ذکر؛ ولما کانا استخرجا هذا الحکم بنص القرآن علما أن 
ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه یوافقھما یقیناً ولا یخالفھماء لکن أمراہ بالحضور 
عندہ لکونە أعلمھم وأفقھھم 

قوله: (قد ضللت إِذاً) لکوني خالفت القرآنء وقد فھمت منە مافھمت وعلمت 
من!''قضائہ و ما علمت: وأما ھما فلما کانا أخطآ في الاجتھاد لم یکونا خاطئین. 


٥‏ باب ما جاء فی میراث الإخوۃ من الأب والأم 


کے کہ 


<> وخروج البنت محتمل لما آفادہ الشیخ أو حملاً قوله تعالی: لیس لَم وَلٌَ 4 علی الذکر 
فان الحرب آکٹر ما یستعمله فی الذکر. 

ا نی رر رق رق سی مد لی ھی رو اہ رانھال ا سحھف 
أقول یعني مثل قول أبيی موسی؛ وقد سمعت رسول اللہ يك یقولء فذکرہہ انتھی. 


.)۱۷ /۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٦٦١٤٤( اسنن الدارقطني)‎ )٢( 


آہواٹ الف را1 .--->_سکےکے۔۔ے -۔۔۔_. ‏ ۔۔ےہ ‏ ہے تے )۲۸ 

٤‏ ۔حَدَكتَا مُنْدَاز تا بر ید بٔنْ هَارُونّہ تا مُفْيَان: عَن اي اِسْحَاقء 
عَن الْحَارِثِہ عَنْ عَِی أَنَهُقَال: نَم نورق قزر الارا: ئِنْبَعّد وَصِیّۃ 
ےوک 887“سس 1 ار ال لا کی پالدن قب 
الوصِيةِ وَإِنَ امن بی ال رثرق؟) ذون بی الْعَلَايِہ البْجْل وٹ جا 


لأبیه وَأَيْهِ دُونَ أَخيه لأبیو. 


کت 0 کا يَرِيدُ بْنْ مَارُونَء تا رَگریّا بن أپي زَائِتَه عَنْ أبي 

قوله: (من بعد وصیة) وإنما قدمه في الایة؛ لن الدین قد یعلمه الورثة کلھم 
و أکثرھم بخلاف الوصیة؛ والدین حق مستحق یأخذہ الدائن کیف أمکن بخلاف 
الحرسی لس لات الایی کت آباکرن النی× الڈی آفل الع جحلا عل خلاف 
الوصیة فبھذہ الوجوہ قدمت الوصیۃة اعتناءً بأمرھا لا لتقدمھا علی الدینء ولفظة 
(أُوا فی الایة بمعنی الواو فإنھما أيی: الوصیة والدین قد یجتمعان وقد لا یجتمعان. 

قوله: (وان أعیان بنی الأم) ھذا دفع لشبھة أخری وھو أنھم کانوا لا یعدون 
بالنساء قرابة وقد ورد لفظ الاخوۃ في آیة المیراث مطلقاء فلا یتوهم بذلك إلغاء 
الأم٢‏ حتی یسوی بین العیني والعلاتي؛ بل أعیان بنی الم مقدمون علی بني 
العلات لقوۃ قرابة الأولین نسبة إلی الآخرینء وھذا إذا اجتمعت الفرقتان وأما إذا 
انفرد بنو العلات فلا ریب أنھم یأخذون. 
]١[‏ ففی (السراجي!''': ثم یرجحون بقوۃ القرابةہ أعني بە أن ذا القرابتین أولی من ذي قرابة - 


67 آ٣۶‏ ۱ء تحفة: ٠۰٠٠١ ٣٤‏ 
(١)‏ فی ز خة: لیتوارلون٢.‏ 
() (السراجي في المیراث) (ص: )۲٢‏ ط: الھند. 


پا ہے مسسصسسصٔٗٔککسمسسسسسےم<“م< ٗ‫کٗکسسسس بٗےومیکسسےسے سے سے سے سے سے الکوب الڈُتزی 
حاق؛ غَن | لحارثِ 


ا و سے 


بني الام َتَوَارَلُونَ دونْ بُنی 


ک٥٥َ‏ ۶ھ 


دا یگ 38ئ۰ الا مِنْ حَدیثِ اي اِمُحَاق عغَن الْحَارِثِہ عَنْ 
ہے اس علق انھرے راتا خل ۵رت 
7 عِنْد أَهُل الیل 
٦-بَابٔ‏ مِیرَاثِ البَِينَ مَ البَنّاتِ 

070-77 رگد لاکن اتی لا کر کا شنتو 
لے قہیئ گکٹرٹ کی کت عاو نے ا لت کال خاش 
2 کت .7 7 مر یضْ فی بَي سَلِمَة قَقُلثُ: يّا بی اہ قرف 
آقیڈ تال تن ہے لع يَرْذَ عَلَيٌ شَیکَا سسجت 


قوله: (کیف أقسم ما لي بین ولدي) و]‌موسسسجہ سجےشسستیت 


< واحدة ذکراً کان آأو أنٹی لقولہ :٤ِ‏ ×إن أعیان بني الأم' الحدیث. قال ئا أي: 
الإخوۃ والآخوات لأب واحد وأم واحدة من عین الشيء وھو النفیس منەء وقال بعض 
المحققین: أعیان القوم أشرافھم وذکر الأم ھاهنا لبیان ما یترجح بە بنو الأعیان علی بنيی > 


٠۰١ ٤٤ جہ: ۹ ۲۷۳ تحفة:‎ ]۹۵٥[ 
.۴۰۹٣ د: ٦۲۸۸ء جه: ١٤٤۱ء حم: ۲۹۸/۳ء تحفة:‎ ۱۱٦: ء5٤‎ :خ]۲۰۹٢[‎ 


)١(‏ في نسخة: (عند عامة أُھل العلم). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (٥/۲۸٢١۲)۔‏ 


یک و لت و وتڑکھگڑگڈگےڈگک ےکک دوگ اھ کے تر رر 


ہے ریص۔ 


روٹم سے 


قََرَلَّتْ: ط سِک الد ول سکم اکر تل حَيَ الأَُكَيَییٍ 4 الاَيَة [النساء: .]١١‏ 


ہے 


المراد بذلك الأخوات!'ء فإن لفظ الولد قد یطلق علی غیر الولد من الصغار. 
قوله: (فنرلت ٭ يَْصِيػد ال ۹) لیس ۶١!‏ المراد نزولھا بفور تلك القضیة نفسھاء 
بل المراد نزولھا فی أمثال ھذہء وعلی ھذا فلا یضر نزول الاّیة قبل تلك الوقعة أو 

بعدھا بتراخ ثم ذکر الایة استطراداً إذ لیس فیھا من ذکر الکلالة ما یفید ھاهنا. 

> العلات, وھم أولاد الرجل من نسبة شتی؛ سمیت علات لن الزوج قد عل من المتأآخرۃ 
بعد ما نھل من الأولیء والمعنی أُن بني الاعیان إذا اجتمعوا مع بني العلات فالمیراث لبنيی 
الأعیان لقوۃ القرابة وازدواج الوصلة. 

]١[‏ وذلك لن جابراً لم یکن لە ولد إذ ذاكء وکان لە اأخوات جزم بە الحافظ وغیرہ من شراح 
الحدیث: ولذا قالوا: إن قوله: نزلت ط يَُصيَکڑاَل ہچ وھم, قال الحافظ''': قیل: إِنه وھم 
فی ذلكء وإن الصواب أن الاآیة التيی نزلت فی قصة جابر ھذہ الایة الآخیرۃ من النساء 
وی لمَسَتَمترتَكَ فی ال بقي ےکم اَلَللََ چ4 [النساء: ١۱۷]ء‏ لأن جابراً یومٹذ لم یکن لە 
ولد ولا والدء انتھی وفي روایة لأبي داود''': اشتکیت وعندي سبع أخوات: فدخل علي 

]٤[‏ اضطر الشیخ إلی هذا التوجیه لما قالوا: إِن الحدیث وھم بوجھین: الأول ما تقدم قریباً ان 
جابرالم یکن لە ولد إذ ذاكء فکیف یناسبه قوله تعالی: ٭ بَصِيۃٌڑ هي الد سم * الایة 
[النساء: ١١]ء‏ والثاني لما قاله الحافظ''': أآخرج أحمد وأصحاب السنن وصححہ الحاکم 
من طریق ابن عقیل عن جابر قال: جاءت امرأة سعد بن الربیع فقالت: یا رسول اللہ ا 
ھاتان ابنتا سعد بن الربیعء الحدیث. وفي آخرہ: فنزلت آیة المیراث فأرسل إلی عمھما 
فقال: أعط ابنتي سعد الثلثینء الحدیث. قال'ٴ': وبه احتج من قال: إِنھا لم تنزل فی قصة - 


۔)٤۰٤٢٢‎ /۸( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۸۸۷( (سنن أَبي داودا‎ )٢( 
.)٤٢٤٢ /۸( افتح الباريی)‎ )۳( 
أيی: الحافظ ابن حجر.‎ )٤١( 


قب ت--ےے-ےک۱ع.دک۔کس_ے سے ےم 61ن 
اق بن ا6ت ا 


کا َقَد رَوَاهُ ابٰنْ غَيَیْتَةَ وَغَيْرْه عَنْ مُحَمیٍ 

ابی المُنْگیر عَنْ جَا 
یس 

۷-۔ حَذَتَتَا القَضل بْنْ الضّبّاج البَفُدَادِیٔء تَا سُفَيَانُ بْنْ غُیبْنَةَ 
گتا مُحَمّدُ بُىْ الُنگیر سَیع جَابر ذْیَ عَبْد اللہ قال: مَرضت قَأتاني 
رَسُولّ اللہ گلا يَعُودُني؛ فَوَجّدنی قِذ أَغْیَ عَليٌ أَاني سو او 
لھا تابیان: تتوقًا نول الله ا نََبّ علق بن زضردہ اٹ 
و ۹ت ہ 
شَیْئَاء رَكانَ ا وتغ آفوج جلی نٹ اڈ نےجاع کا 00 
یکلم نالَككَاز ٥١۷‏ 7۸ يَةَ (النساء: ۱۷١‏ قَال جَابر: فِیٗ تَرَلَّتْ. 


ہمہ ہج مم 


۰ 8 
ط۶ 

٠ 

7 


[۷۔ باب عیرات الأفغرات] 


قوله: (فصب علیٌ من وضوئه) نٌرامم مر تقشم ااممضمفہی٘ٛھم ھت ءھھتءمففھّت 


جابر إنما نزلت في قصة ابنتي سعد بن الربیعء ولیس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل في الأمرین 
معا ویحتمل أن یکون نزول أولھا فی قصة البنتین وآخرھا وھي قوله: 0ھ٭'ھ 
رٹ صُلَلَۃٌٗ 4 1النساء: ]٣١‏ في قصة جابر؛ ویکون مراد جابر: فنزلت ‏ يسک اق 

الد کم 4ء أي: ذکر الکلالة المتصل بھذہ الایة انتھی. رقال!''ابشآئی مرضے آر 


أما قول البخاري في الترجمة: قوله تعالی: ط يوَصيکا ال4 إلی قولہ: ول علی عی4 - 


[] انظر ما قبله. 
)١(‏ الکلالة: هو أن یموت الرجل ولا یدع والدًا ولا ولدًا یرثانە. وآصله: من تکللە النسب: إِذا 
اُحاط بە. وقیل: الکلالة: الوارثون الذین لیس فیھم ولد ولا والد. (النھایة) /٤(‏ ۱۹۷). 

9" افتح الباريی) .)٥/١٤٤(‏ 


۲۸۸۰۹۰ 2 


۱ 
:0ھ" 


2 


۸ بَابّ مَا جَاءَ فی مِیرَاثٍِ العَصبَة 
۸-۔-۔ حَدقَتَا عَبْدُ اللہ بن عَبّد الَّحْمنء تا مُسْلعٌ بْنْ لِْرَاهِيمَ 
تنَا وُعَيْبًّء تنا ابْنْ طاؤریں: عَنْ آبییہ عَنِ ابْن عَبًایںء عَنِ التب للا قَال: 
جوا القرَاِشّ بِأَمْلمَاء فا بَِيَ قَھُوَلأْلَ رَجُلِ دڈگرا۔ 
الظاہر أنە غسالتہا' ویمکن أن یکون فضالته. 
۸ باب ما جاء فی میراث العصبة9'' 
قولە: (أألحقو الفرائض) أي: السھام المقدرۃ في کتاب اللہ تعالی. 


قوله: (فھو لاوی رجل ذکر''') ذکر الرجل وإن کان یغني عن ھذا التقیید 
 <‏ [النساء: ١١]ء‏ أشار بە إلی أن مراد جاہر من آیة المیراث قوله: ٭لوَ ان کات رجِل پورٹ 

کَکلَلَےٗ ۹ء انتھی. 

]١[‏ وبە جزم الحافظ في (الفتح)''' إذ قال: بینت في الطھارۃ الرد علی من زعم أنه رش عليه من 
الذي فضلء وفي (الاعتصام) التصریح بأنه صب عليه نفس الماء الذي توضأً بە؛ انتھی. ٹم 
یشکل علی هذا الحدیث بأنه یخالف الحدیث المتقدم في تعیین الاّیة ففي الأول آیة المیراث 
وھاھنا قوله تعالی: لإمَسْتَمْموَكَ 4 الاَیةء وأجاب عنه الشیخ في (البذل)''' فارجع إلیە. 

[قال القاري''': قوله: (ذکرا تأکید أو احتراز من الخنثیء وقیل: أي: صغیر آو کبیرں وفی - 


[۹۸ ۵ج ۲ءء :: ۲۸۹۸ء جہ: ۰١۲۷ء‏ حم: ۱ء تحفة: ٢٥٥٥۱۲۷۔‏ 
)١(‏ العصبة: الأقارب من جهة الب (الٹھایة) (۳/ .)٤٤٥٢‏ 

.)۲۰٢٢ /۸( افتح الباريی)‎ )٢( 

(۳) انظر: (ہذل المجھود) (۱۰/ .)٦۹- ٣۸‏ 

.)۲۰۲٢ /٥( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


وو وتوسہجوچوتھوھڑۃذفمےوستھ ب واہکت 
عَ تا عََه تْ جس ا کید ال تاقء کن ممئی گی ان طاوٌویں؛ 
عَنْ آیبدہ عَن ابٔن عَبّایںء عَنِ النَي وك تَحوع 
گا کریٹ كمی گا روس تَلَطلكت کر اٹ ظاقس گخٔ ایے گن 
إلا أن متابعةا'ٗ النساء الرجال في الأحکام لما کانت شائعة وأیضاً فکثیراً ما 
پطلق الرجل وبراد به الشخص مطلقاعن قید الأئولة والڈکورۂ قیدہ ہہ والمراد یه 
الاحتراز عن الأنثی إشارة إلی أن التعصیب إنما هو بالذکورة؛ وأما الاناثٹ فحیث 
کن عصبات فثمة تغییر لنصیبھن من مقدار إلی مقدار وإطلاق العصوبة''' مجاز 
> ەالارشاد الرضي): لا یصح الاحتراز عن الخنثی لأنہ داخل في نوع منھما لا محالة 
وفی (شرح الطیبيە''' قال العلماء: وصف الرجل بالذکر تنبیھاً علی سبب استحقاقہ 
وھي الذکورۃ التتيی سبب العصوبةء وسبب الترجیح في الإرث؛ ولذا جعل للذکر مثل 
حظ الأنثیینء وحکمتہ ان الرجل یلحقھم مؤن کثیر في القیام بالعیال والضیفانء واإرفاد 
القاصدینء ومواساة السائلینء وتحمل الغرامات: انتھی. وأطال الحافظ الکلام علی ذلك 
في (الفتح)''' فارجع إليه. 
]١[‏ حکاھما الحافظ''' بلفظ: قیل لنفي توھم اشتراك الأنٹی معه لثلا یحمل علی التغلیبء 
وقیل: خشیة أن یظن بلفظ الرجل الشخص وهو أعم من الذکر والأنئی. 
[ وبە جزم الحافظ'ٴ' فقال: وأما تسمیة الفقھاء الأخت مع البنت عصبة فعلی سبیل التجوز؛ 
لأنھا لما کانت تأخذ ما فضل عن البنت أشبھت العاصب. 


.)۱۹٦/٦( اشرح الطیبي)‎ )١( 
.)۱٢۲ /۱۲( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 
.)۱۲/۱۲( افتح الباريی)‎ ۳) 

.)۱۳ /۱۲( افتح الباريی)‎ (٤٤ 


ان اٹ ال راؿض .سس سس شس سس 6سس ۱ ۲۸۷ 
۹ -بَابٌ مَا جَاءَ فی مِیراثِ الجَّدٍ 
4ء لکنا لت تت" 
يَحْیَیء عَنْ قَقَاتَةہ عَنِ الحَسَنء عَنْ عِمْرَانَ بن حُصَيْيٍ قال: جَاء رَجْل لِلَی 
ال کا تَقَال: إِنَ بن ابني مَاتٌ قَمَا لی مِن مِیرَائِہ؟ فَقَالَ: الَكَ 07 
کلک و ھکال اق من اک کتاوں کھاز قق ور ان ات 
ھا 


خر ای 32 ہ-ہس۔ 98 - و 
وَي البّاب عَنْ مَعَقِرٍ بن سار 
ےراس زا کے سی ات ال 


قوله: (إِن السدس الآخر لك طعمة) إنما بین ذلك لثلا یتوھم نسخ الحکم 
ھذا اأعطاکه الشرع عطاء ولطعمك!''ولیس سھما مقدراً لك. 


]١[‏ ھکذا في الأصل؛ فلو صح فاللام جارة والطعم مصدر والظاھر ان الصواب: (ا٘طعمك) 
بالماضي من الإفعالء قال الطیبي''': صورۃ المسألة أن المیت ترك بنتین وھذا السائل؛ 
فلھما الثلثانء وبقي الثلث فدفع عليه الصلاة والسلام إليه سدساً بالفرض؛ لأنه جد المیت 
وترکه حتی ذھب؛ فدعاہ ودفع إليه السدس الآخیر کیلا یظن أن فرضه الثلث؛ ومعنی 
(الطعمة) هاھنا التعصیب؛ أي: رزق لك لیس بفرض, وإنما قال في السدس الآخیر دون 
الأول؛ لأنه فرض؛ والفرض لا یتغیر بخلاف التعصیب؛ فلما لم یکن التعصیب شیئاً مستقرٌا 
ثاہتا سماہ طعمةء انتھی. وفي (الإشارد الرضي): لم یعطه النبي َأَُ السھمین بھذا التفصیل 
ابتداء لن ما یحصل بالتعب یکون أوقع في القلب. 


[۲۰۹۹] د: ٦۲۸۹ء‏ حم: ٤/۸٢٦ء‏ تحفة: ۱۰۸۰۱. 
(١)‏ (شرح الطیبي) (٦/۱۸ك٥٢٠٠)۔‏ 


۸ 1 __ سس سس سس سس سس سس س ال کٹا دی 
٠‏ ۔بَابٍ مَا جَاءَ في مِيرَاثِ الَْجَدَۃِ 

۲'۰۲۰ غتقاازع آی غتو کنا ناف تا ار قال تک ًٌ تا 
قبیصَة قَبِيصَة وَقال مَرَةٌ عَنْ رَجْلٍ عَنْ قَبيصَة بُي ذُوَیْبٍ قَال: جَاءَتِ الَْجَدَۂ أمْ 
ار سر فَقَالَتْ: لن ابق ابنيء أَزائْنَ اتی مَات وَقَدْ 
: خبزث أَنّ لي في الْکتابِ حَقّاء ققال ابو بَۓر: مَا أَجد ك في الْکِتابٍ 
ں حی وَمَا سَمِعُث مَسُول اللہ لا قَصّی یں انانال الس قَال: 
تر اق رَُول الله لہ أَعُطَامَا المّدُی قال: 

مَنْ سَمع لی مَكَكَ؟ ڈال: محید یا ےش قَال: وک الہاتیك 
جانا التي تُخَالِفها إِلَی عَمَرَ غتب گال شتت : وَرَادّني فید مَعْمَرٌ عَن 
الڑهْرِيٍء وَلع اَحْتَظّة عَن الژِْيٍ وَلَعيْنْ حَفِظّْة مِنْ مَعْنر- أُنَ عت قال: 
آن ایکلاا نر لكمة :یلگنا اافدت ہو کین آڑا. 


َ. 


کس و 7 کس ے٥‏ ھ2 کے رے۔ 2 ان ٥‏ ض اس 
4۹ ےد لتا الالضاری: گتا مع گا کاللذہ غی اث عیاب: غن 
ہو ہے ٥‏ سی ھ ھا رھ کہ و کے ہےہں۔ یک ق و و کے 7 
عَثتِمَانٌ بن إِسْحَاق بن حَرَفَة عَن قَپیصة بْنِ دَوَیْبٍ قال: جَاءَتِ الجَدَۂ لی 
۰٠۔‏ باب ما جاء فی میراث الجدۃ 
ترلت (و نکیا اف دت) بالعل ا نی الد رج و الٹرایية 
]١[‏ فيه إجمال مخل. والمراد أیتکما انفردت باعتبار الوجود بأن لم تکن إلا واحدةء أو باعتبار 
دنو القرابة بأن تکونا اثنتینء إحداھما أقرب إلی المیت تأخذ وتحرم الأبعد. 


.۔۱١۲۳۲ د: ٤۲۸۹ء جە: ۰۶ حم: ٣۰۶/ء تحفة:‎ ]۲٦٢٢[ 
آظرعاقلۃ‎ ]81[ 
زاد فی نسخة: (الجدۃ الأآخری).‎ )١( 


1۱ 


ضر تک فا ما لب فی کِتَابِ الله شَيْءُ وَمَا لكٍ في 
 --‏ 01 نی لی گنال ناش َقَالٌ 
بے مه شرٹ نول اللہ لا أَعْطامَا النُدُسَء فَقَال: هَل مَعَاقَ 

غَيْرََ؟ فَقَامَ مُحَمَدٌ مد بن مَسَلمة دہ مَسْلَمَف فَقَال مِثل مَا قَال الَُْفِيرَ بْ مُعبَةَ شعبة وق وہ 
ا ابو بر ء قَال: جات اج الأُغری إِلَی غُمَرَبٰن الْخَطٌاب قَسَأَلتْۂ 
مِیرَاتهَاء فَقَالَ: ما لَِي فی كِتَابِ الله شَیْه وَلَِنْ ک ذلت الٹاشسص قَِني 
یغاب کات کات رر تو کا 


ابو 
۱ 


سر اقاسییڈ 


هَدّا بث حَسَنٌ صَجیخٌ وَهُوَأَصَممِنْ حَدیث ابْن غَیَبْتةٌ 
وَئي البّاپ عَنْ بَرَیْدَة 
١‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ في مِیرَاثِ الَجَدو مَعَ ابْيْهَا 
۲ ایخ نا ے2 کے عَرَقَةَء تا یَزید ہد بُنْ هَارُونَء عَنْ مُحَمدبي 
سَالم؛ عَنِ الفَحِْي؛ عَنْ مَسْرُوقِء عَنْ عَبْد اللہ بن مَسْعُود قال مموممشحم 
قوله: (ما لك فی کتاب الله شيء) أي: فیما اأعلم؛ وکذا ما بعدہ. 
قوله: (ھل معك غیرك) لیس لتحصیل العلم والاستیثاق: فإن خبر الواحد 
إذا التحق بیاناً بالکتاب کان حکمە حکم النص القطعي؛ بل لحصول الطمأینةق 
ولئلا یتسابق الناس إلی التکذب!'' علی رسول الله وَ. 
[٦۔‏ باب ما جاء فی میراث الجدۃ مع ابنھا] 


[01قال ال ج ر۲۹ لات تکلت الگڈذے, 


[٣]ف:‏ ۱۲۲۸۸ تحفة: ۹۵۹۰۵۔. 
)١(‏ (القاموس المحیط) (ص: ۱۳۳). 


...الو لی 
فی الْجَذَوِ مَعَ ابْيهَا: إِنّها أوَلَ جَدَ گت سان "0 
وَابْنّهَا حيٌ 

دا 0 ++ٌ+8 مرف مَرْفُوْعًا إِلّا مِنْ عَدًا الوجه. 


7 ای 
قد ُٗ 


قد ورٹ بَعض أَسْحَاب الہ ول الْْجَذَه مَم ابْيهَّا وم لها بَعْصْھُمْ 7 
٢‏ بَابُ مَا جَاءَ في مِیراثِ الحَالِ 
۲۰۳ کک 0 کک ا تر کر عَبد الرَحْمَني 
ايْن الحَارِثِہ عَنْ < حم بن ح - عباد ئن حتف غن آپی أائة ئن 
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قوله: (فی الجدۃ مع ابنھا) کانت!'' ام الامء فلا إشکال؛ والمراد بیان أنە لا 
استحقاق للخال''' إذا وجد ذوو السھامء ویمکن أن یکون أم الأب لکن ابنھا کان 
ڈائل ارت المیے+ آ و صا عردا لک بعد ٹی الما 


٣ے‏ زاب یا جھر فی عیرات المال 


١[‏ الجدة أيی: أم الأب تسقط بوجود الب عند الجمھور منھم الحنفیة والمسألة خلافیة بین 
الصحابة ویشکل الحدیث علی الجمھور لإعطائہ ا الجدة مع وجود الابنء فأولوہ بوجوہ: 
منھا: أنه کان إعطاء من النبي و طعمةء ویشکل عليه آنه عليه الصلاة والسلام کیف أعطاھا 
حق غیرھاء وحکی القاري''' عن (شرح السنة): یحتمل أن یکون أبو ذلك المیت کافراً أو 
رقیقا وأنت خبیر بأنه بعید کما آفادہ الشیخء فالأوجه ما اختارہ الشیخ بأنھا لم تکن أم الأأب 
بل أم الأمء ومعنی قول ابن مسعود: إِنھا ول جدة أيی: وقعت مسٗألة الجدة فیھا أولأء وفي 
)الرشاد الرضي): قیل: معناہ اأعطاها ولا ثم لم یعط مثل ھذہ الجدة بعدھا وھو أیضاً بعید. 

[] یعني أن الجدۃ لما کانت أم الام فابنھا خالء وھو خالِ عن المیراث لا دخل لە فیه حینثلِ. 


]۲٠٢١٢۳[‏ حہ: ۷ء حم: ۷۱ء تحفة: ۲ ۱۰۳۸۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (ہ/ ٢٢٠٠١٣)۔‏ 


۶ھ 
. 7 وا سے مک 7 یں ٥‏ ح٥‏ سے 
تو کت ۲ 4 سے8 ُ 2 


34ھ تا انغاق بن مھ مَثُور کا ابو ععاصم: عَنِ ابْن ُرَیْجء عَنْ 


عَمْرِویْن مُسْلِم تر نس یت قال 5 سُول اللہ َلاة: دالَحَال 


وَارِٹُ مَنْ لا وَارِتٗ لَہُ. 
هَدا حَدِیثٌ حَسَن غَرِیبٌء وَةَ چ2 سَلَهُ بَعْضُهُمْ وََم یَڈگر فبه عَنْ 
عائمة 


تفنت یی نت اي قَل قَوَرَّتَ بَمْضُهُمْ انخال وَالکالا 
وَالْعَمَةَ وَإِلَی مَدًا الَحَییثِ قب اتال الیلم في کزریثِ ڈري الام 
ھا رَيْدُ ىْنْ گاپتٍ فَلَمْ يَُرِنْهُمْ مَجَعَل المِیرَاتٌ فی بن الال 

قوله: (اللّہ ورسوله مولی) إلخ المرادا'' نفي الاشتراك وإلا فاللہ ورسوله 
مولی کل مسلم. 


[]ئم توریث ذوي الأرحام مختلف بین الصحابة والتابعین وجمھور الصحابة علی توریٹھم؛ 
للحنفیةق 7٤‏ -‪+یئ 


۔۱٦‎ ٥١۹ تحفة:‎ ۸۰۷۳۷ ٤ ءأكە:‎ ۱٣٤١١ فی الکبری: ۱۳۱۸ء ديی: ۰ء۶ قط:‎ ۰:۳٤۲۱ 
.)٦۹٤٤- ٣۹۳ /۱٤١( (اٴوجز المسالك)‎ )١( 


01 تر ا 
ےی و لے خی ای ٭ َ کی ض ۶ 
ہس سس تل 
اب الأصْبِهَانيء عَن مُجَاِد بٔن وَزْدَانَ عَن عُروَة عَن عَاؤِقة: أک ب 
لی و و 3 وخ ع2 6ف کر ا یں کل اح ون 
وَارِثٍ؟) قَالُوا: : لاہ قَال: (فَادفعوهُ إِلَی بَ٭ُ َعْضِی أھْل الْقَرْیَة) 
قوله: (أن مولی للنبی قَ) اختلف!'' العلماء في توریث الأنبیاء من غیرھمء 
فقال بعضھم: لا یرون کما لا یورثون ورووا: (نحن معاشر الأنبیاء لا نرث ولا 
نورث)ء والصحیح أن ھذہ اللفظة غیر ثابتة!''ء والنبي ِا أعطی ھذا المال إلی 
بعض أھل القریة من جانبهء أو لکون هذا البعض ممن لە استحقاق في بیت المال. 
]١[‏ فقالت الشافعیة: إنھم یرثونء صرح بە فی (شرح الإقناع) وغیرہء ورجحه الدسوقي من 
المالکیةء وقال ابن عابدین فيی (رسائلہ؛''۶٢‏ فی موانع الإارث: منھا نبوۃء وھل هي مانعة 
عن الوارثیة والموروثیة جمیعاً أو عن الوارثیة فقط؟ ذھب الشافعیة إلی الثانيء واضطرب 
کلام أثمتناء فۂ ففی (الأشباہ) عن (التتمة): کل إنسان یرث ویورث إلا الأنبیاء لا یرثون ولا 
برطرت ساقل سے فو ردعتوات ضب اما وبعہاقاائس ٘وعلاع 
في (معین المفتي)ء ول(الدر المنتقی)ء وکلام ابن الکمال و(سکب الأنھر) یشعر بأأنھم 
یرثون فلیحررہ انتھی. قلت: ومختار الشیخ أنە وا یکون وارثاً لا مورثاً کما یظھر من کلامہ 
ھاہناء وسیأتي التصریح بذلك في تفسیر سورة الشعراء. 
[ وعامة الروایات عن هذہ الزیادة خالیةء وأما بیان أنھم لا یورثون فقد تقدم في الجزء الأول 
فی (باب ترکة النبي 5. 


[٢٦٢٠۲]د:‏ ۳۲ء جہ: ۲۷۳۳ء حم: /٦‏ ۱۳۷ تحفة: ۱ 


)١(‏ (مجموعة رسائل ابن عابدین) (۲/ .)۲۰٢‏ دار إحیاء التراث العربي. 


وت ال اق ہؾىےےےےےےےےےےےے .۔ ثے ث ے۷880 


وف الات ا 


٤١‏ جںه ان لكْفَل 
۲۰۱۰ - حَدكتَا ابی أَبي عُمَرَ گتا سُفْيَاكہ عَنْ عَدرو بن دِیتَار عَنْ 
عَوْمَجَةَ عَنِ ابْن عَبًایں: ۷ ھی ا ا ا 
وَارِنً إِلَا غیت ککاظر آجتا ناطظا اہ انی ول میرا 
هَدًا حَدیث حَسَن. 


وَالعَمل عِند أَهْلِ العِلم فی حَذا البَاب: : إدا مات الرجل وَلم بَتْرد عَصَيَة 
نٌ مِیرَائَه یُجْعَل فی بَیّتِ مَالِ المُسلِمِينَ. 
٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في انال ی1ات با اتل الاو 


أَ 


آ١١‏ -بَابٔ فی میرّاثٍ کت لأَْمَل] 


قولہ: (إلا عبداً هو أعتقہ)!'ٴ أي: المیت أعتق ھذا العبد ودفعه هذا کان 
لامعقاقه من مال بے مال السل لا تورنا, 


٥۔‏ باب ماجاءۂ فی إبطال المیراث بین المسلم والکافر 


[] قال القاري''': الاستثناء منقطع أي: لکن ترك عبداٗ وإعطاؤہ قهُ میراثە رجلّا من أھل 
قریته بطریق التبرع؛ لأنه صار ماله لبیت المالء وقال المظھر: قال شریح وطاوس: یرثٹ 
العتیق من المعتق کما یرث المعثق من العتیقء والحدیث ذکرہ حماد بن زید مرسلاً إلا أنھم 
رجحوا روایة ابن عیینة موصولاّ کما في افتح المغیث)''. 


١ء‏ 3: ٥۵٥۵ء‏ جہ: ۱٢۲۷ء‏ حم: ۸۱۷۱ء تحفة: ٦۲٦‏ ٦٢۔.‏ 
() (مرقاة المفاتیح) (٦/٠٢٦٢٦)۔‏ 
(۲) افتح المغیث بشرح ألفیة الحدیث) .)۲٥٢/۱(‏ 


٤‏ - سس سے الکو الڈزي 

20 0 
نا نان عَنِ الؤّخْرِيء ح وَنَتَا عَلِيٌ بْنْ حُجْرٍ تا هَشَیم عَنِ الؤّهْرِيٍء عَنْ 
ہے ا سید مو حا ا تو 
قَال قال: الا یرٹ الْحْسْع الگافں وَلا الگایز الْسْسْلع). 


٥ 


کنا ان أَبي غُمَرَ گتا سُفْيَانء گتا الؤْخِْی تحْوٌَُ 

فی البَابِ عَنْ جَاہرء وَعَبُدِ الله بن عَمْرو 

مد ڈریقے و 0ک ٹر وَغَیْروَاجی عَنِ الزّخْرقٍ 
تَحُو عَدّاء وروی مَالِكٔء عَنِ الؤّغرِيٌء عَنْ عَلِي بن حُسَيْيِه عَن عَُمَر بًي 
عَثْمَانَ عَنْ ُمَامَة بن رَيْد عَنِ التَبیْ گل تَحَوه وَحَدِیثُ مَالِكٍ وَهمٌٍ بت 
فِید مَالِكَء وَرَوّی بَعْصْھُمْ عَن اي َقَالّ: عَنْ عَئرو بن عْمَانَء وَأَگْٹرْ 
أَصْحَابِ مَالِلك قالُوا: پیوس ہت ی۔ 
عَقَانَ تر وَلَدِ عُنْمَانَ, وَلّا ترِف عُمَرَبْنَ عُنْمَانَ 

َالعَمَلُ عَلَی مَدًا الْحَییث عِئة أَمْل العلم. 
٠آ‏ وَاخُتلف اَل الم في مِیزاِ اریہ تَجَعَل مض أَغلِ الم مِنْ 
أَصْحَابِ التَبي وه رَ ع کس" ؛ وَقَال بَعْضهُم: لا یَرِئَهُ 
تنگاای ای وَاحْتَجُوا بحَدیث اَی : تہ ثُ الَمْسْلْعُ الگافْرَاء 
وَهُوَ قَوْلَ القَّافِعِیٰ. 


قوله: (وقال بعضھہ: لا یرثہ)''ھؤلاء لم یفرقوا بین الکافر والمرتدہ والذین 
[1] قال الحافظ**: اختلف ٹی المرتا؛ فقال الشافعی واآحمد: یضپر ماله إذامنات تا - 


[۷]ٌخ: ۱۱۸۸ء م: ١٦٦۱ء‏ د: ۰ء جہ: ۲۷۲۹ء حم: /٥‏ ۰٢۲۰ء‏ تحفة: .١١٤١١۱٢١‏ 
)١(‏ افتح الباري) .)٥١٥/۱٢١(‏ 


1ك 0 ور _ا.نل_ ے9 سے لے ےس سے س ےےے- 48 


ے۔ نیا 


ہہ 00 


۲/۰۱۰۰۸ وس میں کی 0 کا حا جک یی تعن ان و 
لَبْلیء عَنْ أَي الزَْ عَن جَابرء عنِ التَین ولا قال: الا يَکَوَارَّتُ أَصْل مِلْتیْن). 
فرقر اہہدھماد رٹالر۔ ال تد لیا رسب فل کرات الارتداد ا کاٹ 
المسلم ماله الذي في یدہ وقت الارتداد وإنما تأخیر قتله إلی الثلاث للإٴزاحة شبھتہ 
التعی دعت إلی الارتداد وھذا هو الذي ذھب إليه إمامنا الھمام قدوۃ علماء الأنام 


وحة ال طاتا: 


قول: (لا یتوارٹ أُھل ملتین) سمسمحس سس سس 


< للمسلمین وقال مالك: یکون فیتاً إلا إِن قصد برِدتە أن یحرم ورثته المسلمین فیکون 
لھم وعن أبي یوسف ومحمد لورثتہ المسلمین وعن أبي حنیفة ما کسبە قبل الردة لورثتہ 
المسلمینء وبعد الردة لبیت المال: وعن بعض التابعین کعلقمة: یستحقه أھل الدین الذي 
انتقل إليە وعن داود یختص بورثته من أھل الدین الذي انتقل إليهء فالحاصل من ذلك ستة 
مذاھب حررها الماوردي؛ انتھی. 
قال صاحب (الشریفیة): لأبي یوسف ومحمد أن المرتد یجبر علی الإسلامء فیحکم عليه 
فی حق ورثنه بأحکامہء فکلا الکسبین ملکاً له فکلاھما لورثتہہ ولأبی حنیفة ان حکم موتہ 
یستند إلی وقت ردتە لآأئە صار مالکاً بالردة فیمکن استناد التوریث فیما اکتسبہ في زمان 
إِسلامەہ فیکون توریثاً للمسلم من المسلمء ولا یمکن فیما اکتسبهہ حال ردتهء فلو قضی به 
لورثته لکان توریثاً للمسلم من الکافر؛ انتھی مختصراً. ثم هذا کلە في المرتدہ أما المرتدة 
کسیاجعالو رکھا الصسلی لا خلاف یئ اضنحانا۔ 

[] ولذا قالوا فی المرتدة: کسبھا جمیعاً سواء اکتسبته في إسلامھا أو ردتھا لورٹتھا المسلمین؛ 
لأنھا لا تقتل عندناء بل تحبس حتی تسلم أو تموت. 


[۱۸] طس: ٦٤٦۸ء‏ تحفة: ۲۹۳۸۔ 
)١(‏ وقع هناك في نسخة: لبَابٌ لأَيَتَوَارَث اَمْل مِلِْن٤.‏ 


پووووچووھوسنکھتووتتھکتکھسوھھی الککب اد7 


ے 
یں 
ےق 7ھ ٥ ٥‏ ۔ ٥‏ 7 


هَدا حَدِیثٌ عَرِیبٌء لا تَعْرِفَه مِنْ حَدیثِ جَابرِ لا مِنْ حَدیث ابْنِ أبي 
لْلی. 
٦-بَابٔ‏ مَا جَاءَ في ِبْطالِ مِیراثِ القاِلِ 
۹٤ےے‏ خدگتا ید کالہ عَن لِخاق ئی عَبْد اللہ عَنِ الژّفريَ 
عَنْ حُمَيْدبْني عَبْ الزِْحْمَنِ: عَنْ أبي هُرَيْرة عَنِ اتیل قال: (القَاتِل لا يَرٍثا. 
دا حَدِيثٌ لا يَسِخُ لَا يْعْرَفٌ مَدا ہے الوَجُهِ؛ وَإِمُحَاق بْنْ 
عَبْد الله بی اي فَروَۃ قذ کرگ تعْض أَهْلِ الْعلم مِنهُم أَحْمَدُ بْنْ حَتْبَلِ, 


وَالْعَمَل عَلَی خَدا ند أَمْلِ العلم أَنَ القَادل لا یرت گانَ القثلُ حا 
ا و عَمدَاء وَقَال بَعْسهُمْ :دا گان القَثل حَظا ہي رَموَة کال مان 


۷۔بَابُ مَا جَاءَ فی مِیرَاثِ الْعَرأَٗ ة مِن دِیّة رُوجھا 


5-۰ 


هذا مشکل علی مذھب من قال بتوریث أھل الکتب السماویة فیما بینھم؛ 

والجواب أن الإسلام ملة کما أن الکفر ملةء فلیس فيه توریث ذي ملتین. 

[] وتوضیح الخلاف أن أھل الملل المتفرقة یتوارثون فیما بینھم عندنا الحنفیة والمراد 
بالملتین عندنا: الکفر والإسلامء أما الیھودیة والنصرانیة وغیرھما فکلھا ملة واحدة: 
وھو الأأصح عند الشافعیة کما صرح بە الحافظ في (الفتح)ء والأدیان السماویة کالیھودیة 
والنصرانیة ملل شتیء وما سواھا ملة واحدة عند المالکیة صرح به الدسوقي؛ وکلھا ملل 
شتی عند أحمد صرح بە في 9نیل المآرب)ء فالحدیث بظاھرہ یطابق کلیة للاٍمام أحمد 
ویخالف کلیة للحنفیة والشافعیة وأجابوا عنه بما آفادہ الشیخ أن الکفر ملة واحدةء قال 
صاحب االشریفیة): الکفر ملة واحدة کما ذکرہ المزني عن الشافعي وذکرہ أبو القاسم 
عن مالك انتھی. قلت: وکذا قال محمد في (موطئہ؛'''. 


]۲٦۰۹[‏ سہہ: ٢٢٦۲ء‏ تحفة: ۸٦‏ ۱۲۔ 
)١(‏ انظر: (التعلیق الممجد) (۳/ ۱۳۷). 


7٤‏ رب سے کس سے سس سے سے کت کے سس ا050 


مات 


۲۱٦۰‏ ےک کنا ککیرد یہ وَأَحْتَدبْْ َییج وکت الیں کالرا کا ننتا 
غَُبْنَقُه عَِ الزّهِيء عَنْ مَعید بن | نسیب قالء الک تا 


ولا تِ الْحَرأهمِن دب رَوْجھَا مَیْناہ فا ا مار تنا ان الكِلايِیٔء أن 
رَسُول الله ول كَتب إِليْه: أَنْ وَرّثِ | امْرَأَة اه لیم الضْبَاييْ مِنْ دِيَة رَوْجھا۔ 


۔ 
1 
أةَ 


ین خی مج نے وو ۶ 
و یر ۔ ٠‏ و یا پان رن یں ا و عو میں 


۔ 


۲/۱۱۱ ےعَ لات ُتيْيقَ تا اللَیَُْہ عنِ ابْنِ ِمَابء عَن<َ یہ تل التپ 
عَن أَي هُرَیْرَ ٤أ‏ ول اللہ ا قضی في جَین امْرَأوِمِنْ َيي لِحْيَانَ سَقظ 
متا بفْزَِ عَبْدٍ از امَة ث ان الَعَرا الَٔی تُضِیَ عَلَيْهَا بفرَو ثُزِیّث: تَقضی 
ول الہ ول اد اما نیما رررْجَاء َأَنَ عَْلَمَا عَلَی عَصَبَيقَا: 

۸۔ باب ما جاء أُن المیراث للورثة والعقل علی العصبة 

قوله: (ثم اإِن المرأة التيی قضي علیھا بغرة توفیت) إلخء (قضي) معروفاً 
ومجھولاء والفاعل علی الأول النبي َء واستشکلوا'ٗ لفظة (علی) ھاھنا ولیس 
بمشکل. وإنما وقعوا فیما وقعوا لما یتبادر من موت التي ا٘سقطت الجنین وضربتھا 
م0 0000906 
]١[‏ کما بسط ھذا الڑاشکال وتوجیه وذ ضع (علی) موضع اللام المحشي وغیرہ''' 
[۲۰]تقدم تخریجه فی .۱٢٤١‏ 

[۱١]خ:‏ ۵۷۵۸ء م: ۸۱٦۱ء‏ د: ۷۷٥٥ء‏ ن: ۸۱۷٦ء‏ حم: ۲/ ۵۳۹٦ء‏ تحفة: .۱۳۲۲١‏ 


() فی نسخة: (علی العصبةا. 
)٢(‏ انظر: (حاشیة سنن الترمذي) .)۳۱/۲٢(‏ 


جھوووویپچوسبیسیسسکھ بب رایت 
وی یوق مَدَا الحَییگء عَن الّخْرِيٍء عَر عَنْ سُعید بُن ات کے 
سك عَن أبي هُرَيْرَ کے رٹ 
جع آی علملہ عن آی خوزک تلق ع الفرہاا' ع عمبد تر 
انت قر ا ظا 
۹-بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّجُلِ يُسْلْمْ عَلَی يد 
0 وو ا ا کر کت 


العَرِیرِابْنِ عَمَر بْي عَبُد العَرِیرِ عَنْ بَعَضْھَم: عَنْ 
عَبْد الله ابی وَغْبِء عَنْ کییي الدَارِیِ قَال: رج س0 


لرَجْلِ مِن أَهْلِ اليْرْكٍ مُسع عَلَی يَد رَجُْل من الْمسْلِمينَ؟ فکقال رسمول اللہ کید 
لال القَاضَ بمَحَیاه وَمَمَاتِها. 


اھ عَلد 


عَبدٍ الله بي مَوْعَبٍء وَقَال بَعَصْھُمْ 


قضی بالغرۃ علی عاقلة الضاربة ولما توفیت الضاربة لم یحکم بارثٹھا للذین غرموا 
20 وو کت ._ 
عنھا وھم العاقلةفق لیکون الغنم لمن الغرم لەء بل ورثھا زوجھا وبنوھاء ھذا هو 
المعنی بالبیان هاھنا فلا إ[شکال. 
۹ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في الرّجْلِ هُسْلِمُ عَلَی يَدَي الرّجْلِ 

تر لن ڑھو ار لٰ اقاس بمضاشردسھ) تر ااھنا العاض رھرارنٹ لکھتا 
مشروطان بما إذا تحالفا أأیضاً ولیس لە وارث أقرب أو أبعدہ وإنما بني الأمر علی 
العادة إذ کان الرجل من أھل الشرك یخرج من أھله وماله وولدہ وقریبهء فیسلم 
[۲]ءد: ۲۹۱۸ء جہ: ۲٥۲۷ء‏ حم: /٤‏ ۰۲٠۱ء‏ تحفة: .٦۰٢٢‏ 


)١(‏ في هامش الأصل: هذہ العبارۃ لا توجد في النسخة الدھلویةء ولکن وجدتھا فی النسخة 
التيی جثت بھا من العرب: والل تعالی أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۳۱). 


ا القائ سس س_ ۰_۲.ۃ- ٣س‏ سڑکس ےت گ۲۹۹ 


ےچ 2 


کا ریگ لٛ تْرفَهإَِّا مِنْ حَدیثِ عَبّد الله بن وَمْبٍ عکتا اڈ 


موھب ق و ہے و و وق ک ا 


عَنْ تمیم الذّاری وَقَد أُذْحَل بَمْضْهُمْ 
٤‏ "ءءءۀ مھ وَروَا خی بن خاوف ع عۂو الکریر 
ا غتب وزاۃ فيه عن قبیشة ئن کے تفر یی لی پنگھل 
اَل عَلَی مَدّا ند بَمْضض اَل الم وَقال بَمْضُهُمْيُجْعل یر في 
فو کا رقاب 5 حم بحَدیث التبی پل: 1ن الولَاءَ لِمَنْ أَعْتَق). 


ہہ رت 


يَْنَ عَبُد الله بن مَوْعَب۷) 


سپ 


علی ید رجل ویعاقدہ' الموالاة علی أن یدي ما جنی ویرث ما اجتنی؛ فأجابہ 
النبي قَُ علی وفاق ذلك ثم لفظ (الناس) لیس علی عمومہہ فإن أولویته إنما هو 
علی من لیس لە مزیة عليه. 
قولہ: (واحتج بحدیث النبی گا ان الولاء!'٢‏ لمن اأعتق) حملاً لللام علی 
[ وھو المسمی بمولی الموالاۃ وھذا الولاء منسوخ عند الجمھور منھم الأئمة الثلاثة وباق 
عندنا الحنفیة ویدخل فيه رجل اسلم علی ید رجل واقترن معه المعاقدة والمحالفة فعند 
ذلك یکون المولی أولی بالمیراث عند عدم الأقارب عندنا کما في (البذل۸''ء وکذلك إذا 
قال شخص مجھول النسب لآخر: أنت مولاي ترثني إذا مت وتعقل عني إذا جنیت؛ وقال 
الآخر: قبلت؛ فعندنا یصح هذا العقد ویصیر القابل وارثاء وإذا کان الآخر أیضاً مجھول 
النسب وقال للأول مثل ذلك وقبله فورث کل منھما صاحبه وعقل عنهء وللمجھول أن 
یرجع عن عقد الموالاة مالم یعقل عنه مولاہ؛ ھکذا فی (الشریفیة). 
]١[‏ وبھذا استدل البخاري علی مسلك الجمھورء قال العینیٰ؛': حاصل کلامه ان من أسلم - 


)١(‏ فی نسخة: (وھب)۔ 

(٢)‏ رود اوغا لمات وَلَدٍ الّنًا). 
( اہڈل المجھوہا (۹8/۱۰).- 

63 (شرح العینيی) (٢٢/۹٥۲)۔‏ 


لی 
9۳ 0 9 کا ان لَهيعَة عَنْ عَمَرِو بن شُعَیْبٍ تعیب شٰ آبت 


0ح سس کس ا 
عَنْ جَوٍہ ان رَسُول الله قَله قال: ١‏ أَيمَا رَجُل َار بِخرو اڑا ا 


٥ ہ٥۔۔ سو‎ 


وَقَد رَوی عَیْرْ ابْن لَھيعَة مَدًا الحَییگہ عَنْ عَنْر و بن شُعَيْبٍ. 
َالْعَسَلُ عَلَی عَدًا عِنْد أُھْل العلی: أَنَ وَلََّ نع ئن ید 


الاستغراق وو مسلم: لکن الاستغراق لیس لذلك الجنس!''٢بل‏ لنوع منه وھو الولاء 
الحاصل بالملك؛ کما یدل عليه سیاق حدیث بریرۃ رضی اللہ تعالی عنھاء فإنہ وا لما 


قال لعائشة رضي الله تعالی عنھا: (اشترطي الولاء لھم) مع أآمرها بالشراء علم بذلك 
ان الولاء المقصود بیانه هاھنا هو الذي وقعت قضیته هاھنا لا مطلقاً. 


<> علی یدہ رجل لیس لە ولاء؛ لأنه مختص بمن أعتقه واختصاصۂہ بە باللامء ولکن کون 
للام فیه للاختصاص فیه نظر لا یخفی؛ لأ پخرز آن گرڈ لاانعطاق زمی الرائمڈ 
بین معنی وذات کاللام في نحو: لونلَاِلمِیفِینَ ۹ء واستحقاق المعتق الولاء لا ینافيی 
استحقاق غیرہء ویجوز أن یکون للصیرورة؛ لأن صیرورة الولاء للمعتق لا تنافي صیرورتہ 
لغیرہء انتھی۔ 
وفی (الشریفیة): کان الشعبي یقول: لا ولاء إلا ولاء العتاقةء وب أخذ الشافعيی وھو مذھب 
زید بن ثابت؛ وما ذھبنا إلیه مذھب عمر وعلي وابن مسعودہ انتھی. قلت: وذکر فی حاشیته 
تخریج ھذہ الآثار ومستدل الحنفیة حدیث تمیم الداري المذکور في الباب؛ وبسط العینيی 
فی کونە صالحا للاستدلال. 

١[‏ وقال القاری'': الام للعھد لا للجنس فاندفع ما قال الشافعي من بطلان ولاء الموالاۃ 
بارادة اللام للجنس: انتھی. 


]۲٦١٢[‏ حه: ٢٥۲۷ء‏ تحفة: ۸۷۳۱۔ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) /٦(‏ ۸۷)۔ 


۰-۔بَابُ مَنْ يَرتُ الوَلَاءَ 


۸3 کل گنا بَا کا تا ابْنْ لَهِيعَة عَنْ عَمْرو بن مُعَیْبٍء عَنْ یی 
عَن جِیْو ا رَسُول الله ولا قَال: ايَِثُ الوََاءَ مَنْ يَرٹُ نعل 


ملا کیہ اق رمق رقی 


رر 0 


۹_ پاب می ترث الولام 
قوله: (یرث الولاء من یرث المال) یعني آن الذي لا یرٹ المال لا یرٹ 


الولاء ولیس المراد تعمیم توریث الولاء لکل من یرث المال حتی یلزم توریٹ!'ٴ 
النساء الولاء فیخالف قولہ''' وا: لیس للنساء من الولاء إلا ما أعتقن) إلخ. 


]١[‏ ویوضح ذلك ما قال الحافظ فی (الفتح)''' تحت قولہ 8: (الولاء لمن أعتق): قال 
ابن بطال: ھذا الحدیث یقضي أن الولاء لکل معتق ذکراً کان آو أنٹی وھو مجمع عليه 
وأما جر الولاء فقال الأبھری: لیس بین الفقھاء اختلاف أنە لیس للنساء من الولاء إلا ما 
اأعتقنء أو أولاد من أعتقن إلا ما جاء عن مسروق أنه قال: لا یختص الذکور بولاء من 
اأعتق آباؤھم؛ بل الذکور والإناث فیه سواء کالمیراث: ونقل ابن المنذر عن طاووس مثلهء 
والحجة للجمھور اتفاق الصحابة ومن حیث النظر ان المرأة لا تستوعب المال بالفرض 
الذي هو آکد من التعصیب؛ فاختص بالولاء من یستوعب المال وھو الذکر؛ وإنما ورٹن 
من أعتقن؛ لأنه عن مباشرة لا عن جر الارث انتھی مختصراً. 

[] قال صاحب (الشریفیة): هذا الحدیث وإن کان فیه شذوذ لکنە قد تأکد بما روي من ان 
کبار الصحابة کعمر وعلي وابن مسعود قالوا بمثل ذلكء فصار بمنزلة المشھور وقال 
مولاناعبد الحي فی حاشیته: هذا الحدیث قد اشتھر رفعهء وقد ذکرہ صاحب (الھدایة) -> 


[٤۲]تحفة:‏ ۸۱۷۳۲۔ 
او سفاف فا سا کا0 رت الگااا با الام 
(٢‏ افتح الباري) .)٥۸/۱۲(‏ 


ےس چک ا ا 
1ے ھا فائرں کر کسی اکٹل الکتارب کا مکنا 


کک رر 
الَضْرِيٌء عَنْ وَاِلة بن لقع قّا قَال: ال سُول اللہ کیئ: (الَْأَةُ تخو؛ تَلَاَة 


مَواریگ: غَيِيقًھا وَلَقِيطَھا رَوَلَتَمًا الذِي لَاعَتَثْ عَنة. 


قوله: (تحوز ثلاثة مواریث) أما حیازتھا الطرفین فظاھرةء وأما حیازۃ تركة 
اللقیط'''فلیست بحکم التوریث والاستحقاق لذلك؛ بل لکون مال اللقیط یرد إلی 
بیت المالء فیؤتی للاقطة من جھة بیت المال حتّا علی الذي فعلتہ وجزاءٌ لھا علی 


ما صنعتہه. 


- أیضاً مرفوعاء لکن لم یجدوا إسنادہ نقاد حدیثه کالزیلعي وابن حجر وغیرھم؛ نعم روی 
البیھقی''' عن علي وابن مسعود وزید أنھم کانوا یجعلون الولاء للکبیر من العصبةء ولا 
یورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أعتق من أعتقنء وأخرج أیضاًعن إبراھیم قال: کان 
عمر وعلي وزید بن ثابت لا یورثون النساء من الولاء إلا ما أعتقن؛ وآخرج ابن أبي شیبة 
نحوہ عن الحسن وابن سیرین وابن المسیب وعطاء والنخعيء انتھی. 

]١[‏ قال القاري''': الملتقط یرث من اللقیط علی مذھب إسحاق بن راھویهہ وعامة العلماء 
علی أنه لا ولاء للملتقط؛ لآنہ قإيِا خصۂہ بالمعتق بقوله: الا ولاء إلا ولاء العتاقة4. فلعل 
ھذا الحدیث منسوخ عندھمء وفي (شرح السنة) ھذا الحدیث غیر ثابت عند أھل النقلء 
واتفق أھل العلم علی أُنھا تأخذ میراث عتیقھاء وأما الولد الذي نفاہ الرجل باللعان فلا 
خلاف أُن أحدھما لا پرث الآخر لآن التوارث بسبب النسب انتفی باللعانء وأما نسبه من 


جھة الأم فثابت ویتوارثان. - 


[٢۲۱۱]د:‏ ٦۲۹۰ء‏ جہ: ٤٤‏ ۲۷ء حم: ٣/٦۱۰ء‏ تحفة: ٤٤‏ ۱۱۷. 


(١)‏ (السنن الکبری) للبیھقی (۱۰/ ١١٥‏ رقم: ۰۱ء 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)۲١٦٢ /٦(‏ 


۹“ و ۱۱ء 
اواب الفرائض سے ے م۱۰ سے ۳۰٣‏ 
٠‏ ے نیا 


ا و وی و شی کے ا ٥‏ و9۔ًَ 


00 0 


< وقال القاضي''': وحیازۃ الملتقطة میراث لقیطھا محمولة علی أنھا أولی بأن یصرف إِلیھا 
ما خلفه من غیرھا صرف مال بیت المال إلی آحاد المسلمین؛ فان تَرِكَتَهُ لھم؛ لا انھا ترثہ 
وراثة المعتقة من معتقھاء انتھی. ویظھر من (الارشاد الرضي) نکتة في تخصیص ذکر 
المرأة ھاھنا وھو أُنھا تأخذ من هذہ الثلاثة کل المال بخلاف عامة المواریث. 


ع1 ۓھ 2ھ 
کچ ٭ کچ 


.)۸۷ /٦( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


٢ ٌ 


اٹ لوت رای کا 














7 یھی و حا مس ۔ 


۰۔ آہڑا ى‌ ‏ 3 ْ- 
١‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ في الوَصِبّة 


۲۱۹٦٢‏ حَدکَتَا ابْن أبي غُمَرَ تا سُفْيَان عَن الزْغِْيَء عَنْ عَامر بْي 
سَعْد بن أَبي رَفّاوں: عَن ايد قال: مث عَام الج مَرَصٌا ممیت بای 
لْمَوْتِہ قَأَاني بَمُول اللہ و یه َغُوڈُنیء قَقَلتُ: يٌا رَمَرَلَ اللد اك لی مالاً کییڑا 
٦2۰6ء‏ بی تارصى بتالی کُلَیا قال: : اّااء قُلثُ: قَكُلَكَیْ مَالی؟ 


۰-_آبواب الوصایا'' عن رسول اللہ لا 
١[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فِي الوَصِيّ بالقْلِٰ] 
قوله: (فأأوصي!'' بمالي کلہ) سس سس سس جم سس 
[ ولا یذھب عليك أن ما في روایة الترمذي من قوله: (عام الفتح) یقال: إنه وھم؛ والصواب > 


[٦۲۱۱]خ:‏ ۱۲۹۵ء م: ۸٢٦۱ء‏ د: ٤٦۲۸ء‏ جہ: ۲۷۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء‏ حم:۱۷۲/۱ء تحفة: ۳۸۹۰. 

(١)‏ جمع وصیة کالخطایا جمع خطیةء في (القاموس) (ص: ۱۲۳۲): وأوصاہ ووصّاہ توصیة: 
عَھد إلیهہ والاسم الوّصاةء والوصایةق والوَصٍیّةء ویقال: وصیت الشيء إذا وصلته ثم 
الوصیة مستحبة غیر واجبةء وقد ذھب قوم من أُصحاب الظواھر إلی وجوبھا لقوله تعالی: 
کیب کک کے تک اٹ پان 27 کو لے جا البقرۃ: ۱۸۰]ء وفیه: ان ذلك 
کان قبل نزول آیة المواریث للوالدین والأقربینە ثم نسخ بھاء ولذا لا تجوز الوصیة للوارث 
وأما للأجانب فمستحبة لا واجبة. 


7ے سے -_-_---۔۔_ے کرت لی 
قال: كّاء ثُلَےُ: فَالفَظْرہ قَال: 6ء فُلَّتُ: فَاللْلّكہ قَال: داللُلّ والئُلٹ 
گییز إِِلَكَ اِنْ و أَعَْاءَ خرن أنْ قدَرَهُمْ عَالَةً يَمَكَقَفُونَ التَاسَء 
ِْكَ ہے تُنْفِق تَفَقَة نا ہے نگ ٔ اللّفْمَة ؟ سی س7 فی اي 


فان البنت!'!تاکل من بیت زوجھاء ولا حاجة لھا بمالي. 

قوله: (قال: قلت: یا رسول اللها اُخلف عن ھجرتی؟) إنما قال ذلك بناء 
علی ما هي العادة من ان المریض یذکر موتہہ ولا یبالي بذلكء ولا پیاس من حیاتہ 
وأما إذا ذکر عند المریض غیرّہ ما یعلم بە أنه سیموت فاإنه حینئذ یخاف علی نفسہء 
ویتأس!'' من حیاته وصحتہہ سیما إذا کان القائل ممن یعتقد فیه کالنبي اه فان 
سعداً مع أنه کان یستفتي عن الوصیة والمیراث: وھذا أوضح دلیل علی استعدادہ 
بالموت وقربه عنه بحسب ظنه؛ لکن لما سمع النبي پل یذکر''' ما یظھر بہ دنو 
موته خاف وتحسر علی کونە فارق دار ھجرتە حین موتهء وإن کان للموت في سفر 
الحج وبیت اللہ فضائل؟؛ لکنە متضمن لنقیصة!“' هي موت المھاجر في دارہ 
< (حجة الوداع)ء وجمع بینھما باحتمال التعددہ وسیأتي عن الشیخ أیضاً إشارۃ کون هذہ 

القصة في سفر الحج. 


١[‏ ولم یکن لە إذ ذاك إلا بنت واحدة کما هو مصرح في الروایات: ثم ولد لە اُربعة بنین کما 
ٹی دالبنل:۲۷۹, 

[]یقال: اتأاس منه: أی: قطع الأمل. 

[] من الأمر بوصیة الثلث وترك الورثة أغنیاء. 

٤[‏ وإلیھا أشار النبي ا بقوله: الکن البائس سعد بن خولة یرثی لە ان مات بمكة). 


2 مل الفیرا ‏ تا تم, 


س‫ 


ك ہق بك امش ة بک آغزین الع انی لاشخابی مت ِجْرَكهُم و وَلا 
تزتّهُمْ عَلَی أَعْقَابھم لن البَاِش سَفذ بْنْ حَْلَةا بَزنی لآ 0ك دلہ لا 
آؤوات تھا 

و البَاب عَن ابْن غَبًایں. 


دا حَوِيثٌ حَسَنٌ صَحِیخ؛ وَقَد رُويَ مَدّا الحَدِیثُ مِنْ غَيْر رَجْه عَنْ 
سَعُد بن آبی وَقَاسٍں: وَالعَمَل عَلی هَدًا عِثد أهْلِ العلم أَئَهُ لیس لِلرّجْلِ اَنْ 
یُوصیّ بَأَكْكرَ من القُليٍہ وَقّد اسْکَحَبٌ بَعُض أھْلِ العلم أُنْ يَنقَُ مَِ القْلَّثْ 
فدفعه پَُ بأنە لا یخلف عن الھجرةء وإنما یخلف بعد النبی قََُ فیجازی ویٹثاب 
عليه بفعله من الحسنات والطاعات؛ وہذا رد لما کانوا یتوھمونە من أن طاعاتھم 
بعد النبي للا لا تکاد تکافئ سیئاتھم؛ کما صرح بە عمر رضي الله عنہ' 

قوله: (ولعلك اُن تخلف) إلخ؛ تصریح بما علم ضمنًا من بشری حیاته 
رضي اللہ عنه فی قوله 8ه: (إنك لن تخلف بعدي). 

قوله: (لحن البائس) أي: الواقع في الضرر والشدةء وھو نقصان أجرہ 
 ][‏ قال لأبي موسی الأشعری: یا أباموسی! ھل یسرك أن إسلامنا مع النبي ا وھجرتنا معہ 

زچھادٹا معہ وعملتا کلەمعہ يَرّه لناء وآن کل عمل عملناء بعدہ لچوٹا متە کھافاً رأسا براس؟ 

فقال ابو موسی: واللہ لقد جاھدنا بعدہ و وصلینا وصمنا وعملنا خی را کثیراء وأسلم علی أیدینا 

گر و ا 2و ا ام نی ا ا و ا 


کل شيء عملناہ بعدہ نجونا منە کفافاً رأساً برأس؛ الحدیث أخرجه البخاری''' وغیرہ. 


7 (صحیح البخاري) (۳۹۱۵۲). 


1(ُخسےےو9_ٔسنں۔سسسےکےےے سے کے ےچ کے 01 
٥٤‏ ئل ىلٰ ےریت ظ2 7 
ِقوْلِ رَسُولِ اللہ گللا: اوَالتلّثُ گژیزا. 
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۲۰۱۹۱۷ -حَدَتَتا تَضَرْبْنْ عَلِيْ؛ ا عَبْد الصْمّد بْنْ عَبْد الوارِثِہ تا تَضَرُ 

زا کو کا اڈ ال کی کر رق ےب یس کو 7 
حَدَتَه عَنْ رَسولِ اللہ لا قال: 9 9 9۰۰ یلیٹ 
4 یت و اِضازان فی لیبن تحت اتا الثان لغ ا 
عَلَي او هَرَيرة: یبد رک سی پااؤم ڑم ےا و کے ین او 4ء 
ِلَی قَولِِ: لوَدَلِلک اَلَعَوَدُالْعَظرےم 4 [النساء: ۱١‏ - ۱۳]. 


عَدّا حَدِیث حَسَن غَرِیبًٔ مِنْ هَدًا الَوَجْهِ 

وَتَسْرُیْنْ عَلِیٍ الّذي ری عَنْ أشعَٹ بن جَاہرِهُوَجَتَضرِالْجَهْضَي, 
٢۔بَابٔ‏ مَا جَاءَ في الحَتِ عَلی الوَصِیَة 

,)۲۱۲۹۰۸ ۔حَدكتَا ابْنْ اي عمرَ تَا مْفيان: عَنْ اقب عَنْ تافع؛ عن ان 


2 


عک تال قال رہ سُول الله 2 : ما حَق امّرِي مُسْلِم یَبیت پیٹ لَيْلَيْن ہیموی ا٥وت‏ 
۷راب تا جاء لی الد علی آرسیا 
قوله: (یبیت لیلتین) فمن قال!'' بالمفھوم رخص في لیلة والظاھر أن 
التقیید بھما اتفاقی. 
[لم اأجد من رخخص في لیلة من القائلین بالمفھوم وظاھر (الإرشاد الرضي) ان ذلك لیس > 
[۷ ءء: ۲۸۹۷ء جہ: ٤‏ ۲۷۰ء حم: ۲۷۸/۲ تحفة: .۱۳٣۹١‏ 
[۲۱۱۸] تقدم تخریجه في ۹۷۰. 


() زاد فی بعض النسخ : البَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی الضرَارِ فی الوَصية)4. 
(۲) قال البیضاوي :)٦٦/٦(‏ أيی: سے نما لورثته بالزیادة علی الثلث: أُو قصد المضارة 


بالوصیة دون القربة والإٍإقرار بدین لا یلزمه. 


7 0 اسب سس ےت تس مس کس 


وَلَهُ مَا یٔوضی نید الا رَوَ ےيل مَكَتَريَة عنکلا 
قوله: (وله ما یوصی فیه) بالبناء''للمجھولء أي: وله شيء ینبغي فیە الوصیةق 
وھو'''قابل مثل أن یکون عليه دیون أو في یدیه عوارء أو ودائع إلی غیر ذلكء وأما 
اذ لا فلاء وبذلك یصح عدم إیصاء النبي پا بالمعنی العرفي لما لم یکن عليه حق 
اکر وأما إذا أآخذ الوصیة بمعنی مطلق أمر المیت بما یجب تنفیذہ بعد الموت؛ 
فبھذا المعنی کان واجباً عليه قَكة وقد فعلهء وبھذا یظھر أن الایة ٭ كَيب عَليَکمْإَِا 
ان کے یی ےج ہے ہر ےو ھ۶ے کر 7 َ 
حَضَرَآَحَدَنخ الَمَوْتثُ إِن تَكَ خَڑا الوَصِكَة 14البقرۃ: ۱۸۰]إن أرید بھا المعنی الأعم لا 
< مذھباً لأحدہ بل المعنی من ذھب إلی عبرۃ المفھوم ینبغي لە أن یرخص اللیلة ثم قال 
الحافظ''٭: قوله: (لیلتین) کذا لأکثر الرواةء ولاأبي عوانة والببھقي من طریق حماد: (یبیت 
لیلة أو لیلتین)ء ولمسلم والنسائي من طریق الزھري: ١یبیت‏ ثلاث لیال)ء وکان ذکر اللیلتین 
والثلاث لرفع الحرج لتزاحم أشغال المرء التي یحتاج إلی ذکرھاء ففسح لە هذا القدر 
لیتذکر ما یحتاج إليه واختلاف الروایات فيه دال علی أنە للتقریب لا التحدیدء والمعنی 
لا یمضي عليه زمان وإن کان قلیلاً إلا ووصیته مکتوبة عندہ؛ وفيه إشارة إلی اغتفار الزمن 
الیسیرء وکان الثلاث غایة للتأخیر انتھی۔ 
[ وقال التاری ۳ بفتح الصاد وکسرھاء قال کا (ما) بمعنی لیس؛ و(یبیت) صفة 
ثالثة لامرئ و(یوصی فيه) صفة (شيء)ء والمسٹٹنی خبر لیس انتھی. وقال الحافظ'ٴً': 
قوله: (یبیت) کأن فیه حذفاً تقدیرہ: أن یبیتء ویجوز أن یکون صفة لمسلمء کما جزم بە 
الطیبیء انتھی. وأنکر العینی تقدیر الحذف. 
[٤]قال‏ ابن المللك: ذھب بعض أھل الظاھر إلی وجوبھا لظاهر الحدیث: والجمھور علی ندبھا؛ - 


.)۳۰۸ / ٥٥ (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۲۲۸/٦( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


(۳( (شرح الطیبي) /٦(‏ ۲۰۹)۔ 
ری( (فتح الباری) .)۳٥۰۷ /٥(‏ 


[۹ے ة؛سسرے تس تس .سس ےس سح ےتسس سس | کون التاڑی 


تیج ۔ 


گا وی وھ سو و را و و کو تھا وخ ے٠‏ )ە 
ھُذا حَدیث حَسَنْ صجیح: وَقد رَوِي عَنِ الهرِیِء عَنْ سَالي؛ عَنِ ابن 


27-9۰۳۰" وص 
را 7ئ" 
ےت جس اس س رٹ 
تمج_ٴ,و,۸م0۸..۔ ان خی کیب 
٤‏ -بَابٔ مَا جَاء لا وَصِيّ لوّارثٍ 


۳۔ باب ما جاء ان النبی قلا لم یوص 
قوله: (قال: لا) والجواب ظاھر ہما أسلفناء وحاصل سؤالە ان الوصیة مع 
کونھا مکتوبة کیف ترکھا النبي قٍَء وحاصل الجواب أن الوصیة العرفیة لم تکن 
واجبة عليه؛ لکونە لم یترك خیراً حتی یوصي فيهء وأما إذا کان بمعنی العام فقد 
٢۷گ''ُئٌ'ُ‌ُگِ‌‌‌9ِِ'ھ‏ ۸ھ“ 
3 ات کا ک2 صِيّةَ لٰوَارثٍ] 


-- کے تح ری متس پر عم یلد 
اللفظ قیل: ھذا ففي الوصیة المتبرع بھاء وأما الوصیة بداء الدین ورد الأمانات الواجبة 
عليه فواجبة عليه ثم ظاھر الحدیث مشعر بأن مجرد الکتابة بلا إشھاد عليه کافء ولیس 
كکذلكء بل لا بد من الشاهدین عند عامة العلماء؛ لأن حق الغیر تعلق بەء فلا بد لإزالته من 
حجة شرعیة؛ کذا فی (المرقاة) والبسط فی (الفتح) و(العینيی٢.‏ 


[۲۹] خ: ۲۷۴۸ء م: ۷ء جہ: ٦۹٦۲ء‏ حم: ٤٣٤٥ء‏ تحفة: ٥۷٢۷١۔‏ 


ےت ہت نف 

۰ ے خدگتا مَنَادہ وَعَلِیٔ بْن حُجُ ڈالا: ا لِسمَاعیل ؛ وا 
اغوئیق تخل انخزلان ھن ای ان َة البَاحِلِیْ قَال: سَيِحُثُ 
رَمُول اللہ لا يَفُول و عَامَ حَجة حجة حَجْة الوداع: ىِنَ الله کَبَارك وكعَالّی قڈ 
أَعْطی گل ذِي حَق حَفَمہ ذَ >ة 42‏ 
ککاکی کی ھی وَمَن دی إِلَی غَيْ ايد آوائٹتی می إِلَى عَيْر مَوَالِيه 
فَعَلَيِ لَعْتَةُ الله التَابعَةُ كَةإَِى يَوْم ےی ہے لا 
پإأنِ رَوْجھَاء قِیل: يَا رَسُولّ الله! وَلّا القََعَاء؟ قَال: 5ا2 أَفْصَلُ أَمُوالِتاء وَقّال: 
العَارِيَةً مَُدَاق وَالَمِنْحَةُ مَرْدُودَف وَالدَیْنْ مَفْضِیٌء وَالزّعِيمُ عَارِمٌ. 

وی البّاب عَنْ عَسْرِوبٔن حَارِجَة وآَئیں بن مَالِليٰ۔ 

قوله: (فلا وصیة لوارث) إلخ هذا إلی آخر الحدیث بیان لبعض ما اشتملتہ 
الکلیة المتقدمة وھو قوله: (اأعطی کل ذي حق حقہ)؛ فإن السھام لماتقررت للورثةق 
لم یق لھم حق في الوصیةء والولد لما کان لصاحب الفراش قوبًا کان أو ضعیفاء لم 
یبق فیه حق للعاھر سوی الحرمانء أو یراد بالحجر الرجم کما سبق تقریرہ. 

قوله: (وحسابھم علی اللہ) دفع لما عسی أن یتوھم من أن المرأة لعلھا 
ولدت من زناء فکیف یلحق الولد بصاحب الفراش, بأن ذلك مر مخفي یحاسبھم 
عليه اللہ وإنما أمرتم أن تأخذوا بالظاهر وکذلك لما آتی الله سبحانه ولدا لوالد 
فلیس لە الانتماء إلی غیرہء وإنما قابل ذلك الصنیع باللعنة لما فیه من خلط الأنسابء 
ففيه من الضرر ما لیس في الجزئیات الآخر. 

قوله: (والزعیم غارم) إلی ھاھنا تفصیل للجملةا'' المتقدمةء فتأمل. 
[] وھي قولہ: (أعطی کل ذي حق حقہ)ء فإن هذہ الأمور المذکورۃة أیضاً من الحقوق. 


[٢٢٢۲]تقدم‏ تخریجه فی .٦۷٦‏ 


ززلاے۔-س-ےے :صے×تکےچھےے-سس 2005ی 

ء۹۶۹۰۶ ْ9 "۰" 
7 :.: ِمْمَاعیل بن عَنْ أَهْلِ العراقِ وَأَمْلِ الَحِجَازِ 
لی ڈ2 فیا طز بونا یں کو اک وَروَايتة بت عَنْ أَمْلِ الما 
بجھور سے مسحچ وت : قَال 
احتة یل گلوزد اتتاصیل ۶ا عتاق امھ لا رخ ےھ رَكصا آحاررےگ 
تا کیز ن الفقایہ یف عبة الله بن لد لتق بٹول: شیفٹ زکرنا 
ابْنَ عَديٍ یَقُول: ال آج زتعق الَرَارِیٌٔ: خُدُوا عَنْ بََيَّة مَا حَذّٹٌ عَن 
الاقات (21نٹرا غق زنقامیل لن عڑای تا خلت غن الفتا رَلا گر 
الثقات: 


۱ ۔ خڈگتا قُتببَفء تا ابو غَوائق عَن قَقادة عَنْ قَھُر بْن حَوْقَب 
ن رد اتی بی خذمہ عن غرو یں خَاييَة: اي وی حَظبَ علی 
تئیہ تخت جرَانھا!'' وهيَ تَفْصَع بِچرَكَا” وَإِنَ لها یل تَيَْ گقَي 
ص7 ت خروا اس کزی عی مت سک وت 
وَالوَلَّدُ لِلَفْرَاش وَلِلعَاهِرِ الحَجَرا. 
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مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 
قوله: (أصلح بدناً من بقیة) أي: لسانا۔ 


[۱]: ٤٣٦۴ء‏ جہ: ۲۷۱۲ء حم: ٤/٦۱۸ء‏ تحفة: ۱۰۷۳۱. 
)١(‏ چران البَعیر -بالکسر مُقَدم عُنقه من مَذْبَج إلی مَنْحَرہ. االقاموس المحیط)(ص: ۱۱۸۵). 
(٢‏ (تقفصع بجرتھا) الجرۃة: ما یخرجه البعیر من بطنه لیمضغه ثم یبلعه. - اجتر البعیر 


یجتر۔ والقصع: شدة المضغ. (الٹھایة) (۹/۱٥۲)۔‏ 


ات 2ن ا سس مم مامح سا ےم سے( 618 
٥‏ -بَابْ مَا جاءَ کارقل تر اعت 
۲۲۲ ۔ حلگنا بن آبي غتزِ ا مُفياذ بن يك عن اي اِسْحَاق 


الهَنتَاني: عَنِ الحَارِثِہ عَنْ عَلي: النَِيَ ول قصّی بِالدَیْنِ قَبْلَ الوَصِيّ 


و می می ےق 


تق ا رر الوَصِیْةَ قَبْلَ الدَيْن. 
َالعْتَل عَلی كَذا عِلَد غَامَّة اس الیل لاو اکن آڑ ھت 
٦‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فِي الرّجُلِ بِتصَدً ڈق ا ریا وا ال نٹ 
۲۱۰۰۳ ی0 5 ست بن مع موی 
لی شا فی الڈکزا 0ھ ا سر دز 0 0 
3 2 ىَ أُعْيلُ ِالمُجَاهِدِينَ سَبِعْث رَسُولّ الله للا يَفُول: مکل 
الَذِي بُعْيِق ٠‏ پتوہ وت يَهَدِي إِذَا مَبِم). 
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اع ا حاضۓ 
٦باب‏ ماجاءذ فی الرجل یتصدق أو یعتق عند الموت 


قوله : (أوصی از ٹین : جعلني وصیا فيه. 


ج فغشسسست سرل ال کات لات نا آسا 1ا آغر:المہت آئ مفضرل 


۱م 


[١]‌ي:‏ التصدق عند الموت: فإن ثوابہ أقل من التصدق في الصحة والقوة. 


.۲۰۹٢ تقدم تخریجه فی‎ ]۱٣[ 
.۱۰۹۷۰ [۲۳]ذ: ۳۹۰۸ء ن: ٣٣٦۳ء حم: ٥/۱٦۱۹ء تحفة:‎ 


88ےے سسصسسسےسےےےس ت )00 240127 
۷ بَابٌ 
0219 1ئ ىك ہہ ھ+" 
کِتابیھَا کَْنا من َقَالَ لیا عَاؤِقَة ا جیی إِلی آقیب ٹن آعش ان آئیں 
اك تاب وسخوت ولا لی کلک نڈگرٹ طف ریا امن ا 
وَفَالُوا: 8+ جیب سب ےس ساجے 


سسجت الجملة مع أنھا 
لا دخل لھا في آداء المقصود لیتبین فضل افتقار بریرة إلی المال؛ لأنھا لو کانت 
أدت شیتاً لما اضطرت کاضطرارھا إذا لم تؤد. 

فولە: (إن شاءت آن تحٹسپب علیك) المراد بالآحتساب هو الغراء والاختاق 
بعدہہ لا أن تعطی!؟' بریرۃ فتؤدی فی کتاہتھا. 


]١[‏ اختلفت فیھا الروایات کما ذکرھا الشیخ في (البذل)''' ففي روایة انھا کاتبت علی تسع 
أواق فی کل عام أوقیة وفي روایة: ص99 وفيی 
روایة عمرۃ عن عائشة : فقال أُھلھا: إن شثت شثت أعطیت ما بقيء فجزم الإاسماعیلي بأن روایة 
الخمس المعلقة غلطء ویمکن الجمع أُن التسع أصلي والخمس کانت بقیت علیھا بعد 
ما أآدی منھا أربعةء وبھذا جزم القرطبي والمحب الطبريء ولکن تخالفھا روایة البابء 
ویجاب ہأُنھا کانت حصلت الأربع أواق قبل ان تستعین عائشة فأدتھاء ثم جاءتھا وقد بقيی 
علیھا خمس: فمعنی قولە: ولم تکن قضت من کتاہتھا شیتاء أي: لم تکن أدت مما بقي من 
کتاہتھا شیئاأء انتھی. 

- لان الولاء إذ ذاك کان لھم لا محالة فأَيٌ معنی لاشتراطھم ورَد النبيٌ لا علیھم؟ ثم فی‎ ١[ 


أَ 


.۱۱٥١ تخریجه فی‎ مدقت]۲٤[‎ 
.)٦٦٦ - ٥٦٦٦ /۱۱( (ہذل المجھود)‎ )١( 


اوارئ الو طاا ہے سس سے کے سج)۲ 
ذَلِكَ لرَسُولِ اللہ قلاف فَقَال لَهَا رَسُولّ اللہ اابَْاعي َأَعیقي فَإنَمَا الولَاءُ 
لِمَنْ أَعْتق)۔ ثُمٌ قَامَ 5ا کرل اللہ گل تقال انا تال ار قوام َغْتَرِشونَ شُرُوظّا 
استانی کب ا٣‏ ان ظ شٌُرطا لَْسَ فی کِتاپ الله فَلَیْسَ لَهُ 
وَانِ اث شْرط مِائَة مَوّوّا. 


سو کت ۔ اق اس یں ےج و کا ھت و 8 ٥‏ سض وضو ای 
دا حَدِیث حَسّن صجیح: وَفد روٍِي مِنْ غیرِ وَج عَنْ عَاؤْمة. 
َالْعَمَلّ عَلَی عَدّا عِنْد أَهْلِ العلم أَنَّ الوَلَا لِمَنْ أَعْتَق 


> الحدیث جواز بیع المکاتبة قال القاضي: ظاھرہ یدل علی جواز بیع رقبة المکاتب؛ وإليه 
ذھب مالك وأحمدہ وقالا: یصح بیعه ولا تنفسخ کتابتہ حتی لو دی النجوم إلی المشتري 
عتقء وولاؤہ للبائع الذي کاتبهہ ومنعه أبو حنیفة والشافعي َال الشافعي الحدیث بأنه 
جری برضاھاء وکان ذلك فسخأً للکتابة منھاء ویحتمل أن یقال: إنھا کانت عاجزة عن 
الأداء فلعل السادة عجزوها وباعوهاء إلی آخر ما ذکرہ القاری'٢'‏ 


ع1 2ھ 2ھ 
* کچ کچ 


)١(‏ أي: فيی حکم اللہ أو لیست علی مقتضی حکم کتاب اللہ وقیل: یتوھم ان هذا متضمن 
للخداع والتغریر فکیف أُذن رسول اللہ و لأھله بذلك؟ والجواب أنه کان جھلاً باطلاً 
منھمء فلا اعتداد بذلكء وأشکل من ذلك ما ورد في بعض الروایات: (خذیھا واشترطي 
الولاء لھم؛ فإن الولاء لمن اعتق)ء والجواب باشتراط لھم تسلیم قولھم الباطل بإرخاء 
العنان دون إِثباته لھپ (لمعات التنقیح) (٥/٘۸٦٢)۔‏ 

۔)۸٦۸/۲( (مرقاة المفاتیح)‎ (٢( 


٦ 


اب لوا و کا 
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۷)۹ 


اضق م ریخ ول ال 2 


. الولَاء لِمَنْ أاَعْتَق 


وہتھہ۔ ٠‏ و 


ہہ - حَدكََا بُندَار کا عَبْدُ الرّحْمَي بُنْ مَهْدِيٍء تا سُفَيانٌ عَنْ 
َو عَ إِبْرَاِيم, عَن الأوّدہ عَنْ عَائِقَة أَتهَا را اتآ نْ قَشْتَری بَری 
َالمْکرظوا الولَاَ َال اللَبی قلیه: (الولا لَِن أُعْطی التَمَنَ از من ول 
الِيْعمَةًا. ۱ 


۳ 9ئ 
دا۷ عَییگٌ عَسَیٌ صَحِیخ, وَالْعََلُ عَلی مَدّا عِثد أَهْلِ الیل 
٣٣۳۔ا‏ يوَابُ الّوَلَاءِ وَالْهبَة عَن رسُول اللہ پ2 
1 اب ما جاء آك او لاد لغ اغقق 


نول زالولام لین اغطی الشن آرلمن ول الضمة) مذاثك می الراوی) 


.۱۱٥١ ء۱۱٥١ تقدم تخریجه فی‎ ]۲۱٢٢[ 


)١(‏ فی نسخة: (وهَذًا). 


۲+-----۔۔.. سے الکو الڈڑہ 
٢‏ بَابٔ التهي عَنْ بیع الْٰوَلَاء وَتَته 


ھن لے ٥ص‏ 


۲۰۱ کے تا اہ أَبي غُمَرَ تا سُفْيَان بن غَیْتقء تا عَبْدُ اللہ بن 
8 4 "0ئ "مم 


ّ 
کن ضا ا 


ات ہی و و 7 لب ل١‏ ور اض 7 ض چا اك ٥‏ کک 
دا حدیثف حسن صحح نعرفه إٍ مِن حدِیث عبدِ الله بن دِیناں 
جع اک ہق الا کل 
عن ابن عمر لئے کے 
یا ہر ِِ -- 


ج- جرگ خی اوت س٥‏ ثُّ گے ج ھچ 2 سصرم ح٥‏ ىٰ 0 
رَوَاہ عبت فان الثوْرِيٍ؛ وَمَاليكَ بن یا کا بں 
2ے ۵ق 


دِیتا ولڑری عَن مُت ال یدگ عَبْد الله بىَ دِیتارِ حينَ بت پهَدَا 
الْحَوِیث أَوْنَ لِي حَتَّی كُنْت أَقُومُ 7 0 یپ جا 
الحَییت عَن غُبَیْد الله بن عُمَرَ عَنْ تافعء عَنِ ابْن عُمَرَ عَنِ التب قَلِه وَهُوَ 
وم وَهمَ فبه يَحْیّی بن سُلیٔمء وَالصٌجیخ عَنْ غُبَیدِ الله بي عُمَرَ عَنْ عَبُد اللہ 
اب دِیتَارِ عَنِ ابْن غُمَرَ عَنِ التَبيْ لَلك مَگذا رَوَاه عَیْر وَاجد عَن غُبَیْدِ الله 


ضر تی 
زس وھ ٠‏ عو وس 


ابن عَمَرَ رکز ءا اھ لوت روتا اخربد 
وت ماج یت ال تھترنہ آراتس کی کر اپ 


ھ٤‏ ےہ 


0پ نا سویعوہ ھرھمی 


.۱۲۳١ تقدم تخریجه في‎ ]۲٢٢٢[ 

[۷]ٌخ: ۱ءء ۰ء و3 ٤۹ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۱۰۳۱۷۔ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)۰۸۱/٥(‏ ذھب الجمھور من العلماء من السلف والخلف إلی عدم 
جوازہ؛ لأنه لحمة کلحمة النسب؛ وأجازہ بعضھم: قال النووي فی (شرح صحیح مسلم) 


:)۱٣٤۸/۱۰(‏ ولعلھم لم یبلغھم الحدیث: واش أعلم. 


آبواں لوا لهية ہبھبل6وھتوڈچڈ ڑرھتتھھہھہْ و ے۔ 
اي عَن أیيد قال: خرکا عق ققال: ا ا ما 
لا ات اللہ وَعَدِو الضَحِيفَةگ صَحِيفَة فِيهّا أَسْنَانُ الڑبل وَأَمْيَاءُ مِنَ 
سور وَقَال: فِيهَا: قَال رَمُول اللہ : (الَََیَیتَةُ حَرَّمٌ مَا 
عَيْرإِلَی کو راک قُمَنْ تا نا ےتا آ اون نرک کان لم ا 


وْعلارے تہ لقامة گا صَرْفَاوَلَا عَذلا 


والتاس این 2 لاعت 5 کی ودیمه المسَلِمِینَ اۃحدة 
قَسْی بِمَاأَذَْامْ) 


وروی بَعَضْهِم عَن الأحْمَشٍں؛ عَنْ إِبْرَاهِيمَ یم القَیْمِيْء عَنِ الحَارِثِ بن 
سُوَيْيٍ عَنْ عَلِء نَحوه 


)١(‏ ھما جبلان بالمدینة وقیل: ور بمکة؛ وقال صاحب (القاموس) (ص: :)۳٣٣‏ ثور: جبل 
بمکةہ وفیه الغار المذکور في التنزیلء وجبل بالمدینة وفیه الحدیث الصحیح: (المدینة 
ایر ظز ۷را انائرا لی تر کر رف سیر الگا تنا 
تضجیف: والصواب: دإلی اَحد؛ 2205 نما ھو بمکة فغیژ جیّدہ لما اأخبرني الشُجاع 
البعلي الشیخ الزاهد عن الحافظ أبي محمّد عبد السلام البصري: 7و نز جاتت 
إلی ورائە جبلا صغیرًا یقال لە: ثور وتکرر سؤالي عنه طوائف من العرب العارفین بتلك 
الأرض: فکلٌ أخبرني ا اسمه ثورہ ولما کتب إلیْ الشیخ عفیف الین المطّرئ عن والدہ 
الحکست لاقدزد کلت سس فا انتا سرت سی و مرة افل 
المدینة عَلَفًا عن سَلَفي. انٹھی۔ 


ؤ ...بے سے ےے سے سے ےس سمل 5ون 

وق رُويَ مِن غَيْر وَج عَنْ عَن 

٤‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی الرّجْلِ یَنْکفْي مِنْ وَلّدہِ 

۸ .تَا كَية الَجتا الْجَبًار ین العَلام الْعَطَانْ وََعید بن عَبهالرَحْمَيٍ 
الَخْروميُ تال کا مات کی اائفرف- غق مس لی ال لی غٰ 
اي هُرَیْر 1ل و ة إِلّی اللَبيْ قل قَقَال: یا ول الہ إِنَّ 
امْرأتِي نیٹ عُلَامَا وت کال 1 0ت اَل لَكَ مِنْ إِیل؟) قَال: تَعَمْ 
قَالَ: اما أَلوَاىُهَا؟؛ قَالَ ج2 شال اقَهَل فِهَا أَرْرَق۷۶٥)‏ قَال: ا 
ورقّاء قَالَ: ١نی‏ أَنتَاهَا ذَلِكَ؟؛ قَال: لَعَلّى رفا تَرَعَیَاء قال: افَهَدا لَعَلَ عز 


اعد ک۳ 


٥‏ -بَابً مَا جَاءَ فی القَافة 
۹ ےج کنا شس ُء تا اللَْدّہ عَن ابْن ماب عَنْ عروَة عَنْ عَاؤِمَڈگ 
٥[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی القَافة] 


[۲۱۲۸]خ: ٥۵۴۰ء‏ م: .۰ هذ: ۱۲۲٦٢‏ ن: ۸٦٣۳ء‏ جہ:٢٢: ٠۰‏ حم: ۲ ۳ء تحفة: ۱۳۱۲۹۔ 

[۲۱۲۹]خ: ٥٥٥۳ء‏ م: ١٤٣۱ء‏ د: ۷٦۱۲۲ن:‏ ٣۹٣۳ء‏ جہ: ۹٣۲۳ء‏ حم:٦/‏ ۳۸ء تحفة: ۸۱ 

. زاد فی نسخة: (عَنِ النبئ و‎ )١( 

(۲) أي: أسمرہ وهو ما فیه بیاض إلی السواد یشبە لون الرمادہ وقال الأصمعي: هو أطیب الإبل 
لحمًّاء ولیس بمحمود عندھم فی سیرہ وعمله. (مرقاۃ المفاتیح) .)۲١٦٢ /٥(‏ 

(۳) قال الطیبي (۷/ :)۲۳٣٣‏ وفائدة الحدیث المنع عن نفي الولد بمجرد الأمارات الضعیفة 
بل لا بد من تحقق وظھور دلیل قوي. 


لی ا دحل َ 6اا متا 1 کہ کت 
مُجَرٌرَا تَظْرَآَیِقَا إِلَی رز يُدٍ بْن حَارِئَة فان کم 


٥ےہ‎ 


۹ 
ام 
5 
۱ 
مد 
5 
۶٠‏ 
یں 
١"‏ 
0 
۱ 
سا 
5 
5 
.جا 


هَدّا حَِيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ وَقَد ری سُفَيَان بْنْ مد یه مَدَا الحَییكَ 
عَنِ الؤُخْريٌء عَن غُرْوَة عَنْ عَاِقَة وَژَاد فید: الع کري أ مُجَوْرَا مَرَءَ 
ے بن حَارِئة "یت بن ک3 قد عظتا نات 2ت أَقْدَامُیتا رھ 
0 ات ڑا با کس نگڑاگتا سے ماد گرائا نگ 
واجی عَنْ سُفَيَانَ بن غَیَبْتَقَ عَنِ الزّْخْرِيٍ. 

وَقی احَْجٌ بَعْض أُھْلِ العِلم بِهَدّا الحَییثِ في إِقَامَةِ أَمْر القَائَة 


قوله: (وقد احتج بعض أھل العلم''' بھذا الحدیث في إقامة أمر القافة) 
ولا یتم احتجاجھم فإن مسرٌۃ النبي لا إنما کانت لاندفاع طعن الجھلاء في نسبہ 
لا لتحصیلە العلم بە وکانوا یزعمون صحة قول مجزز ویعتقدون صدقه. 

]٤[‏ قال القاضي''': فیە دلیل علی اعتبار قول القائف في الأنسابء وآن لە مدخلًَا في إثباتھاء 
وإلا لما استبشر بہ النبي َء وبە قال مالك والشافعي وأحمد وعامة أھل الحدیث: وقالوا: 
ت"0"مت00"**"٭"9مم'ِ' شترکوا فی وطء 
امرأۃ بالشبھةہ فانت بولد یمکن أن یکون من کل واحد منھم؛ وتنازعوا فیە حکم القائفء 
فبأَيھم ألحقه لحقہ؛ ولم یعتبرہ أصحاب أبي حنیفة بل قالوا: یلحق الولد بھم جمیعاء قال 
ابن الھمام: إذا کانت الجاریة بین شریکینء فجاءت بولدہ فادعاہ أحدھماء ثبت نسبه منہء 
وإن ادعیاہ معا یثبت نسبه منھماء انتھی 
ومحصل الجواب عن استدلالھم بأن مبناہ لیس إلا علی استبشارہ وك وسرورہ بقول < 


.)٦٣٤ /٦( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


۷ ص-ص-ح ۱س ےس ے_جےھ..۔ جج سے ]34ن 
1 ا جا و کی کی اپ و 


۰ھے کنا أيَْرْبْنْ مَرْوَاِنَ البَضرِیّء ثَتَا مُحَمَّدُ بْنْ سَواي کا 
مَعُشّ ى٤‏ سَعبیه عَنْ أَبي هُرَیْر َ6 عَن التِيْ لاہ قال: ايَاءَڑ ا قَإِنَ الَهَدِيَهَ 
لایے وہ اق ارول محر اد رھ زا ِقٌ فِزسن” شََاؤا. 


٦باب‏ ما جاء فی حث النبی للا علی الھدیة 
قوله: (ولا تحقرن جارۃة لجارتھا) أي: الآخذۃ ولا المعطیة والفرسن ما 
یخرج من بین ظلف محرق. 
< القائف؛ وھو پحتمل أمرین: إما أن یکون رضیّ بقول القائف ومثبتاً لنسبه منه أو یکون 
ردعاً لزعم أھل الجاھلیة بإبطال نسبه منەہ وقد ثبت أن أھل الجاھلیة تقدح في نسب 
أسامةء وأثبت الشرع نسبه منہ ولم یکن الرسول لََُ منه فی شك؛ بل کان علی یقین فلا 
یشك أن استبشارہ ِا بقول القائف لم یکن علی الاحتمال الأول بل علی الثاني فلو کان 
الاحتمالان متساویین لم یکن فیه محل الاستدلالء فکیف إِذا کان الاحتمال الثانی هو 
الأرجح بل ھو المتعین فلا یجوز الاستدلال باستبشارہ و علی إثبات مر القائف في 
اثبات اللسب: مکذا فی دالہذل؛!؟۹ مختصراً. 


: 


پا 
ام 


[۶۷خ "۷٦‏ ء: شید ۱ء حم: 7٦٣‏ تحفة: ٣۱۳۳۷۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (علی التھاديی). 

0090 8 
۔)٦٦٦١‎ /٥( (الٹھایة)‎ 

(۳) الفرسن: عظم قلیل اللحم؛ وھو خف البعیر؛ کالحافر للدابة وقد یستعار للشاة فیقال: 
فرسن شاة والذي للشاۃ هو الظلف. (النھایة) (۳/ .)٦٢٤‏ والمراد: لا تحقرن امرأة إھداء 
جارتھا الفرسن إلیھا بأن تکون الجارة الأأولی مُھدیةً والثانیة مُھداۃً إلیھا أو بالعکس؛ وفي 
ذکر الفرسن الذي هو أحقر الأشیاء وأخسھا مبالغة لا تخفی وقیل: المراد بجارتھا ضرتھا. 
قاله فی (اللمعات) .)٦۸٦ /٥(‏ 

( متا السہا (۸/ -۳٣١‏ ۲٣۳۲)۔‏ 


اواب الوم لی بتڑےے.. .کے سے ےت ۔تے ۔تے۔ سے سے ۷۳۹۶۷ 
هَذًا حَدِیثٌ غَرٍیبً مِنْ هَدًا الوَجْه َو تفر ة5 تَجِیخٌ مَوْل بَي 
هَائِے؛ َقَد تَُلَمَ فِیهِ بَعْضش أمْلِ العلم مِنْ قبَل جنْظهِ 
ات ما ا فی گُرَامِیَة هِيَة الرّجُوع فی الهبَّة!'' 


2ھ کے ارت ار رک ہج سن حسیر 
انیب عَنْ عَمروبْي شُعَیْبِء عَنْ طاؤویں عَنِ ابْني عَمَرَ نَ رَمُول لئ 
قال: مل الّذِيٍ بعطِي | لعَطِیَةً تُمَ َرْجِمْ فِيهَا الگلب اگل ء حَتی إِذا شع فَاءَ 


.۱۲۹۹ تقدم تخریجه في‎ ]٦۱[ 

)١(‏ قال فی (اللمعات) :)١۷٤/٥(‏ اعلم أن الرجوع عن الھبة والصدقة بعد إقباضھما جائز 
عندنا إلا بأسباب سبعة ذکرت في الفقه منھا التعویض وقرابة المحرمیة لقولہ ڑ: 
(الواھب أحق بھبته ما ار سی متا أي: لم یعوض؛ وقولە قَيٌَِ: (إذا کانت الھہة لذي 
رحم محرم لم یرجع فیھا)ء کذا ذکر فی (الھدایة) (٣/٢۲۲))ء‏ وہذا لبیان الحکم وحدیث 
العائد في هبته لبیان الکراہة والاستقباح وعدم المروءة؛ کما یفھم من سیاقہ وعند 
الشافعي ومالك وأحمد رحمھم اللہ: لا یجوز الرجوع بھذا الحدیث: فإنھم حملوہ علی 
الحرمةء وفي روایة عن أحمد عن قتادة أنه قال: ولا آری القيء إلا حراماًء وعن طاوس أن 
ابن عمر وابن عباس رفعاہ إلی النبي لََ وقال الشافعي وکذا أحمد في روایة: یجوز رجوع 
الوالد عما وهب لولدہ؛ لن الولد وماله لوالدہ وقد نطقت بە الأحادیث؛ وعند أبی حنیفة 
سے رسرتالز الب ضار پت ترام انل مرف قت خید الداماکماد کول 
فان للأب أُن یتصرف في مال ولدہ عند الحاجةء ولھذا لا یجب عليه الحد في وطء جاریة 
ولدہہ ویصیر ما ولدت حوّا بالقیمة فسمي ھذا التملك والتصرف رجوعاًء فافھم. 


۳۲۲۸ 


۲۲ 0 رتا ایْن أپی عَيِيء عَنْ حُمَیْن اللُعَلم 


عَنْ عَمرو بْيِ ثُعَیْبٍ قَال: گنی طاؤُوسشء عَنِ ابْن عُمَرَ وَابْن 


کے وہ 


مگس يَرْفعانِ 


الحَییث قَال: ا يَِلَ لِليَجُلِ -َ ۷ اَالْدٌ فِيتا 
يعْطِي وَلَنَهُ سس الّذِيٍ يُعْطِي العَطِيَةَ ثُمٌ يَرْجِمٌ فِيمَا كُمَكَلِ الگلب اگل 


4 
سر تل 
حتی 


دا شٌِ وی ٹم غاد فی قَيْيْها. 


کا سے ھا 2 
1 2 
مم رت سے ٭ 


حر ۔ 


برع نہ 


فی 
وج 
04 


ال القَافعي: کے تا تاضغوتا 
َرْجِعَ فِیتَا اُعُطی ول وَاحتح پهدًا الحَدیث. 


كُمٌ بَابٌ الولاءِ وَالهِبَة. 


پإد جإد پإد 


[۱۲۱] تقدم تخریجه في ۱۲۹۹۔. 


نت كت کنا ان 


فِيھا ا 


2 ٦ 


الف لق روا کا 














۳۳۲۷ 


ص بے ے!.۔ەہ۔ 7 

2 0001‪ سر 
و . رھ لحم 
ہیں مر ے 7ه ین ٗے سے 


۹۔ رات اکٹ ا کول ال تا 


١بَابٔ‏ مَا جَاءَ مِنّ التَشْدید في ا لَخَوْضِ في الِقَدَر 


۲ -_۔ آبواآت القدر!'عن رسول اللہ ا 
١باب‏ ما جاء من التشدیدا'! فی الخوض فی القدر 
إنما کان دأبھم التصدیر بھذا الباب ردعاً عن الخوض فيه؛ وتسلیماً لما 

أمر الله بالایمان بەہ وإن لم یصل العقل إلی درکە. 

١[‏ بفتح الدال وتسکن: ما یقدرہ الله عز اسمه من القضایاء قال فيی (شرح السنة۸'': الایمان 
بالقدر فرض لازمء وهو آن یعتقد أن الله خالق أعمال العباد خیرھا وشرھهاء وکتبھا في اللوح 
المحفوظ قبل أن یخلقھم والکل بقضائه وقدرہ وإرادته ومشیئته غیر أنە یرضی الإیمان 
والطاعة ووعد علیھما الثواب؛ ولا یپرضی الکفر والمعصیة وأوعد علیھما العقاب؛ والقدر 
سر من أسرار الله تعالی لم بُطلع علیھا ملکاً مقرباً ولا نبیّا مرسلاء ولا یجوز الخوض فیه 
والبحث عنە بطریق العقلء بل یجب أن یعتقد أن الله تعالی خلق الخلق فجعلھم فرقتین: 
فرقة خلقھم للنعیم فضلاّء وفرقة للجحیم عدلّ وسأل رجل عليًا فقال: أخبرني عن القدر؛ 
قال: طریق مظلم لا تسلکە؛ وآعاد السؤال فقال: بحر عمیق لا تلجه وآعاد السؤال فقال: 
سر الله خفي عليك فلا تفتشہ کذا فی (المرقاۃ)'''. 

[ وھاهنا تقریر أنیق فی (الارشاد الرضی) اأحببت أن أکتبه بلفظه: فإن فی سیاقه فائدۃ - 


.)٦٤٤١ /۱( (شرح السنة)‎ (١) 
٠٣ /۱( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


تس ےر ےت سے 
٣‏ متا يد ال : بْنْ مَعَاوِیة لَجْمَحِيُء تا صَالعٌ الْعرَی عَنْ 
ای عثت عق لخد ان سر نی قرو و خَرَج عَلیتا 


کول اللہ 6ت وَنَحَنْ تَتَتَا تَنَاوَعٌ في القَدَر" فَعَضِبَ حَتَی احْمَر وَجْهَه حَنَى 
گاکتا فوع فی وخلتہ الزّمَانُ فَقَال: ١أَبِهَدَا‏ تج ْ ِهَدَا رھ ِلَيْكُم 
إِتَمَاهَلَكَ مَ مَنْ كَانٌ تَبْلَكُمْ حِينَ تَتَارٌ غوا فی مَدّا الأَمْرِ عَرَمْث عَلَیْخُم الا 


تَتَارَعُوا فِیها. 


عَلنتا 


۶٤ 


< لا تحصل بالتعریبء والذوق مشیر إلی أن آکثر ألفاظه هي بعینھا من کلام حضرۃ الشیخ 
نور الله مرقدہ وبرد مضجعہ؛ وهو ھذا: 
صرت نے زی میں خوضس کرنے سے مت فرماماہ مجنی اس میں خوضض کرنا اور منقول 
کو متقول بناناہ اور اس کو وااتل عقلیہ سے ثابت کرنا اور رجوع لی امتقل کنا نہ اج 
موی می فقق وضع میں رر وا اٹ کز نام مخ شس مز کے اود رق رق 
معلوم ہو چاوے دخوار ہےہ اور کشف اوس ک یکن کا اور اطلاع اس کی حقیقت کی بعیر بلکہ 
قریب مال ہے, اس میں خوض و_حق کا متییہ ىہ ہوجا ہے کہ آدی جریہ یا قددیہ ہو جاتا 
ے, میں پ رجح کو چا بی کہ نفزیر پہ ایمان لادے اور الللد اہ اور اس کے رسول کریم 
نے جو عم یا بس کو تلیم کرے گو ا سں کی حقیقت کا علم نہ ہوہ باقی قذاب وعذاب کا اں 
کو اختیار ےء اوروہ مالک سے (والمالك یتصرف فی ملکه کیف یشاء٤ء‏ اگر عزاپ دے 
تو لم نہ ہو کیوکلہ شلم جب ہو تا کہ تصرف علک خر میں ہوت, اور ہے بات ظاہر ے کہ < 


.٥٢٤٤١١ تحفة:‎ ء٦٦٦٦‎ : ۲۳[ 

)١(‏ أي: فی شأنهء فیقول بعضنا: إذا کان الکل بالقدر فلم الثواب والعقاب؟ کما قالت المعتزلة 
والآخر یقول: فما الحکمة في تقدیر بعض للجنة وبعض للنار؟ فیقول الآخر: لن لھم فیه 
نوع اختیار کسبي. فیقول الآخر: فمن أوجد ذلك الاختیار والکسب وأقدرھم عليه؟ وما 
أُشبه ذلك. (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ .)۱۷٥‏ 


ان وو سے شس لت ےسسمم۴00 


یس کے ۔ ص رق لاس ہہ یی و سج ہے 
و البَاب عَنْ عم وَعَائْمَة وافیں. 


تَمْرِفَهُ اِلا مِنْ هَدًا الوَجُهِ مِنْ حَدِیثِ صَالج 


٤‏ -۔ حَدَكَنَا يَحْي جک حَبیب بُيي عَرَ ٤ھ‏ ماما تا 


کت ےت لپ زنر و 


۴ 


أَ 


بیو فِيكَ فِ رع اوت 0ف اع 3 لح قَال: 
فَقَال أدمْ ص 9 -ء-ص- 00.99 اتنوضی لی 
کل عبلقۂ ہاو وجوم 


۔ 
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]باب-٢[‎ 


-۔ کت نی اور کات واقمال عبادرمیں فرق ہےء انان اہا صاحب اختیار بھی تھیں 
کہ دوسرا کوگی اصلا تصرف نہ ہو ؛ کی وہ ظاہر ہےکہ انسان بہت سے ارادے کرتا ہے اور 
وم خلاف ہو تا ہے اور درا خیں ہو جا, میں نہ حنل مچبور سے اور نہ پالنل تقادر ے, بلکہ 
اہر ٹی مل اختیار ہے, اس اختیار ظاہری پر کہ جب ملا اختار زناہ وترکٹ زتاء اور صلاۃ 
ورک صا دونوں کا تھا, اور اس کو عم نی ں کہ نخزیر میں کیا لھا ہے, میں ختاب والرام 
ہے واسۓے ہہ کاٹ ےٍء انتھی بلفظه. 


[٤۲۳۰]خ:‏ ۱۷۳۸ء م: ۲ھ : ۷۰۱٦ء‏ جہ: ۸۰ حم: ۲ .:ء۔تحفة: ۸۹ ۱۲۳۔ 
)١(‏ فی (تحفة الأشراف) :)۱٥٤١١(‏ (حسن غریب)۔ 

سے کو وق ا یو جو و خی کسی رو و 0 6 رک 
(٢‏ 07 00 1ق ناج آَمَ وَمُوسّی عَليْهِمَا السّلام). 


ؤوواسےےيےکسًتہےسححضحےے۔۔ےے سےے [ سمل 5ون 
قرب اللہ غلع کیل آن کو کا لمَمَوَاتِ وَالأَرضَء قَال: مَحَمٌ دم مُوْسَی)۔. 

وی البّاب عَنْ عَمَرَ وَجْنْدَبٍ. 

هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبٌ مِنْ هَدَا الوَجْهِ مِنْ حَیِیثِ مُلَيْمَانَ الثَیْمِي؛ 
عَنِ لاختس وَقَد رواہ بَعض اجعان الأعْمشٍں عَن الأعْمشٍں ضْ ا 
صالج؛ عَنْ أَبي هُرَیْرَق عَنِ التب للا تَحَوع 

وَقَال بَعْصھُمْ عي الأعْمَیِں, عَنْ أَبي صَالجء عَنْ أَبي سَعییہ عَنِ 
کی اہ قد رُوِيَ عَدًا الحَییث مِنْ غَیْرِ وَجُه عَنْ أپي هُرَیرَ عَن 


قوله: (کتبه الله علی) ومثل مذا الجواب لا یصلح في عالمنا هذاء وصے-['٢‏ 
سڈالیا آلہ لسن بدار االکكت: 


[] یعني في عالم البرزخ وعالم الأرواح؛ کما یدل عليه لفظ (المشکاة) عن مسلم: (احتج آدم 
موسی عند ربھما)ء قال القاري''': ویجوز أن تکون جسمانیة بأن أحیاهماء أو أحیا آدم فيی 
حیاۃ موسی؛ واجتمعا في حضائر القدس. 
وقال أیضا''': اعلم أن هذہ القصة تشتمل علی معان محررة لدعوی آدم عليه السلام 
مقررة لحجتہ؛ منھا: أأن المحاجة لم تکن في عالم الأسباب بل في العالم العلوي عند 
ملتقی الأرواحء ومنھا: أن آدم عليه السلام احتج بذلك بعد اندفاع مواجب الکسب 
منہء وارتفاع أحکام التکلیف عنہہ ومنھا: أنْ اللایِمَةً کانت بعد سقوط الذنب وم وجب 
المغفرة؛ انتھی. قلت: ولذلك لم یعتذر آدم بھذا الجواب في جنابه تعالیء بل تلقی من ربہ 
کلمات فتاب عليه وأیضا في قصته إشارۃ بینة إلی البون البین في المحاورۃ مع الخالق 
والمخلوق۔ 


.)۲٢١٢ /۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 
.)٤۲٢٢ /۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (7 


لہ 020 
ہواب افردر 


٣۔-بَابٔ‏ مَا جَاءَ فی القَفَاءِ وَالمَعَادَةِ 


٥‏ ۔ حَدَنَتًا بُنْدَاز تا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ مَهُدِيٌء تا شُعِبَلہ عَنْ 
کت مریعھ شا رن وم کت پا قَال: 
2 غوہ لا زنر الہ ےک اھ بے نت نا آر مہ ..۔۔ 
فرع ما کال لیا قد فرع مِنه وک ابْن الَحَطًاب؛ 707 ." 
كانَ مِنْ أَمْلِ السَعَادَة اه يَعْمَل لِلمَعَادَة وَأمَا مَنْ گان ہِ ےت 
َعْعَل ا لِلقَفَاء) 

فی البَاب عَنْ عَلِی؛ وَحْدَیْقَةً بن یی وَأئیں؛ وَعِمْرَانَ بن حَصَیْن. 

هَدّا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

و ات کا الحَمَى بُىُ عَلِيٍ الخَْواِيٌ کا عَبْد الله بن تُمَيٍْ 
وَوَكِيم و می حور ت۶فد نے کھ اجک گل 
عَنْ عَلِیْ قَال: بَیْتمَا تَحْنْ مَمَ رَسُولِ اللہ لا مع +صح رس 

٣۳‏ باب ما جاء فی الشقاء والسعادة 


قولە: (أو مبتداً) شك من!' الراويء والصیغة مع قرینھا السابق معروف أو 
]٤[‏ یعني أن التردید بین المبتدع والمبتداً من شك الراوي؛ وأما التردید بین إحداھما وبین قوله: 


[٥۲۱۳]حم:‏ ۲ء تحفة: ٤‏ ٦۷٦۔‏ 
[٢٢۲۱۳]خ:‏ ۴۲ ء: ۷٦٦۲ء‏ د: ٤۹٦٦ء‏ جہ: ۷۸ء حم: ۲٢‏ ےتحفة: ۷٦۱۰۱۔‏ 


ق غل کے 27 کے مَقہ قاة من اقارِ تلع یو ال جتق 
قَالُوا: الا تل با نول اللہہ قال: وت 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
ان کا جا ان الک تال اکنا 
۔إ معدگتا عَثَا۵ نا آہ رمتاریف غن الأحتَو غن زیو بن مب 
عوضر مت مَسْغودِقَال: تا ول الله اه وَمْ و الصَادقُ الْحَصْدُوفُ: ان 
امت بُجْتغ َلۂ في بن اه فی أَرْتَمين َمَ ثم َو عَلقةً مث طَلِكَ 
ترلہ: (وفوینکت فی الأرض) وَيلك پستدل؟؟ امٹال مذہ الحرکات الی 
هي لغو فیناء وإن لم تکن ثمة لغواء بل فیھا فوائد لم نعرفھا. 
٤‏ - باب ما جاء ان الأعمال بالخواتیم 
قوله:(فی اُربعین یوماً) وقد وردا"'"في بعض الروایات أن جیع هذہ التحولات 
تکون في أربعین یوما وقد یشاھد غیر ھذین والجواب أن الأول في آکثر مدة الحملء 
والثانی في أقلھا وما بینھما لما بینھما. 


]١[‏ مکذا في الأصل والظاھر أن فیه سقوطاً من الناسخء والصواب علی إباحة أمثال إلخ. 
[] وبسط الحافظ''' أشد البسط في اختلاف ألفاظ مذا الحدیث مع الترجیح لبعضھا والجمع 
فی بعضھاء فارجع إليه لو شئت التفصیل. 


[۲۱۳۷]خ: ۴۲۰۸ء م: ٣۲٦٤٢‏ د: ۷۰۸٦ء‏ جہ: ٦۷ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۹۲۲۸۔ 
)١(‏ انظر: افتح الباري) .)٥۸٥/۱۱(‏ 


ءے_- ےت ےت کدت۔ ےتک کک 0ن 


اب القدر 

5 رہش مُضْفَةً مثل ذَلِكَء ثُمَ يْرْل الله إِلَيِْ المَلَكَء فَبَ 0( ق اع 
رو پارتۓ: اک رِزْقَةُ 7 وَعَمَلَهُ وَمَقِی ےہ قَوَالَِي 
تک رت حدم لَيعْمَإ بعَتل أُهْل امن حَ حتی مَا َگون بيتهُ وَبَيتھا 
راغ تم یق عليه تاب قَيْخْتَمْ لَەُ بِعَملِ أُهْل النّارِ فَيدٌ يد خُأف زار 
اد لَیَعْعَل بِعَعَلِ أَهِْ الَارِ حَتّی مَا یَوں بَيتَهُ وَبَيْتَھا إِلا ذِ 
قَسْيِق عَلَيِْ الكِتَابُ فَْخْتَم لَه تل ال ان تْلكلا 

دا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


حَدَنَنَا مُحَمَدُ بْنْ جَفَار تا يَحَب ك ۴۰ ییٰفئ9۵9ئ 
وَھُبء عَنْ عَبُد الله بن مَسْعُود قَال: گنا رَہُ غرل اللہ كلك کرک بئلہ 
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گ١‏ ھ خ 
کی “کپ لے اصا2 
ئا 


۷ 


الباب عَنْ اي ُرَيْرۃ وَآَئیں. 

سَیعت أَحْتَد بی الْحَسن قال: سَیمٔث أَحْمَد بن خَثبَل يَقُولَ: مَا یٹ 
بعیَنِي مِثل يَحْیَی بن سَعید القَطانِ. 

مَدا حَییگٌ حَسَیٌ صَجیخ وَقذ روَا مُبَةُ وَالقورِیٔ: عَنِ الأَحْمَیِںء تحٰوَةُ 


)١(‏ قال القاري في (المرقاۃ) :)۱٥١/١(‏ في الحدیث تنبيه علی أن السالك ینبغي أن لا 
یغتر بأعماله الحسنةء ویجتنب العجب, والتکبر والآخلاق السیئة ویکون بین الخوف 
والرجاء ومسلمًا بالرضا تحت حکم القضاءء وکذا إذا صدرت منە الأعمال السیئة فلا 
ییاأس من روح اللہ تعالی الطیبة فإنھا إذا بدت عین العنایة ألحقت الآخرۃ بالسابقة وکذا 
الحال بالنسبة إلی العجز في الأعمال: فلا یحکم لأحد بأنه من أھل الجنة والدرجات: وإن 
عمل ما عمل من الطاعات: أو ظھر عليه من خوارق العادات؛ ولا یجزم فی حق أحد بأنه 
من أُھل النار والعقوباتء ولو صدر منە جمیع السیثات والمظالمء والتبعاتء فإن العبر 
بخواتیم الحالات: ولا یطلع علیھا غیر عالم الغیب والشھادات: انتھی. 


۷۷-ےج سے ےس .٠ے ٠×.‏ حم [ ل20 50ن 
ما مت بت 0207 اق یر کمن 
٥‏ انتا ھ2 مزارد بل عَلی الف 


۸۔ جع گا من 3 کر يَحَْی القطعِيُ کا عَبْدُ العَزیزِ بَنْ رَیيعَة 
لاک الأخت: خن أی شال عَن أَبي هُرَیْرَة قال: ڈاوت کول الله ظا : 
اگل کرلرد رد علی الىكَ نازاۂ بَواز ویْتَتْرَاهِ ومُفَركايْها قِیل: یا 
ول اللہ فَمَنْ عَلَكَ قَبْلَ ذَلِكَ؟ قال: (اللہ أُعْلمْ بمَا گائوا عَاملِينَ بوا. 


8ے پاٹ انام گل عولود لد علی القط"' 
الفطرۃ هي أول التکوینە والمراد بە التکوین الأزليء آو التکوین في بطن الام؛ 
و التکوین وقت الولادة وحاصل الکل''' ومآله الإسلامء فلا تتنافی الروایات. 


قولە: (الله اأُعلم بما کانوا عاملین بە) قالوا: مس عوسی 


]١[‏ الظاھر أن المراد بالکل ما ورد في الباب من الألفاظ المختلفة من الملة والفطرۃ والإسلام وغیرھا. 


([۲۱۳۸] خ: ۸٥۱۳ء‏ م: ۸٥٦۲ء‏ حم: ۲/ ۲٥٢‏ تحفة: ۳١١١٢۲٣۔.‏ 

)١(‏ فی (مجمع بحار الأنوار) :)۱٥١/٤(‏ الفطر: الابتداء والاختراعء والفطرة: الحالةء یرید 
أنه یولد علی نوع من الجبلة والطبع المتھیئ لقبول الدینء فلو ترك علیھا لاستمر علی 
لزومھاء وإنما یعدل عنه لآفة من التقلیدء ثم تمثل بأولاد الیھود والنصاری في الباعھم 
لابائھم والمیل إلی أدیانھم عن مقتضی الفطرۃ السلیمة وقیل: یرید کل مولود یولد علی 
معرفة اللہ والإقرار بہ فلا تجد أَحدًا إلا وھو یقرٌ بأن لە صانعًا وإن سماہ بغیر اسمه؛ أو 
عبد معه غیرہ. قال النووي :)۲۰۸/۱٦(‏ هي ما خذ علیھم وھم في أصلابھم؛ أو قیل: ما 
قضي علیھم من سعادة و شقاوۃ. قال أبو عبید: قال محمد بن الحسن: کان هذا في أول 
الإسلام قبل أن تنزل الفرائض وقبل الأمر بالجھادہ قال: كأنه یعني أنە لو کان یولد علی 
الفطرة ثم مات قبل أن یھودہ أو ینصرہ أبواہ لم یرثھما ولم یرثاہ؛ لأنه مسلم وھما کافرانء 
ولما جاز سبیە؛ والأصح أن معناہ: یولد متھیٹا للٍإٴسلامء انتھی. 


او 3 ے-ےے ےت ےہ ۳۸۸233357 


ہواب القدر 


حَدَفت أبُو كُرَیٔپء وَالحُسَیْنْ بْنْ حُرَیْچِہ قالا: تا کیم عَنِ الأحْمَیںء 
عَنْ اي صَالِج) عَنْ أَبي هُرَیْرقہ عَنِ التّبي قَ تَحْوَه بمَعَْا دمعتَاہ مقا وَقَال: او لشقلےی 
الفظرَة). 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَن صَجیخ؛ وَقد رَوَاه فُعْبَةء وَعَيْئهه عَنِ الأعمَیں: عَنْ 
یی صالج؛ کی آفی هَرَی)ره عغَن التبِيَ ا فَقَال: ايْولَدُ قای الفْطرَةا. 
ات ا 0 الک0 زا 


ا 


معناہ''' أنھم یجازون علی حسب أعمالھم لو قدروا أحیاء وظاھر العبارۃ یأبی 

عنه؛ لنه لو کان المراد ذلك لقال: الله أعلم بحالھم بل المعنی أنھم إذا ولدوا 

علی الفطرة کان حالھم هو الإسلام ما لم یعترض عليه عارض: والل أعلم بما 

کانوا بە عاملین لوحیوا''' لکنھم لم یستبقوا حتی یعتري علیھم عارض ینافي 

الفطرةء فھذا الحدیث علی ھذا التقریر یوافق ما ورد من: أُن أطفال المشرکین 

یکونون فی الجنة. 

[١]یعني‏ اللہ أعلم بماکانوا سیعملون لو أحیاہم الله عرٌ وجلء هذا هو المشھور في معناہ وعلی 
هذا قالوا: إِن هذا قاله ٤َ‏ قبل أن نزل عليه فیھا شيءء والخلاف في ذراري المشرکین 
شھیرہ وللعلماء فیھا عشرة أقوال بسطت فی (الأوجز؛''' 

]٤[‏ ومفاد تقریر الشیخ ھاھنا بظامرہ یخالف مؤدی (الإرشاد الرضي)ء ولفظه ھکذا: بلکہ طلب 
سریے کا ےک لات یکین کے ا ا سی و کا انان کے کی ہے 
سے ہے کیوکمہ اہر سے کہ وہ اس عالت میں ملت اسلام پر تھے, اور مولود لی الا یمان 


بے انتھی: ویمکن تأویله إلی کلام (الإرشاد الرضي) کما لا یخفی. 


)١(‏ فی نسخة: (القضاء)۔. 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)٦٦١٦ - ٦٦۸ /٤(‏ 


سب9 ص0 پ ‏ 


0ؤ ہے ی0 7ر و لے 


۹ػًَ نے حَدَتَتَا مُحَمّدُ بُْ حُمَيْدْ الرَارِيُ وَسَعِيدُ بْنْ يعْقُوبَ؛ و 


يَحبی بن الطُرَفیں عَنْ أَبي مَوڈوب عَنْ سُلیْمَانَ التْمِي اکر آی كانات 
التْیق غن َنْ مَلْمَانَ قال: قَال رَُولّ اللہ کل الا یرد القَضَاء إِلّ الدُعَاء١)‏ 


ولا يَرِیڈ فی العْرِ لا الڑا. 
رق الاب عَن آپی آسین 


1 تو 


وَعَدا حَیِيثٌ حَسَنٌ عَریبً" لا تَمْر 02۰۰ حَدِیثِ یَحي٘ی بن 
0 َو مَوْدُوہ و الْتان کر رت "2 ھا عَبُْ العَرِیزِ 
کک عونت ری ولاآکز تیب وگاتا فی عَضر واج وََبُو 


وت جح 
جوم وہ ارک اع 20ھ 
۲٤‏ مت کت 82ھ۳"۳۷تئ0 
عَنْ أَتَیں قَال: گان بَسُول اللہ قلا بُخیڑ ان غ يَفُولَ: لیا مُقَيبَ القُلُوب۴۳) 


[۲۱۳۹] طب: ۸٦٦٦ء‏ تحفة: .٥٥٤‏ 

.۹۲٤١ محم: ۱۱۲/۳ تحفة:‎ ]۲١٢[ 

)١(‏ القضاء: هو الأمر المقدرہ وتأویل الحدیث أنە آراد بالقضاء ما یخافه العبد من نزول 
المکروہ بە ویتوفّاہ فإذا وفق للدعاء دفعه اللہ عنہ؛ فتسمیته قضاءً مجاز علی حسب ما 
یعتقدہ المتوقي عنہہ أو راد برد القضاء إِن کان المراد حقیقته تھوینە وتیسیر الأمر حتی 
کأنە لم ینزل. (مرقاۃ المفاتیح) .)۱٥٥۸/6(‏ 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ان حَیِیثِ سَلمَان). 

(۳) أَي: مبدل الخواطر وناقض العزائم فإِنھا تحت قدرته یقلبھا کیف یشاء. آراد تقلیب 
أعراضھا وأحوالھا لا تقلیب ذات القلب. (مجمع بحار الأنوار) .)٤۹۲ /٥ ۳۱۱ / ٤(‏ 


۴ں اع ہے _مے'ں سپٹ ۳٤۹‏ 


لوابں ال[قدر 


7 


يّثْ قَلَبي عَلّی دِیيك؛ء قَقُلَےُ: ۲ ۷۰ 
_حَافٔ عَلَِْتَا؟ قَال: َعَمْء إِنَ القُلُوبَ مَیْنَ وآ مِنْ أُصَابع الله يُقَلَيْمَا 
کیْف يَتَاا. 

رُق الاب کن التڑایں اع تتقاق وھ ملف رَعَائقة زی ڈذ 

هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ؛ زَمَگدًا ری غَیْرُ واجیء عَنِ الأعْمَیْںء 
عَنْ آبی سُفِيَانَء عَنْ أمَیں؛ وَرَوی بَعْصُھُمْ عَنِ الاغمَشں: عَنْ آأبی سُفَْانَ 
عَنْ جَابر؛ عَنِ اللَييْ قة وَحَدِیث أبي سُفْيَانَ عَنْ آئیں أَصَحُ 

۸-بَاب مَا جَاء ان الله كت گا لآمُل الْجَلَه وَاهل الثار 

3.29 عَنْ أَبي بملی؛ عَنْ‎ 41 2٤2 ۔ۃ گتا قَتَيبة تب سعیدِ‎ ۲۱١ 
ابن مَاتع عَنْ عَبّد الله بُيي عَمْرِو قَال: خَرَّجّ عَلَیْتَا رز ون ا زی بد‎ 
کِتابان: فَقَالَ: اأَكَدرُونَ ما عَدان الکتاتان؟ قَقلکا: لا کا بََولّ اللہ إ‎ 


ثُخْبرتاء َقَالَ لِلَذِي فی یَی الِْنَ :هَدًا كِتَابُٔ مِنْ رَبًٌ العَالَمِينَء ذِ 
[۸-بَابٌٔ ما جَاءَ أَنَ اللہ كُتبَ كِابّا لڑہْل الْْتَة وَأھُل الٹًّار] 
قوله: (ونی یدہ کتابان) الظاھر أنھما لم یکونا بحسیین''ٴ لھم وإن کانا فی 
یدیه ا حقیقة ویمکن أن یقال بمحسوسیتھما لھم؛ لکنە بعید فی الجملة. 


[]رتان الغاز ی۲۷ الظاح رم الاشارة اتھما حریات رف ل: تل راسححضار للُعی الاقیلق 
الخفي فی مشامدة السامع حتی کأنه ینظر إليەء انتھی. - 


ٰ 
أُنْ 


للہء ا 
ا 


[٤١۲]ن‏ في الکبری: ۱۱۰۹ء حم: ۱٦۷ /٢‏ تحفة: ۸۸۲۰. 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ۲۷۳). 


7 سے کر ا اک 
70 َأَمَْاء ایخ وخ وَََالِم . اجب" عَلی آحِرمم فلا راد ِیهم 
0" أُمْل َ 97 دَََئلهعْ 3 ا ول سو تہ ئ 


برا فیخ: ولا تس منْیم ابڈاہ ققال اَسْحَابا بُهُ فَفِيمَ الْعَمَل یا ر ول ال 
ِنْ گان أَمْرَقَہ قَِ 2 مِنّة؟ کال اسڈکرا وَفَارِیْوا فَاِنَ صَاحب الجَنَةِ بُخْتِمْ 


ہیا 


02 7 2 ٦ 
اي النَرِوَِنْ یل اي عَمَلٍ؛. مال رَُول الله ولا بِيَدَیْهِ فَتَبَدَهْمَاء ثُمٌ قَال:‎ 
افَرَغ رَبْحكُمْ مِنَ وا قَرِيقُ في الْْجَنَِ وَقَِيقُ في الکو‎ 
حَدَکََا يہ تا بَخر بن مُضَر عَنْ أَبي قیبلِء تَحُو‎ 
رق الراپ عن این عم‎ 
] 007 وو قبیل اشنا‎ 


٣۲‏ آَخبَرتا عَلی بِخ خحُجُر کا إِسمَاعیل بُؿ جَعْقَر عَن خُمَیْرٍء 


آفادہ الوالد المرحوم عند الدرس أنھما کانا علی سبیل التمثال أي: فوتو . 


.۱۸۹ تحفة:‎ ۱۰٦/٣ :محم]٦٢[‎ 

)١(‏ أي: أجملت الحساب: إذا جمعت آحادہ وکملت آفرادہ أي: اَحْصُوا وجْمعُوا فلا یزاد 
فیھم ولا ینقص. (النھایة) (۲۹۸/۱). 

)٢(‏ أَي: اطلبوا بأعمالکم السدادہ أي: الصواب بین الإفراط والتفریطہ وإن عجزتم عنه فقاربوا 
منە. (مجمع بحار الأنوار) .)٢٥١/٣(‏ 


آ0ا ڈگ کڈ کٹتھجڑکتگ ہدک بکھ‌ٗتل0کھکےڈت6کھ تو ری 


ہواب القدر 


عَن انیس قَال: قّال رَسُول اللہ ولياہ: (إِنَ اللہ رو اص عم تھے اضف کل 


آو اون ا ری ا ال 0 نا یھ صَالج قَبْلَ الْمَوْتٍ). 


كَذا َییث ةَ صَجیخ. 
۹ اٹ ما جا )ا غگاتی "٦‏ مات َ سا 


٣‏ حخدُتا با۷ تا عَبْدُ الرَّحَمَنِ بْنُ مَهدِيُ 4 من کے 


گا 2 و کی کی 0ات اض 
وہ : قَامَ فِیتَا ول الله َال کقال: الا يُخيِيٍ شَيْ ٤‏ شَیْتَا) فَقَال 
ماع مو لد زار رب الَحَفَفَةِ تَُبئهُ ۲۷۸ فَبْج لال 7ا 


کقال: وک افَمَنْ أَجِرَب الأئز: لا گی ٦ل‏ ضَقَبَ خَلَق الله کل 
تَقُیں فَكتَبَ حَیَاتهَا وَرِزْقهَا وَمَضَايبَھَا). 
[۹ باب ما جاء لا عدوی ولا هامة ولا صفر] 
نون (الےب اھ جس تھا بالاگ تنا آت بدا ال ےب تكکرق مد 
قوله: (ندبنه) بالنون ثم الدال المھملةء ثم الباء الموحدة من تحت ثم نون: ندخله 
في الدبن وھی الحظیرة'''. 
0ن ساحب ال1۹ الدین بالکشردخظر حظیرة الغنم من القصب؛ وھي من الخشب زرییة - 


.۹٦٤۰ تحفة:‎ ء٥٤٥٤‎ /٤ حم:‎ ]۲١٢٢[ 

)١(‏ قوله: (ولا صفر) کانت العرب تزعم أن في البطن حیة یقال لھا: الصفرہ تصیب الإنسان إذا 
جاع وتؤذيه وأُنھا تعديء فأبطل الإسلام ذلك. وقیل: راد بە النسيء الذي کانوا یفعلونہ 
في الجاعلیة وھو تأخیر المحرم إلی صفرہ ویجعلون صفر هو الشھر الحرامء فاٌبطله. 
(الٹھایة) (۳/ ٣۳)۔‏ 

)٢(‏ فی نسخة: (بِذَلِه). 

(۳( - بحار الانوار) (۲/ ۰ء 


٤‏ - لے الکرکٹ ال 
نی البَاب عَنْ اي هُرَیْرَة وَابْنٍ خی زاین 
سَیعت مُحَّ بن عَمْرِو بن صَفوَان اللْقَفيٌ البضَرِی یه قَال: سَمِعْتُ 
بی الْمَدِینی: بَقُول: آز خُلَنْتُ بَْنَ الژُضن وَالعقام لَحَلَنّْت ا تی ک 
لسن نل عَبْد الرَحَمَيِ بن مَهَدِيٍ. 


> 


٠۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ أَنَّ اللإيمَانَ بالقدَرِ خَیْرہ وَفُرٌہِ 
کا ا ا ا ا ا اک و 


ہہ 
س‫ 


.َ‫ اللہ لئ 7 زم عَبدٌ حَتَی يُونَ فک شت رو3 وَشَرْہِ عق نہ 
مَا اَصَبه لع يَخنْ لِیْحْطقه وَأَنَ مَا اَخْطاُ ۂُلَم يَُنْ لِیُصِيبَةا. 


ہیوت 


6 


٭ 


5 
7 
حد 


7 "تی 
6 


ےا 


۰ 


- 


پ0 


وی البّابِ عَن عغَبَادَة وَجَابر وَعَبْدٍ الله بن عَمْرو 


مَدَا حَدِیثٌ غَرِیبًّ مِنْ حَدیثِ جَابں لا تَعْرِفهإِلَا مِنْ حَدیثِ عَبْدِ الله 
بن مَيْتُویِ, وَعَبْدُ الله هن مَيْمُون مُنْگر الحَوِیثِ۔ 

٥‏ ۔-۔حَدَقتا مَخئوه بْْ غَيْلَاہ تا ابو دَاؤ أََبأتَا مْعبَ عَن مَصُوں 
عَنْ رِبْعيٍ بيي جراش: عَنْ عَلحَ قال: قال رَ ول اللہ پیا الا یو عَبْدُ حَتٌی 


ومن ىَ بأرْبع: : قَشْهد 0 ٦‏ إِل لپ اللہ وَأَني ت الله بَعکَيِي بالحَيٌء وَيْژمِنْ 
بالمّوٰتِء وَبالبَعثٍ بعد تد انت وَيؤمِن ب نُ بالقدَرا 


۱١ٗ)‏ باب ما جاء فی الإایمان بالقدر خیرہ وشرہ] 
>< ومن الحجارة صیّرۃةء انتھی۔ 


.۔٦٦٦‎ ٤ تحفة:‎ ]۲٢٤٤[ 
جہ: ۱ حم: ۱:ء:تحفة: ۱۰۰۸۹۔‎ ]۲٢٤٢[ 


اش ارز -.سسسشسییبسٹشس سے 1۲٤٤٢‏ 


ہواب القدر 


ے 


00-2 تا ان بنْ شْمَيْلِء عَن شَعَبَة ذَ : تحوهء إٍ انة 
حَییث أي دَارت عَنْ شُغبَةً عثدي أَصَمٌ مِنْ حَییثِ التَضْرٍ وَمَگذًا 
ری غَیْر وَاحد عَن مَنْصُوںٍ عَنْ رِبْعِیْ؛ عَنْ عَلِيٌ. 
حَدَکتا الجَارُوڈ قالَ: سَیمث وکیگا يَقول: بَلَقَني أَنٌ رِیْعٌ بْنَ جراشِ لم 
يَذِبْ فی الإسُلام حَدذیية 
ا 7ت2 ا ان کات فک وج کی 


7 


6پ ف0 05ت اا مل 6 شَٛ سی ْحَاقء عَنْ مَطرِ 
اي غُگامیں ال قال تنرل ال اہ ۷ت تکی الله لئ آك مخرٹ با 
جَعَلَ لَه إِلَيْهَا حَاجَةا. 

نی البَابِ عَنْ بی عَوَة 

هَدّا حَِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٔ وَلَا تُعرفُ لِمَظر بْن غگامیں عَنِ اللَبیْ 8ة 
غَيْرَہَذا الخُویٹ: 

قوله: (لم یخذب فی الإسلام کذبة) وکان إسلامه قدیماء فصار المعنی أنە 
لم یکذب!'' کذبة. ۱ 
[] یعني قوله: (في الإسلام) لیس بقید احترازيء ویؤیدہ ما قال الحافظ في (تھذیبہ؛''': قال 

العجلي: تابعي ثقة من خیار الناس؛ لم یکذب کذبة قطء انتھی. 


[٢٤٢3]۲پ:‏ ٥ء‏ کحم: ۵٥‏ ےتتحفة: ۲۸١‏ ۱۱۲۔ 
)١(‏ (تھذیب التھذیب) (۳/ ۲۳۷). 


[/-.:.مے ,سس س.وٹمدبکےے سے ×٦‏ 
حَدَنََ مَحُْود بن عَيلَانَ تا مُومَل وَبُودَاؤ الحَفَرِیٔء عَنْ سُفْيَانَ: تَحْوَع 
روپ غلگا متا نت و ضرق تغ فؤر لی يك 13 
کا لِسْمَاعِیل بْنْ نراحح عن اي عن بی الحَلیج عَنْ أبي عََة قَال: قَال 
رَسُولّ الله گلاہ: ادا قَضّی الله لِعَبْدٍ أَنْ یَمُوٹ بِأَرضٍں جَعَل لَه إِلَيْهَا حَاجَة)ء 
قَال: ١ہِهَا‏ حَاجَةًا. 


وَأبْو عو لَهُ صُخبَةً شا ساط یت کھاانٹا 
ایز ین أَسَامَة بن لات 
۳ -بَابٌُ مَا جَاءَ لا تَرْد الرّقی وَالدُوَاء مِنْ قَدَرِ الله شَیْنَا 
۲۱۰۰۸ ای 2 کی کک کن 
برا ہو نل سس ےی یٹ 
قیٴ فَسْتَرْقِيهَا وَدَوَاءَ تَتَدَاوّی ب وَثُقَا اه تََقِهَا عَل تَرْذُّ مِنْ قد الله شَیَْا؟ قَال: 
اهِيٰ مِنْ قَدَر اللها. 
تَعَرِفَهُ تعف للا مِنْ حَد ِیثِ الزّهْرِيٍ وَقَدْ رَّی غَیْرُ وَاجیِ 
7-0 علاتارشنٰ آبیت وَھَدًا اسم مُکدا 
قال عَیْر وَاجیہ عَنِ الؤخْرِيٍ عَنْ أبي خِرَامَ عَنْ أبیهِ 


ہد حَدیث لا 


[۷ ء٤‏ : ۹۲۷ حم: ٤1ء‏ تحفة: ١۱۱۸۳۔‏ 
[۲۸]تقدم تخریجه فی .۲۰٦٢‏ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن عیيْنة). 


۵ه ا١١١‏ 
ہواب الفدر 


سر کے 
۹-۔-۔ حخَگتا وَاصل ءُ بُْ عَبْد الأُغْلى۷ کا تا محمد بَرژ بْنْ فُضَیْل عَن 
کت یٹ 9 
۰ 2 11+( کر 


0 


سر کے ً- رق وی )ا 0و سح ٥‏ 7 
بجاو فش وا عصر ورافع بن خُدیج. 
َال بت سے و جج 2 

:92-- 9ھ ُ زاف؛ کا مُحَتَة بی بش کا مَلام بن آپی ہشن 


اع ار خای : عَنِ التب پا 


ےت 0ں اق ا ا کک ا 6 ا ان ضا 
کم ئن اید اس عَنِ انی قَل تَحَو 
٤۔بَابًٌٛ‏ 


ه۰٥۲‏ کاھ رفک اتا تاس البَضرِیٔء تا أَبُو قُتَيْبَة 


.۔٦٦٦٦ تحفة:‎ ٦٦ جہ:‎ ]۲٢٢٢|[ 

.۵۳٥٥٥ طس: ٥٥٦٣ء هب: ۱۰۰۹۱ء تحفة:‎ ]۲٦٥٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الگوفیٗ). 

)٢(‏ المرجئة: من الإرجاء وھو التأخیر یقولون: الأفعال کلھا بتقدیر اللہ تعالیء ولیس 
للعباد فیھا اختیارء وآنه لا ضر مع الإیمان معصیةء کما لا ینفع مع الکفر طاعةء کذا قاله 
ابن الملك۔ 
والقدریة: وھم المنکرون للقدر القائلون بن أفعال العباد مخلوقة بقدرتھم ودواعیھم لا 
بقدرة الله واإِرادتهء وإنما نسبت ھذہ الطائفة إلی القدر؛ لأنھم یبحثون في القدر کثیرا. (مرقاۃ 
المفاتیح) (۱/ ۱۸۰). 


بے ____ ۔ے__۔__يہَىكثىظى6 ے۹ سے |0 لی 
مَلَمْْ ا ا ا ا کا 
عَن أبيدہ عَن التييٍ لة قال: ايل ابی امم وَإلّی جَلبد قِسْمٌ سو مَییَةَ إِنْ 
اسال تو ھی لوم کی کرک 


عَدًا حَدیثٌ حَسَیٌ غَریبٌء لا تَغرفهُ إِلّا مِنْ هَدَا الوَجّ. 


وََبُو الْعَوَام هُو عِمْرَاِنُ الفَطانُ 
_زات قاقا الرفاباتک ا 


اف ےکنا 2ک تا ہدس رر کی 
عَنْ إِسْمَاعیل بن مُحَمّد بن مَعْد بن أَبي وَفَاِں: عَنْ أبیدہ عَن سَمْد قال: ا 
رَسُول اللہ گلا امِنْ سَعَادَة ابن 2 رِضَاهُ بِمَا قَضَی الله لَُِ وَمِنْ عُقَاوَةِ ابْن 
57 سسیكٰئئ" سے اتا ققی الله 


کر چھہ 


وَبقَال لَ أَيْطَا: حَمَاد بْىْ أبي حُمَيْيٍ وأ لاح اتی 7- هو 
٦‏ ۔بَابُٔ 


۲٢۴١"ه۲۱۰‏ ےا ٹتا نت کا کت 
خْبَرَني َو صَخْ ؟ گنی تَافعٌء أَنَ ابْنَ عیر ا2 ک0 کال إنَ قُلَانًا یمر 


ا 


١١()‏ -باب] 


[٢٢٠۲]محم:‏ ۸۶/۱ تحفة: ۲۰ ۳۹۲۔ 
]۲۱٥٢[‏ د: ٤٤٦٣ء‏ جہە: ۱ء ٤حم:‏ ۶۲ء تحفة: ۷۰۸۱۔ 


أاب الِقدر ۹ 


غیت ں٣‏ فَقَال: إِنَهُ بَلَعَِ 


تُفَرِنَهُ تی السَلَامَ قَإِتي سَيِمْثُ : ٣‏ 2 يَرِنُ فی مَذوالأنَة 
۷۱ ت0“ .7 سخ أَوْقَذْفُ في أَهْلِ القَدرا۔ 


ي اه أَ 


4 قد احو ۳۸ 3 کان قد ترغ قَلا 


هَدّا حَیِیثٌ حَسَنٌ صَحِحٌ عَرِیبً 
بت 8 


وَأَبْو صَخْرِاسْمُة: حُْمَيْدُ بن زیادٍ.. 


کک 
۳ ھا ا وا رہہ القيَالِسِیُء تا عَبْدُ الواجدِ 


.١١١۹ ۲۳۱۷ء تحفة:‎ /٥ حم:‎ ]۲٦٢٥٢[ 

.)۱۹۰ /۱( أي: ابتدع في الدین ما لیس منە من التکذیب بالقدر (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

)١(‏ الشك من رجل أو من الرواة. 

(۳) وقع ھنا في بعض النسخ ھذان الحدیثان: 
۴۳ِ۲۰ ے۔ءخَدَکتا شَتَیَة قال: عَدَکَتا رِدِین بن سَغی عَن أپي صَخْرِ حُتَبْد بن زتاوہ عَنْ 
نافع عَنِ ابْن عَمَرَ غُمَرَ غَن التَبی پل خرانی آی کلف ودائۓ تھی اتنکزید 
پالقَدَرِ را۔ [جە: .]٥٤٤٦٤‏ 
۲٢٤‏ س0 7 و کت من زی ہت 


بعر کا 


ہت نے 


لت : وَلعتبہ الله و کان اود فی کتاب اللہ کوٹ تر اللہ وَالمَْسَلَطظ 
بالجَبرُو 720 9ھہ٣‏ ہہ ول مَنْ أَعَوَاللهہ اکس لِحْرْم اللہ ال /کعل 
مِنْ عِثرتی مَا حَرّمَ الله وَالنًا رِلأ لِمَُّتيا. آك: ۳۹۲۱ء طب: ۲۸۸۳]. 

آگتا ری عبة الک تن آے الخزالی کٹا ایک زع الله ہي عَب اليْحْمَيٍ 
اب مَوْقَبٍِء عَن عَْرَقہ عَن عَاؤِقَةگ عَنِ اللَبيْ فك وَرَوَاہ سُفٰيَان الثورِیٔء وَحَفْصْ بن 
اث وَعَْرواجیہ عَْ عُبَید اللہ ئی عَبد الرَْْي ہن مَوهَب عَن عَلِیٍ بن حُسَْي؛ عَنِ 
ای پل مُرملا ث وَهَدًا أٌصٌخ۔ 


وؤاؤى سے ٠.۱سصىص.ىے۔ےىے‪ەٌةےعےعےےکڑٔسکےص<جحجمحسطصشو‏ :990,2 
بن سُلَیْم قال: یئ مَكُة قلقیث عظاۃ بن أبي رباج فلت لَه پا اتا 
ا سر ام ای ا يتمٌء أَتَفْرَاً القُرْاَنَ؟ قُلْتٌ: 
تعَمْ قَال: فَاقرَإِ الؤّخْرُفَء قال: فَقَرَأَتُ: اح ؛ اد ے ٭ نَا لت 
ۃ حرت فلس دیڑے 8 لئ نأ التب لیت مین یئ 4 
(الرخرف: ]٤-٤‏ قَال: أَتذرِي مَا ُْ الکتاب؟ قُلْتٌ: الله وَيَمُولَهُ أَعْلعْ قَال: 
يِتابُ گتبة الله قب أنْ نع کوک آذ فا اش لم اۂ 
اعت ِنْ أَھْلِ النَار َفید: لتَِّتٗ يَدا یی لھپ وَتَبَ 4 [المسد: .]١‏ 
قال عَطاۂ: فَلَقَیثُ الوَلِيد بن غُبَاَة بن الصامِتِء صَاجبّ بَسُولِ الله لا 
"..“"""“ مہ تسا تختقان قَقَال: یا بَیٌ: 
َق اللہ وَاعْلَمْ أَقَكَ ان تعن اللہ ثُؤن باللہ''“ وَثُؤن بالگدر گل خَیْرہِ 
دو ع کت ل الله گلا يَقُول: 
ِِنَ أُوَلَ مَا حَلَق الله القَلَع تقَال: اكُتْبْء قَال: مَا أَكْْبْ؟ قَال: مسست 


قولہ: (فسألتہ: ما کانت وصیة أبیك) وکان سمع أن آباہ أوصاہ في ذلك. 
قوله: (إِن أول ما خلق الله القلہ)!' ےم سس سس 


]١[‏ قال القاريی''': القلم بالرفع وھو ظاھر وروي بالنصب؛ قال بعض المغاربة: رفع القلم 
هو الروایةء فإن صح النصب کان علی لغة من ینصب خبر إنء وقال المالکي: یجوز نصبه 
بتقدیر اکان) علی مذھب الکسائي؛ وقال المغربي: لا یجوز أن یکون القلم مفعول خلق؛ 
لأن المراد أن القلم ول مخلوقء وإذا جعل مفعولاً ەخلق) أوجب أن یقال: اسم إِن 
ضمیر الشأنء و(أول) ظرف: فینبغي أن تسقط الفاء من قوله: افقال)ء أو یرجع المعنی إلی 
أُنه قال لە: اکتب حین خلقه فلا إخبار بکونە أول مخلوق؛ انتھی۔ 


)١(‏ فی : نسخة: لن تتقی اللہ حتی تؤمن باللہ). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹ - ۲٦۸‏ 


نی ای7٣‏ ہے سے ےس سے سے سس سے سے سس سشتستشس سے ۴۹8/۹ 


اب القدر 
اکٹب القَتَرَمَا كَانَ وَمَا ھُ و کان ِلّی الاَبَیا. 


دا حَُ جا 
مَدًا حَیِیثٌ غَرِیبًُ 


الأولیةا'' إضافیة. 

قولە: (اکتب القدرما کان وما هو کائن) لا شبھةا''فی صحة صیغة الاستقبال 
ھاھناء وأما المضي فاإنھا بالنسبة''' إلی خلق القلمء أو إلی الکتابةء و إلی زمان روایة 
الراوي؛ أو قول النبي و 


]١[‏ حکی القاري'''ء عن (الأزھار): أول ما خلق اللہ القلم یعني بعد العرش؛ والماء والریح؛ 
لقولە گا : اکتب اللہ مقادیر الخلق قبل ان یخلق السماوات والأرض بخمسین ألف سنةق 
وعرشه علی الماء)ء رواہ مسلم'''ء وعن ابن عباس سئل عن قوله تعالی: لوَکات 
عَرشٌے عَل الما 4[ھود: ۷] علی أيٌٗ شيء کان الماء؟ قال: علی متن الریح رواہ البیھق ی٣‏ 
قال القاری: فالأولیة إضافیةء والأول الحقیقی هو النور المحمدي علی ما بینته فی (المورد 
للمولد)ء انتھی. قلت: وسیأتي شيء من ذلك فی تفسیر سورة ھود. 

[] ]لکن أورد القاري علی قولە: ‏ إلی الأبد) إشکالاً قوئّاء وھو أن ما لا یتناھمی فی المال کیف 
ینحصر وینضبط تحت القلم ثم أجاب عنە بأجوبة عدیدة وأحسنھا عندي أن المراد 
بالأبد ما هو کائن إلی القیامة کما هو مصرح في عدة روایات ذکرھا الترمذي وأصرحھا 
أن أبا داود ذکر فی حدیث عبادۃ ھذا قال: (اکتب مقادیر کل شيء حتی تقوم الساعة؛''' 

[ قال القاري“': المضي بالنسبة إليه وك وقال الأبھري: ما کان یعني العرش والماء والریح 
وذات الله وصفاتهء انتھی. قلت: وھو الأوجه. 


)١(‏ سیأتي ھذا الحدیث في التفسیر (۳۳۱۹)ء وقال فیه المصنف: (حسن صحیح غریب)۔. 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱/ .)۲٦۹‏ 

۳( (صحیح مسلم) (٢٠٥٢٦٦٤)۔.‏ 

.)۸۰۲ (الاآسماء والصفات) (۲/ ۲۳۷ رقم:‎ )٤( 

(ہ٥)‏ سنن آ بی داود) .)٦۷۰٤(‏ 

.)۱٦۹/۱( (مرقاة المفاتیح)‎ )٦( 


۳۲٢ 


(23 ۔-۔ خدگتا إبْرَاهِيم ى عَبد الله ۳ الْمُنْدِرِ الصَْعَانِیٌ‎ ٦ 


یسل 


عَبدُ الله بْنُ يَرِية ست تا حَيوَةُ بْنْ شْرَیْج نی أَبُو انی ر2 


5 لا یع آوا غژ ال الظلع نل نت خبداك لع کٹرر ٹیل 
یذ لو اللہ ولا کول الف کاو کل از یمن التتوات 


ہر رو جو ٤٥ے‏ 
یی ا رج رہ لو سے و یھ 
۲ ےك تا كت تل القلامہ رَكَکَتا وا تک ر؛ قَالا: ا وَىِيیم 


نٹ او[ 


کت یہ .٢صَب ‏ 3 0" 


کر ہی کی ما کی 


ُحَاصِود فی القتر نے هدہِ ا در ٤ن‏ أتَرِعَنْجرهمۃ دُڈا 
ك ہے4 کا انی کم خلقته قد رہ ا ۸- ا 


دا ۔ 2 سی سے ڑا خی 
شا ) ح‫ 4 
اسر مھ تی سر مھ 


٢۶٢٢۲]ءم:‏ ٢٢٦۲ء‏ حم: ٢/۹٦٦۔.‏ 
[۷۱ءء: ٦ء‏ جہ: ۸۴ حم: ۲ء تحفة: ۸۹٤٤۱۔.‏ 


)١(‏ وقع في الأصل: (الصغاني)ء وفي المطبوعة وکذا في کتب التراجم (الصنعاني). انظر 
(تھذیب الکمال) (۳/ ١٣٦)۔‏ 


٢ ٌ 


اواب الس روا کا 














٥٥٣ 


7 کا ہف جح 


ج- سے مت 


ں 


: 


۳ الات المان غن عن سو اللہ پل 
۱ - باب ما جاء ا دَم امرئ سیب 


۲۱۰۸ بھی کا ختاہ بخ وو کن سی 
ابی سَییہ عَن أَبي أَمَامَة بن مل بن حُة عو 7 ا وو اہ کرت 
َوْمَ الذَار کَقَال: انیم ب بائلہہ أَتَعْلَمُونَ ان رَُولّ اللہ لا قال: الا يَحِل 

دم امْرِئ مُسْل إِلّا بخُدی ئلاثٍ: زا بَمْدَ ارازیتاو تِك ِملاع 
أَْقَثلِ تَنیں بِقَیر حَقِ قَقُيِل پواە قوالله مَا رَنیْتُ في جَاحِلِبّة وَلَا في اِسْلام 
٠‏ 027 رَسُول الله قلِك وَلا تَتَلْتُ اللَفْس انی حَرَمَ الله 


لے 


26 _ایرآپبے الفتن عن رسول الله‎ ٣ 
مَا جَاء لا یل دَمُْ امْرِئ مُسْلِم إِلّا بِإحُدی گلاثٍ‎ ُباَب۔١‎ 
قوله: (یوم الدار) أي: یوم''' حاصرہ اأھل مصر.‎ 
یعني حاصروا عثمان في دارہ بالمدینة المنورۃ زادھا الله شرفاً وکرامة.‎ ]١[ 


.۹۷۸۲ تحفة:‎ ء٦٦‎ /١ د: ٤٤٥٥ء جہ: ۳٢٥۲ء حم:‎ ]۲١٥۸[ 


٢٦-۔--------‏ ےس سٹ الکو الڈز 
الاب عَنِ اىْن مَسْغود وَعَاؤقَة وَابْنِ عَبًایں. 
وو ہر ےھ 
و بن کانڈے سی وق سے اض خی چم ظز 


وروی حَمَاد بٔنْ سَلَمَةگ عَن يَحْیَی بن سَعید عَدا الحَییگ وَرَفَعَه 
ہیر تی الفَطان وَعَیْرُ وَاجی عَنْ يَحْیَی بُن سَعید مَدًا 
الحَیِیگء فَوَقَفُوُ وَلَعْ يَرْفَعُوه وَقَذْ رُوِیَ عَدَا الحَدِیث مِنْ غَيْرِ وَجُو عَنْ 

۲ -بَابُ مَا جَاءَ فی تَحْرِیٔم اليِمَاءِ وَالمُوَالِ 

4ھ عغلالافتات گا رالاس کی سب تک کاکتہ کن 
سُلَيْمَانَ بی عَمرو بن الاخُوَص؛ عَنْ آہبه قال: سَمعْث رَسُول اللہ 8ة يَقُول 
في حَجّةِ الوَداع سض ٥‏ َْ قالرا: يَوْمْ الحَج الأكبَر قال: ١ن‏ 
ِمَاءخ وَأَمُوَالَکُم وَأَحْرَاضْ بَبْتََُۂ لغ عراخ کشزنو بڑیسخ کتا فی 
لیلخ کا ال بای وا عل لب الا یڑ جا ای وب 

قولە: (ألا لا یجنی جان إِلا''' علی نفسہ) وکانوا یقتلون أبا القاتل أو ابنە أو 
غیرھما قصاصاً لمقتولھم؛ فنھاھم النبي َُ عن صنیعھم ذلكء وقال: جنایة الرجل 
لا تکون إلا علی نفسە ثم خصص بعض جزئیات ھذا الكلي تصریحاً بتحریم ما 
کان شافعاً بیٹھہ 
]١[‏ ھکذا بالاستثناء في النسخ التي بأیدینا من الترمذي؛ وکذلك في ابن ماجە لکن صاحب 


(المشکاۃ) حکی عنھما: ۷لا یجنی جان علی نفسه) بدون الاستثناء وفش رساق التاری۷'؟ 


[۲۹]تقدم تخریجه فی .۱١٦١١‏ 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) ٢۴۳ /٥(‏ ۱۸). 


۳۷۷ 


ع سے 86 
ٴ۱ ١٠١ ٢‏ 
۱ 


7 کے کے 
3 تَوْأيةُ عَلَی وَالِد الا وَإِنَ فان قد اپ أَنْ مب في بلايضُعْ مَدہ 
چ تت1 لَة ِاعَة وو نے ُحَقِرُونَ''' مِن أَعْمَلمةَ فسَيرَضی بوا۔ 
وی البَاب عَنْ اي بَِرَة وَابْن عَبًّایںء وَجَابِر؛ قَحِدیّم بن عَْروالمَعٰييٍ 
تر جا ۔ ٴ سو ہے و و 
ای و ھا یو ہو سے ٥‏ کے سی و ھا و کہا 0 ٌَ ہے 
وَرَوّی زَاقِتَه عَنْ شبٍیبِ بُن عَرْقَدَةَ تَخَوه وَلا ا وو 


0 


عو سے جا .5ں ٤‏ 
۳٣-بَابٌ‏ مَا جَاءَ لا يَجل لِمَسْلِم ان یَرَوعَ مُسلِمَا 
14 _ جدٹتا ُندَار ای حر ہت سُعیی؛ نا ابَنُ ابی 
المّائِبِ بن مَِیذہ عَنْ ایوہ عَ ر . 
ےت 0ن 2090000030300 0000000000006006 
قولە: (إلا ون الشیطان قد أَيسَ) إلخء ولا یخفی أن!'' یأسه من ذلك لا 
یستلزم أن لا تقع عبادته وإنما کان یس لما رأی من شوکة الإسلام وشیوعهہ 
وقوتہ فأأیس أن یرتڈوا علی أعقابھم کفاراء وذلك لا یستلزم ان لا یعبدوہ أصلاً. 
٣۳‏ باب ماجاء لا یحل لمسلم ان یروّع مَسلکا 
< بعدۃ معان لا تمشي فی روایة الترمذيء فلا حاجة إلی ذکرھا. 
]١[‏ وحمل القاري''' النفي علی عبادة الشیطان أي: الکفر علانیةء وقال: لم یعرف أنه عبدہ 


اأحد من الکفار علانیة إذ قد یأتی الکفار مكة خفیة. 


[٢٦٢٢۲]د: ٠٥٠٥٥‏ تحفة: ۱۱۸۲۷۔ 


() فی نسخة: (تحتقرون)۔ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)٤١۷٥ /٥(‏ 


۸-مسژهىىسىسےس سس الکو الد 
ٌ7 ےِ ے6 و ٠‏ ے 7 و و سے 25 
لاعِبّا جَاداء فَمَن اَحَدٌ عضا اخيه فَلیْرُدھا إِليْها. 


نی اباب عَنِ ابی عُمَرَ وَسُلَيْمَانَ بن صُرَيه قَجَعْتَة وَأبي هُرَیْرة 


د۲" 


وو رر ه ا من َدیب اہ اي وپ 


لاٹ ال تک ست 7 يَرید بن الشایب مو ٭ اُشکاب پ ایخ آ5ا الد 
وَقَدْ رَوی عَن التب و أَحَايِيک'' 


تر روض ا جاگا عظت۷ ا بلق خرف 


[] ویؤید ذلك ما في روایة لأّبي داود: الَباًولا چدّا١ء‏ وعلی ھذا فالنھي عن أخذ مال المسلم 
بدون رضاہ في الجد وھو ظاھرء وفي اللعب لما أنە یروعه ویؤذيهء وھذا مختار الشیخ فيی 
معناہہ وقیل في معناہ: إنه باعتبار الوقتین یعني یأخذ في اللعب والمزاح ابتداء ٹم یحبسه 
عند نفسه انتھاء وھذا مراد ما في الحاشیة عن (المجمع)ء وقیل: هذا باعتبار الحالتین: 
یعني یظھر اللعب باعتبار الظاھرء ویضمر في نفسە الأخذ بالجدء وقیل: بعکسہء یعني یأخذ 
متاعه ولا پرید سرقته وحبسہہ بل یرید إدخال الغیظ علی صاحبه سی وص ریوصت 


)١(‏ کذا قال الترمذی: (یزید بن السائب؛ وقد عرفت أن یزید ھذا هو یزید بن سعید بن ثمامة ابن 
الأسودہ فلعله یقال له یزید بن السائب أَیضًاء واش تعالی أعلم. کذا في (تحفة الاأحوذي) 
/٦(‏ ۳۱۷). وانظر: (الاصابة) .)٢٦١٥ /٦(‏ 

("٢‏ اتی بعد ھذا في ؛ بعض النسخ الحدیث الاتي: 
٦١۱‏ -۔حَذَتتا فُتَْبَةُ قال: : حَدکَتًا حَاتٌ بن إِسْمَاعبل: عَنْ مُحَمّد بن یم عن السّائبِ 


این يَرِيد قَال: حَجٌ يَرِیدُ مَمَ اللَيَ 2 حَجّةَ الوداع وَأنَا ابْنْ سَبٔع سِنِینَء فَقَال عَلِیٌ بْنْ 
الْحَیِينيء عَنْ يَحْیَی بن سَعیدِ اللَطانِء گان مُحَمّدُ بْنْ يُتُفٌ قَبْتّا صَاحبَ حَدِیثٍء وَكانَ 


ون خی 80 یں گا 


ایز يَرية جن گاڑ کٹا نا نک بل حَدُتَني السَائِبْ بْنْ يَرِید وَهُوَجَدِي 


قلت: تقدم هذا الحدیث في (کتاب الحج) برقم (۹۲۵)ء ولم یرد ھنا في أأصولنا الخطیة. 
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ا ای ا وق ف یہت سم سس سے ےم سے شش شس ے ۳۹۹ 


اب القان 
٤‏ -بَابٔ مَا جَاءَ فی فی إِقَارَة الزَجُْل عَلَی يہ ِ بالیّلاج 
۲۰۰۲ ےو ان بٌُ بن الصَّبًاج المَاشِمِيُء تا مَحَبُو مَحْبَوب بْنْ الحَسَنِء 
ا حَاِهً الحَذٌا عَنْ مُحَمّدِ بن سِيرِیە عَن أبٍي هُرَیْرك عن ال ولا قال: 
امن أَقَارَعَلَی ےی بِحَدِيدۃِ لَعَتَتْهُ الَلَايِكُةً). 
و البَاب عَنْ غ اي بَِرَهٌ وَعَاؤِقَة وَجَابرِ 


دا حَدِيكٌ حَسَيٌ صَحِيخٌ عَرِیبّ مِنْ هَدًا الوَجْه بُْتفْرَبُ مِنْ حَد دذیت 
حَالد الحَذًاء وروی أَوبْ عَنْ مُحَمّد بی سیرین؛ عَنْ أَبي مُرَیْرقہ تَحْوَه وَلَمْ 


۔ 


يَرْفَعَهُ وَرَاد فِيه: وَاِنْ كَانَ آیوران رو حَدَنَتَا بِدَلِكَ قُتَيبَةُء کا كَاحَمَادبْن 
ريْيه عَن ایب بهَدَا. 
فا ا ۲ 
٣‏ _ لگا عَيْد الله ئن وَيَةً الجْمَجِیُ البَضْرِیّء تَا حَمَا حم 
کے ۔ے کت 
وأشار إلی هذین المعئیین القاری''؟ 


[۰)۳۷ ۱ء حم: ۲٥٢/٢‏ تحفة: .٥٤٤١١‏ 

[ ء٘ء: ۸۸٥۲ء‏ حم: /٣۳‏ ٣۳۰۰ء‏ تحفة: .۲٦۹۰‏ 

)١(‏ قال الطیبي (۸/ ۲۸۹): قوله: (وإن کان أخاہ) تتمیم لمعنی الملاعبة وعدم القصد في 
الإشارةء فبدأً بمطلق الأآخوة ثم قیدہ بالأخوۃ بالأب والأم لیؤذن بأن اللعب المحض 
المعری عن شائبة القصد إذا کان حکمە کذاء فما ظنك بغیرہ؟. 

.)۱۹۷۵۰ /٥( انظر: امرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


ےہ ہے کے 
سَلَمَق عَن أَبي الوَّیْر عَنْ جَابر قال: تھی رَسُول اللہ للا أنْ ای المیْف 
نی البَابِ عَنْ اي بَْرَة 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ مِنْ حَییثِ حَمّادِ بٔي سَلَمَة وَرَوی ابْنْ لَهيعَة 
ہد الَِیگہ عَنْ أَبي اَی عَنْ جَابر: عَنْ قتً 09 تپ 
6ھ >> 
ف مہ مَنْ صَلّی الصٍّیْمَ فَهُوفی ذِمَة الله عرَوَجَلَ 
۲٦٤‏ ۶ک,,س0 7'‌ 6ص و0" 
عَن اي هُرَیْرَق َ عَن التَِيْ قل قال: امن صَلّی الصّبٔع فَهُوفي ذِمَة الله قَلا 
یَتبعَتَسكُمْ الله فی مِنْ ذِمَا. 
وی البَاپ عَنْ جُْنْدَب وَابْن عَمَرَ 
مَدّا حَدِیٹُ حَسَنٌ عَرِیبّ مِنْ هَذًا الَجْهِ 
قوله: (نھی رسول اللہ ٍَ ان یتعاطی السیف) أي: إن اضطر إلی إعطائه 
راعلسميي متا راد ال لك لا سنا لالحافسن العرف لاہلالار الاعلات, 
٦باب‏ من صلی الصبح فھو في ذمة الله عز وجل 
قوله: (فلا یتبعنکم الله) من المجردا''. 
[] قال المجد'' ': تبعه کفرح تبعاً وتباعة: مشی خلفہء وکفرحة وکتابة: الشيءُ الذي لك فیه - 


.٥٢٤٤٤١۸ دي: ١١٤۱ء تحفة:‎ ]۲٢٦٦٤[ 
.)٦٥٦٭ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


نوا ا ان و تاس دم تح سا سس سا سس سس سے سس کحسشسو۔ ۳۳۹۹ 
۔إ ھ2 . ہُو سض عو 
۷ بَابٔ فِی لژوع الجَمَاعَة 


۲ اتا افتاا زا فی 8 2آ اآ کون 
0 ...6 - ٌ-ٍ .“ .029 و لے سی مس 
پالجّا بِيّة'' فقَال: ا ا لاس تی فُمْثُ فیخُع گتقام رَسُولِ الله ولا فِہتا 


7ج کے 8 :2 


کال ریخ بأَصْحَايِيء ثُمٌ لے يِلوتهَمَ) ثم کاو لوک من 
الكوت گے تخل اکنل ئگ فلت مہ کھت اگارا رت تنآ 


[۷۔ باب فی لزوم الجماعة] 


- بغیة شٍبۂ ظّلامة ونحوھاء وکأمیر: الناصرہ والذي لك عليه مال والتابعء ومنە قوله تعالی: 
لام لا يدوألک علبْنا يك يسا 4 [الإسراء :۹ء انتھی. قلت: فالمعنی لا یطلبنکم الله تعالی 
بذمته وفيی (المشکاة) بروایة لم او وت القسري متا (من صلی صلاة 
الصبح فھو في ذمة اللہ فلا یطلبنکم الله من ذمته بشيءء فإنه من یطلبه من ذمته بشيء یدرک 
ٹم یکبە علی وجھه في نار جھنم). 
قال القاري''': قوله: ١في‏ ذمة الل) أي: في عھدہ وأمانه من الدنیا والآخحرةء وھذا غیر 
الأمان الذي ثبت بکلمة التوحیدہ افلا یطلبنکم اللہ) أي: لا یؤاخذکم؛ والمراد نھیھم عن - 


[٢٦٦۲]حم:‏ ۱ءء تحفة: ۹ ۱۰١۳‏ 

.)۹۱/۲( قریة من أعمال دمشق؛ من ناحیة الجولان فی شمالي حوران: (معجم البلدان)‎ )١( 

(۲) قیل: هو کنایةآعن الحرص علی الیمین والشھادۃ لقلة المبالاۃ في الدینە وقیل: عبارۃ عن کثرۃ 
شھادة الزور والیمین الفاجرة وما ورد: (خیر الشھداء الذي یأتي بشھادته قبل أن یسألھا): 
هو خاص فیمن لا یعلم صاحب الحق أُن لە معه شھادة ویتلف حقہ؛ کذا في (المجمع) 
)۲٦۷ /۳(‏ و(اللمعات) )۰۸٦/۹(‏ ملتقطاً. انظر: (حاشیة سنن الترمذي) (۲/ ۳۹). 


0۳( (صحیح مسلم) (۷٦٦)۔‏ 
)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) (۲/ ۳۰۱). 


٣ے‏ العواٹ الڑزی 
تغل بل بامز او لا کان تما الیْطانء عَلَیْكُمْبِالجَتَا لجَمَاعَة وَإِيصُمْ 


وَالمْرْقَةَ قَةَ فَإِنَ الكَیْطانَ مم الوَاحِدِء وَهُوَ مِنَ الاثْئین اعد مل را شی ہی ك۷ 
الْحَة و قَلَْلوَم الجَماعَة من سّ حسئتة وسا کاو تر سَيِكَتة مھ النؤیۂ+ 
مَدًا حَوِيث حَسَن صَحِیعٌ عَرِیبً مِنْ هَذًا الوَجِْ وَقَذ رَوَاء انْعتَارك 


سو ھ ےل 


حغ لہ ز شر زا زیق نا لحریٹ ب عنر یع تزع 


95 می بن تافع البَضْرِیٔء فا المْْکَيرُ بْنْ نات 
اما اس ریغ : بد الله بی دیتا غن اب مت ان نول الله وا 


ال ہة الله لا وخ أئي۔آزۃ 8 نکر فی شلاتھ تا الہ گنی 


التافہ رَتَا كذ كذ آلی الثارد 


قوله: (ومن شذ شذ إلی النار'') بفتح الشین في الأول والضم في الثاني' 


< التعرض لما یوجب مطالبة اللہ إیاھم بنقض عھدہ وإخفار ذمته بالتعرض لمن لە ذمة أو 
المراد بالذمة الصلاة الموجبة للأمانء أي: لا تترکوا صلاة الصبح فینتقض بە العھد الذي 
بینکم وبین ربکم فیطلبکم بەء انتھی. 


- وقال القاريی”'': (من شذ) أي: انفرد عن الجماعة باعتقاد و قول أو فعل لم یکونوا عليه‎ ]١[ 


:3]۲٢٢٦[‏ ۳۹۲ تحفة: ۷۱۸۸۔ 

)١(‏ بضم الموحدتین وسکون المھملة الأولی وفتح الثانیة أي: وسطھا وخیارھاء کذا فيی 
- (۹/ ۳۸۷۹) و(اللمعات) (۱۸۸/۹).۔ 

)٢(‏ قال فی (اللمعات) (۱/ :)٦۹۷‏ وامًَذٌا في الشرط مصحح بصیغة المعلومء وفي الجزاء 


بھا وبالمجھول. 
(۳) (مرقاة المفاتیح) (۳۸۳/۱)۔ 
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اواب القتن ہح ح--- ےس سس سح سم ں۳ ۱۳۹۹ 


سر - 9 2 اج خر نے ہن 27 ا ا ا -- ہے 
ھٰذا حدِیث وہ مِن ھَذا الوجه؛ وَسَليْمَان الحَدِینیٔ هو عند 
نات مر من 


موسر دوج تا إِبْرَاهِيمْ بْنْ 
کاترت کن ازع ظازروں خُن آبیند کن ان ے غتّایں قال: قال رشول الله گلا 


اید اَم مم الجَماعة). 


ہہ مٌھ 


فکا کنیٹ فرسلہ ا گی هي حَییثِ این عبّایں إِلَّا ‏ دا الج 


۸باب تا جَاء فی ڈژولِ العذاب إِکا لع بجر 257 

۲۸ ۔حَدكََاأَحْمد بی مَنیجه ا يد بن هَارُونَ کا َالِنمَاعیل بن أَيي 
حاليِء عَنْ قَیں بن أپی حَازهہ عَن أبي برا .یہ 0٤‏ 
لم تَفْرَؤونَ هَدہِ اہ یت 5 انم تہ وشل 
إِهَا مَتَدَيتُم 4 [المائدۃ ٥‏ ون يك زنرل الله کا بقل ٣ن‏ الٹاش 
یه اوْمَّكَ ان يِعَْهُمْ اللہ بعقاب مھا 


دا رَأُوا القَالمَ ذَنمْ گار اعل 2> 


۸ باب ما جاء ففي نزول العذاب إذا لم یغیر المنکر 


قوله: (یا یھ الناس انم تقرؤون هذہ الاآیة) إلخء وکان غرضه رضي الله 


سمہہتا 


ا 


> ل(شذ في النار أي: انفرد فیھاء ومعناہ انفرد عن أصحابه الذین ھم أھل الجنة وألقي في 


الناں انتھی. 


۔۱۷٥۷‎ ٢ ۳۹۸ء تحفة:‎ :[]٢[ 
.۔٦٦٦٦ د: ۳۳۸٣ء ےە:٥: ٠ء حم: ۱ء تحفة:‎ ]۲۱٦۸[ 


پصے-”سسّ٘عٌىےےعسحسسس سس سے و 
0 00 
خَالدٍ تَحوۃة 


ھ2 
سے کے َ‫ ور سو ےج 0-0 2005-2 فو ا ٥‏ اق ہے 8 لئے 
وَیي البّاب عَنْ عَاؤِقَة وَامَ سَلمَة وَالنعمَانِ بن بشٍیرں وَعَبْد الله بُن 


هَكْدًا ری غَیْرُوَاحِدِ عَنْ إِسْمَاعِیل تَحُْوَحَییثِ يَرِیڈ وَرَفَعَهُ بَعْصُھُمْ 
کر رای ورک مم 

۹ بَابٔ مَا جَاءَ فی الأمْر بالسَعْرُوفِ وَاللَفی عَن المْنگر 

۹ ۔ حدگتا قكَة تَا عَيْدُ ظا یرتا نخترد ئن غرر ان سی 
عَمرِو عَنْ عَبْد الله کے تر عت سم 
اوَالَِّي تَفْیي بَدِ:لَمَأمُرُنَ ِالمعْروف وَلتمَوْنَ انکر تار سے 


گج وی سے 8ق ٥‏ 
أنْ يَبْعَكَ عَلَیسكُمْ عَدَ عَدَایا۷') مه 0222023 29 00 000 2600666000020002 


عنه دفع ما یتوھم من التعارضں!'' في الروایة والایة وحاصل دفعه أن الاّیة وإن 

کان یتبادر منھا أنکم لا یضر کم ضلال أحد إذا وچ 

لم یقض حقہ في الامر بالمعروف: فھما موافقتان حقیقة 

]١[‏ ویؤید ذلك سیاق أبي داود''' بلفظ: لیا أبھا الناس! إنکم تقرؤون هذہ الاّیة وتضعونھا 
علی غیر مواضعھا) الحدیث: وأخرج''' أیضاً عن أبي أمیة قال: سألت آبا ثعلبة کیف 
تقول في هذہ الایة؟ قال: أما واللہ لقد سألت عنھا خبیرآء سألت عنھا رسول الل وه فقال: 
(ہل اقنمروابالمعروف وتنامواعن المٹکر حتی [ذا رایت شَخًا مطاعا)ء الحدیث. 


۴ خ 


.۳۳٦٣٣ تحفة:‎ ۳۸۸/٥ حم:‎ ]۲۱٦٢۹[ 
فی نسخة: (عقابا/.‎ )١( 

.)٦۳٣٤۸( (سنن آر بي داودا‎ )٢( 

(۳) سننآ بي داودا .)٥۳٤٣٤٤(‏ 


ے 


وا الف پگ ل۲۔۔__-_-_-_-۔-د- تسس ساٹ سسسسیچے _ ؤٴ‌ے٣۳۹‏ 


اباب الیتن 


ہے ہ٤‏ ۔ ایض کے ق6 
فَتَدعَونَه''' فلا وَسَتَجیب لَكُمَ). 


کے 2200 ےت کااہسے ا٥و‏ ھی ا کی ھا ٤‏ سر٥ً‏ 
حَدَثتا عَلِيٌ بَنْ حجر تا إِسماعیل بنْ جعفرِ عَن عمرِوبنِ ابی عمرو 
و جآ 
پھدا الاستادِ تحوٰۃ. 
ط ر_ 1د 


سس اض ذف تو 
ہے کک کے ور کت میں س8 ال َ‫ وو و سر کی و کے ٤٤‏ 
۰۷ -۔ حدثتا قَتِیبَة نا عبد العزیز بن محمی؛ عَن غمرو بن ابی 


٥ےے۔‏ 
رہ 


گکری ئک کیو اللہ لے کب الکشتی الاتضارت الاقيلت کن حَديمة ؛غ 
الیْمَانِء أَنّ رَسُول الله للا قال: اوَالَذِي تَفٰیی بِيّیو لا تَقُومُ المَاعَةً حَتَّی 
128 نے قرو ہے سر 2 07 قرو ہو جو اقم آ7 لف و ےی اق کک 
ثفٹلوا إِمامکءم وَتَجتٹلِدوا پاسیافؤفکم ویرٹ دنئیاکم شِرَارأكگم۸۷''. 


كت ْ7 کا یو یو 2 
7 
شھد حدیت کس 


قوله: (حتی تقتلوا إمامحم) کما قتلوا!''عثمان رضي اللہ تعالی عنه. 
[]قلت: ویحتمل أن یکون إشارة إلی ما ذکروامن قتل الأمیر قبیل خروج المھدي عليه السلام. 


[۲۱۷۰] جہ: ٤٤٤٠ء‏ حم: /٥‏ ۳۸۰ تحفة: .۳۳٦٣٣‏ 

)١(‏ في نسخة: لاثم تدعونهہ). 

)٢(‏ والمعنی: والل إن أحد الأمرین واقع إما الأمر والتھي منکم؛ وإما إنزال العذاب من ربکم؛ 
ثم عدم استجابة الدعاء لە فی دفعه عنکم. (مرقاۃ المفاتیح) (۸/ ۳۲۱۱)۔. 

(۳) قولہ: احتی تقتلوا إمامکم)ء یعني السلطانء (وتجتلدوا بأسیافکم)ء أي: تضربوا بھا یعني 
مقاتلة المسلمین بینھم؛ ١ویرث‏ دنیاکم شرارکم)ء أي: یأخذ الظلمة الملك والمال. کذا فيی 
(المجمع) (۱/ ۳۷۳). وإیراد هذا الحدیث في هذا الباب إِمّا مادٍشعار بأن هذہ الفتنة تقع من 
اجل ترك الأمر بالمعروف والنھي عن المنکرہ و تنبيھًا علی أن من أمر بالمعروف ونھی عن 
المنکر فھو من الذین وصغھم الله بخیر الأمةء فالشرار الذین یرثون الدنیا لا یکونون علی ھذا 
الوصف؛ وکذا إیراد الحدیث الاّتي؛ واللہ تعالی أعلم. (حاشیة سنن الترمذي) .)٥٤ /٢(‏ 


6٭چویوپتتلوواستتچتچھٗو تھا ب واودت 
۲۱۱۷۰۱ حَدَتَتَا ضر بْنْ عَلِيء تا سُفْيَانٌ 7ھ" 
تافع بن جم عَئْأَسَلَمَة ؛ عن التَيیْ له ان گر الجَیْعّ الَدِي بُخْمَف 
بھم فَقَالَّث أَمْ سَلَمَة :لعل فہ یه النُگر؟ قَالَ: ِِنَهُمْ بح کی ِيَاتَھمْا. 
5۶رک وخ کی فا کواظلا ت۶ا اکھرے از 
ابع زن جير غن عاؤقة أَْشَاء عن الئین گل -- 
٠‏ بات ا جا في تفیر السنگر با أَزبالّحَان أربالقلبِ 
۷ھ کت بدا کا عَبد الرَحَمَنِ د ہو سوب 
ان مُسلم؛ عَْ طارق بن هِمّاہہ قال: او مَنْ قدُمَ الحُشبَة قَبْلَ الصّلا 
ون قفا کل ققال روا َال الُتَة تقال ا ذُلال مخت 


کے وق کے 


ُن ری کنگڑا تلینکرة بقدد ئن تم تنکغ ترلخایی ون ج- 
فَہقَليه وَذَلِكَ کی اللإيمَانِ). 
٠‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی تَغْیبرِ المُنْگر بالیّدِ او باللِسَانِ او بالقلب 

قوله: (ترك ما ھنك) أيی: الآمر'' الذي کانوا یقدمون لە الصلاۃ علی 
قدمناھاء وہذہ حیلة اخترعھاء وإلا لقد کان لسبٌٗ أُھل بیتہ پا فی خطبتہ. 

قولە: (وذلك أُضعف الإیمان) یحتمل أن یشار إلی الرجل القائم بە ویکون 
[]یعني قد ارتفعت علة التقدیمء وقال القاري'' ': الأظھر أن یقال: مرادہ ترك ما تعلم من - 
[۱۷۱)] جہ: ٤٤٠٥ء‏ حم: ۲۸۹/٦‏ تحفة: ۱۸۲۱۲. 


[۲۱۷۱۲ء:۱۹ء د: ۰۷ء ۰ء جہ: ۱۲۷۰ء حم: ۳/ ۰ء تحفة: .٦۰۸٥‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳/٣٣۳)۔‏ 


وب پچھوھچچھوچوچویٹھٗھجدھھوچچوژچوچتتھ بر یں 


ہواب الماں 
وک َ‫ ھؤ حجرے ى ے 2 
2 : 


ہے لے 9 
١‏ ۔ بَاب مِنه 


۳-۔ خَذگتا أَحْمَةُ بن مَنییعء کا رو عَن الْأَعْمیں عَن 
الفُعْيِيء عَنِ اللعْمَانِ بن بَشِیرِ قال: قال رَمُول اللہ ئلا: اتل القَائم عَلَی 
خُدُود اللہ وَالمُدْهِي''' فِيهَا كُمََلِ و اتد اسْتَهَدُوا عَلی سَفیتَةِ في البَحْرك 
قَاَضاتِ جس وو سے بَعَضُْهَہْ َْضْیٔمْ أَسْقَلَمَا گان الَدِينَ في أَْقَِمَا 
يَصَعَدُونَ فی گار اک2 ئستی لی اي فی اغلاقاہ ققال اَی فی 
أَعْلَاهَا: لا تد کت اْتار) ااارکاہ تقال ات2 فی أَسْقيِفَا: قَإلَا تَنْقبُهَا 
في أَسْقَلِفَا' قشتقي, قَإنْ احڈوا عَلَی أَيدِيھمْ متثوهُمْ تجَوا جَیَاہ وَإنْ 
ترَكوِهُمْ عَرِنُوا جَييٹا۳۸. 


بیاناً للرجل نفسە؛ والمعنی علی ھذا أن هذا الذي اکتفی بإنکار القلب أأضعف 
الإایمانء ویحتمل أن یشار إلی هذا الإنکار القلبيء والمعنی أن هذا الذي فعله من 
إنکار القلب أُضعف مراتب الڑیمان. 


> تقدیم الصلاۃء وصارت السنة والخیر الآن تقدیم الخطبة لاأجل المصلحة التي طرأت؛ 
وھي انفضاض الناس قبل سماع الخطبة لو آخرت: انتھی. 


[۲۱۷۳]خ: ۹۳٢۲ء‏ حم: ۲٦۸/٤‏ تحفة: .۱۱٦۲۸‏ 

)١(‏ من الإدھان وو المحاباۃ فی غیر حقء أي: التارك للأمر بالمعروف. (مجمع بحار الأنوار) 
(۲۱۸/۲)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (من آسفلھا). 

(۳) قال القاري (۸/ ۳۲۱۰): والمعنی أآنه کذلك إن منع الناس الفاسق عن الفسق نجا ونجوا 
من عذاب الله تعالیء وإن ترکوہ علی فعل المعصیة ولم یقیموا عليه الحد حل بھم العذاب؛ < 


01ےے سم 2002070 
1_ وا انل اأ تاد ٣‏ رسس 
٤-۔حَدَنَتا‏ الفَا سِمٌ بْنْ دیتارِ الگوفء تَا عَبْدُ اضر کت اف کر 


5 


٥ 


یت تا لِسْرَائِیل: عَنْ مُحَمَیٍ نکر حعرت وگ اسم 
,- 080 مِنْ اطم الچھّادِ كِمَةُ عَدْلِ ء مه سنا نٍ جائرا. 


تق الات کا آی أُمَامَة 
کا خروگ حم ری نوز کتا اوخ 
ے او نان پل ٌ َ۔ و م٥‏ 
وھ أفصَل الجیادِ گا عَدْلِ عِنْدَ سُلَطانِ جَائر 


لما أن المجامد بین أمرین مترددینء إما أن يَقتّل ویغلب فیغنم''' أو يْقتَل 
ویلب فیْنْعَم والذي تکلم بالحق بین یدي جائر مستیقن بھلاکه فکان أفضل. 
[] الظاھر أُن الأول ببناء المعلوم بالغین المعجمة أي: یفوز بالغنیمة والثاني ببناء المجھول 
بالعین المھملةء أي: یخضب بالدم أو یشق شفتہء قال المجد'' ': الْعَتَم: شجرۃ حجازیة لھا 
ثمرۃ حمراء شبه بھا البنان المخضوب والعنمة: الشقة في شفة الإنسان فتأملء ولا مانع 
آن یکزن کل اللفظین من الغیِف معرزفاً رسجھر لا 


[۲۱۷۰ٌ]ذ: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ٢٠١٥ء‏ تحفة: .٦٤٤ ٢٤‏ 

< وھلکوا بشؤمہہ وھذا معنی قوله تعالی: ٭ وَأتموأفَنَد لَاضيَ ال ظلرأينک عاص؟ 4 
[الأفال: ]٥٢‏ أي: بل تصیيکم عامة بسبب مداہنتکم والفرق بین المداھنة المنھیة والمداراة 
المأمورة: أن المداهنة في الشریعة أُن یری منکرا ویقدر علی دفعهہ ولم یدفعه حفظًا لجانب 
مرتکبەہ أو جانب غیرہ لخوف آو طمعء أو لاستحیاء منه آو قلة مبالاۃ في الدینء والمداراۃ 
موافقته بترك حظ نفسه وحق یتعلق بماله وعرضہ فیسکت عنه دفعًا للشر ووقوع الضرر انتھی. 

.)۱۰٤٥١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


ف )سے ے سے ک_٠مجے‏ سے سسےے, ۳۹8 
۴ ۔بَابْ سُوالِ الَيیْ وه قللاا في امہ 
٥۔-‏ حَذَتَتَا مُحَمَدُ بْنُ بَفُارء تَا وَهبُْ بْنْ ج جَریر گت اي قَال: کمن 
النعْمَانَ بَْ رای ہر و وہ وہ ہوہ 
کاب الات عن آپہ قَال: کت تل ام اض انا ك_َقَالُوا: 
ںاسا ےك 5 صَلاةً لع تحُنْ تُصَلِيھَاء ء قَال: ول اح اطخ 
وَرَهْبك ِتي سَآَلّثُ الله فِیبَّا کلاگا َأْعطاني تین وَمَتَعَنِي َاحِدَهٌ سَأَلْثّه اَنْ 
ا بُهْيِكَ اتی ي تو فَأَعطاِیمَہ وَمَألئه ا لا مسلط عََيهمْ عَدُوً مِنْ عَيْرهمْ 
نفطاتتا سان ا بد لا تا ضس کگیتا: 


2 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 
َي البّاب عَنْ سَعْيه وَایْی عُمَرَ 
سے 
۷ تاب سُوَالِ التَبيْ للا تَلاتًا فی امَبِہ 
قوله: (إِنھا صلاةۃ رغبة ورہبة) وکل صلاتھ قَيُ کانت رغبة ورهہة فالمرادا'؟ 
آنی سألت فیھا رہی فرغبت أن یجیبەء ورهہت أن پردہ: وأما الصلوات الآخر فکائٹ 
]١[‏ وما آفاد الشیخ أوجه مما قال القاري''' من أن الأظھر أن یقال: المراد بە ان هذہ صلاۃ 
جامعة بین قصد رجاء الثواب وخوف العقاب؛ بخلاف سائر الصلوات إِذ قد یغلب فیھا 
اأحد الباعثین علی أدائھاء انتھی۔ 
[٥۲۱۷۶]ن:‏ ۸٣٦۱ء‏ حم: ۱۰۸/٥‏ تحفة: .۴٥۱٣‏ 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٣٣٤ /٥۰(‏ 


۸ --۔ سے سے ےس | لک ان 
۲ػ۰ە۲۱۱ ۔َخد تا یں قَسَسبة تا َمَاد بی رَیٔيه عَن أَبْبَ عَنْ أپي قِلایک 
اي اتا عن زان قال, قَال رَسُول الله ا: 7 


َرََیثُ مَعَا تتارق ون وا ا رتا 
۳ التَعْمَر وَالأََْش وإتی سَألَّت رت لمتی ان لا بُھُلِگھا بِسَتو اگ 

أن لا بلط عَليْیع عَدوا من بڑی ایی کیَلتییع تَيْشتیمْ 
تا ِا قضَیّث قَضاء قَإِنَه لا يَله رَإِتي خلت لأأَزت آن ٢‏ 


کیہ ا او ا ا یو ا سی 
تَيْضتَهُمْ وُلو کے جِتَمَعٌ عَلَيْهِمْ مَ مَنْ بأَقْطارمَا ھ8۶ من ب ین أَفْطَارِمَا۔ حَتٌی ِ 


سو 


کے ِ ہے ود لی و و ا کی 
ج۔ کت ۷۔ 


2 


"8 2 جو ہے لا ا 
2 : 


قوله: (وأعطیت الکنزین) تخصیص بعد تعمیم لما فیه من استبعاد ظاھرہ 

لقوة شوکة ھذین الْعَلِکين'!. 

[ي: قیصر وکسری: قال التوریشتی'': یرید بالأحمر والأبیض خزائن کسری وقیصر؛ 
وذلك لن الغالب علی نقود ممالك کسری الدنانیر والغالب علی نقود ممالك قیصر 
الدراهمء کذا فی (المرقاۃ(' وفی (المجمع۳۷: ھی مما آفاء الله علی أمته من کنوز 
الملوك فالأحمر الذھب کنوز الروم؛ لأنه الغالب علی نقودھم: والأبیض الفضة کنوز 
الأکاسرة؛ لأنھا الغالب علی نقودھم انتھی. لا یذھب عليك ما بین الکلامین من - 


[۲۱۷۰]ء: ۹۵م د: ٤٤٤٦ء‏ جہ: ۳۹۵۲ء حم: ۵6٥‏ تحفة: ٢٠٠٦۔‏ 
)١(‏ (المیسر) .)۱۲٤٢١ /٥(‏ 

.)٦٢۹ /۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)٤٥١۷‏ 


ارول اا وق -_.998 تسس سے سس ٹہ ۳۷۹ 


بواپ المیں 
٤‏ بَابُٔ مَا جَاءَ ذ فی الرّجْلِ يَُوںُ فی الفْتْنَة 


۷۔خَتّتا نان بن ُوتی القواز یه تا عَبْذ الوارتِ بن 
تفہ تا محمد فُ ا ا وڈ عَنْ أم مَالِىٍ البَهَرَیَة 
قَالّث: دُگر رَُول الله لا فِثتَةً فَقَرَیَهَا قَالث: قُلثٌ: ىا ر ول الله مَنْ خَيْرُ 


الثائیں فِيھا؟ قَال: ارَجُل فی مَاهِيَه پُقّڈی حَقَھا رَیَمْبَدُ ری کت آغد زاین 
فَرَيهِ يُخِیف العَدُوٌ وَيْحَوْفونَةا. 


١‏ - باب مَا جَاءَ ذ فی الرّجْلِ يَُوںُ فی الفْتْنَة 
قوله: (فقربھا) وبیّن لنا!'' بحیث قربھا إلی الأذھانء وأشرب حقیقتھا فيی 
القلوبء أي: بینھا حق البیان. 
 + + 4٥ 0000‏ ×0× 
<> المخالفة وقال النووي''': المراد بالکنزین الذھب والفضة کنزي کسری وقیصر ملکي 
العراق والشامء انتھی. 
[ قال الأشرف: أي وصغھا للصحابة وصفاً بلیغا فإن من وصف عند أحد وصفاً بلیغاً فکأنہ 
قرب ذلك الشيء إليهہ وقال القاري''': أي: عدّھا قریبة الوقوعء انتھی۔ وبھذین المعنیین 
فسر الحدیث صاحب (المجمع)'''. 
]١[‏ یعني أن المراد برجل آخذ برأس فرسهە مَن یخرج إلی جھاد الکفارء قال المظھر: یعني رجل > 


[۷ ]سم : /٦‏ ۹١۱۱ء‏ تحفة: ۱۸۳۵۲۰. 
ر۳ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۰). 
(۳) انظر: (مجمع بحار الأنوار) .)٤٢٢ / ٤(‏ 


٣ہ١0۷تب..ے...تس‏ ے الک الو 


و - 
7 و سج کس ق رت 2 2 ہے 0ھ س0 


مھا غریگ کریت یخ کتا الو ڑا اللَبْكُ بن آی عُلبی خَن 
ظاؤریں, عَن أَْ یلب البَفْرِيَذه عن التبیْ پئ 

۸-۔ حَذَتَتًا عَبْدُ الله بْنْ مُعَاویَّةً الجُْمَحئ,ء تَا حَمَادُ بْْ سَلَعَة عَنْ 
اوم غن ظازریں شن رتا ان سیبین گرئں: غن عَبَل اللہ ِى کٹرر قال: 
قَالَ رَمُولّ اللہ ولا اتَکون ذِنتَةً تَستَذْظف العَرَب قَثْلامَا فی التّا پا 


قوله: (تکون فتنة تستنظف العرب) أي: تستوعبه لا والظاھر الأسلم من 
التکلفات أنھا لم تعلم أیھا هي وإن قال بعض المحشین''': إِنھا فتنة علي ومعاویة 
رضي الله عنھماء ولئن کان کما قال فمعنی!'' قوله: اقتلاھا فی النار ان من قتل فيی 
تلك الفتنة لا من وقعت بسببە الفتنة فیخ رج ممن حکم عليه بالنار عثمان وطلحة والزبیر 
رضي الله عنھم ممن استشھد فیھا؛ لن الفتنة إنما ھاجت بسبب قتلھم لا أنھم قتلوا فیھا۔ 
< ھرب من الفتن وقتال المسلمینء وقصد الکفار یحاربھم ویحاربونە فیبقی سالماً من الفتنةق 
کذا فی (المرقاۃ؛''. 
[٤]قال‏ القاري''': أی: تستوعبھم ھلاکاء من استنظفتٌ الشيء: أخذته کله کذافی (الٹھایة؛'٣'‏ 
وقیل: أي: تطھُرهم من الأرذال وأھل الفتن. 
[] کما في حاشیة الترمذي؛ وأبي داود وغیرھماء وکذا حکاہ القاريء عن غیرہ وبسط الکلام 
فیهء انتھی۔ 
]٣[‏ ھذا أوجه مما في الحواشي'ٰٴ' المذکورةہ إذ قالوا: إِن قیل : کیف قتلاھم في النار والمخطیئ - 


([۲۱۷۸] د: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ۳۹٦۷‏ حم: 7۶٣۲٣‏ ۔تحفة: ۸۱۳۱۔ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۳٣۰‏ 

.)۳۱/۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) (النھایة) /٥٥(‏ ۷۹)۔ 

)٤(‏ حاشیة (سنن الترمذي) )٦١/٢(‏ النسخة الھندیة. 


71 ا سے سے سس سج جج شس سم ۴۹۹۸ 


0 ہے گے ۳ ۔ 
اللِسَان فِيھا اشْد مِن السَیْف). 
تی ج ہے آھ سے بڑھے تھے وہ نے رو ھا کن ان کے 7 
کے ہے دہ َ‫ 009 ہے کو کا می و و 
ان سن گوش عَيْرَهَدا الحَدپث: وَرَوَاه حماد بن سَلمَةء عَن لیٹ فَرَکْمه 


وو 
کر 


وَرَوَاُ حَمَاذ بْْ زَييِ عَنْ لَيْيٍ فَوَققَُ 
ترا: (اللساق تھا آقد می ات٤‏ الما بالات الکلت نان کان 
المراد بھا الحقء فالمعنی أن التکلم بالحق أشد فیھا من احتمال ضرب السیوف 


- من المجتھد معذورہ وکلا الفریقین مجتھدء قلت: ھو تویبخ وتغلیظء انتھی. 

[ ومن حملھا علی الصفین ذکر لھذہ الکلمة معنی ثالثا وھو أن ذکر أھل تلك الحرب 
بسوء یکون کمن حاربھم؛ لأنھم مسلمون وغیبة المسلم إثم بل أکثرھم کانوا أصحاب 
رسول الله وا لا سیما الصدرین الأعظمین الأمیرین: علي ومعاویة رضي الله عنھماء وقد 
قال ا: ١إذا‏ ذکر أصحابي فأمسکوا/''' أي: عن الطعن؛ فان رضا الله تعالی في مواضع من 
القرآن تعلق بھمء ولھم حقوق ثابتة في الذمة وقال عمر بن عبد العزیز: تلك دماء طھر الله 
اُیدینا مٹھاء فلا نلؤّث آلسنتنا بھا۔ 
قال النووي''': کان بعضھم مصیباً وبعضھم مخطتاً معذوراً في الخطا؛ لأنه کان بالاجتھاد 
والمجتھد إذا اأخطاً لا إثم عليهہ وکان عَليّ هو المحیّ المصیب في تلك الحروب؛ ھذا 
مذھب أھل السنةء وکانت القضایا مشتبهة حتی إن جماعة من الصحابة تحیروا فیھا 
فاعتزلوا الطائفتین ولو تیقنوا الصواب لم یتآخروا عن المساعدة. 
قال القاري'”'': والتحیر لم یکن في أُن عليّا أحق بالخلافة أم معاویة؛ لأنھم أجمعوا علی 
ولایة عليء وإنما وقع النزاع بین معاویة وعلي في فَتَلة عثمانء حیث تعلل معاویة بأني لم 
أسلّم لك الأمر حتی تقتل أھل الفساد والشر ممن حاصر الخلیفة وأعان علی قتلهہ فان ھذا - 


.)۱١٤۷ آخرجه الطبرانيی فی (معجمه الکبیر) (۲/٦۹ء رقم:‎ )١( 


("٢(‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۳۹/۹)۔ 
(۳) (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۳۲ - ۳۳)۔. 


٤‏ الکو ال 
فا وت تابجاو کر انال 


یس 
1 


۹۔ حخَذَگتا كَتَالہ کا ابو مُعاویَفہ غن الْأعَمَشں عَن دَیْد بن وَهب؛ 
تَنْ خُْدَیْقَةَ قَال: کتّا رَسُولّ الله گل حَدِیئیْنء قَدُ رَأَیْثُ أَحَدَھُمَہ وَآتَا أنْتَظِر 
الحَرَ حَدَکتا: ۵ن المَائة ترَلَّث في جذْر قُلُوبِ اليِجَالِء ثمٌ تل الفْرآنْ 
فَعَیِدُوا مِنّ القُرْآنِ وَعَلْمُوا مِىّ السَتََاء ثُعٌ حَدَنَتَا عَنْ رَفع الأمَائَة فَقَال: 
لتمالؤاً'' املھا علی الباطل: وإن کان المراد بھا الباطلء فالمعنی أن تأثیرات الألسنة 
أَشذ فھھا من تاثیرات السیوف: ویکوٹ ھذا بات العمفسدین: 

 ٥١[‏ باب ما جاء فی رفع الامانة] 


قوله: (وأنا أنتظر الآخر) فإنه اأخذ في الظھور ولم یستتم ظھورہ بعد. قوله: 
(أن الأمانة نزلت فی جذر) إلخء یعني أن الأمانة التی هي صفةا''مقتضیة أداء کل 


- غُلمة في الدین وخلل في أئمة المسلمین؛ واقتضی رأي علي أن قتل فثة الفتنة یجڑ إلی 
إثارۃ الفتنة التيی تکون أقوی من الأولی مع عدم تعیین أحد منھم بمباشرة قتل الإمامء انتھی 
مختصراً. 

[١۲ي:‏ لاجتماعھم ال الجد'۲: تالوراعلی: آى: اجتمعوا۔ 

[ وفسر عامة شراح الحدیث الأمانة في الحدیث بالإیمان کقوله تعالی: ھ إِنَا عَرٍنَا الام 4 
[الأحزاب: ۷۲]ء وقال الطیبي''': إنما حملھم علی ھذا التفسیر لقوله آخراً: (وما في قلبه 
من خردل من إیمان)ء فھلا حملوھا علی حقیقتھا - وھي ضد الخیانة - لقوله: (ویصبح 
الناس یتبایعون ولا یکاد أحد یؤدي الأمانةاء فیکون وضع الإیمان آخراً موضعھا تفخیماً ۔ 


[۲۱۷۹]خ: ۷ء : ء جہ: ٤٤١٥ء‏ حم: ٥۵‏ .۔تحفة: ۲۸ ۳۳۔ 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص: .)٦٦٦‏ 
ر٢(‏ (شرح الطیبي) .)٦۹/۱۰(‏ 


حق إلٰی صاحبه نزلت فی أصل قلب الرجال: فعلموا!'' بمقتضاھا القرآن والسنة 
والإیمان والاأحکام؛ وأُڈوا کل ما علیھم من حقوق ھذہ الأشیاء لاقتضاء المانة 
ذلكء وقد عرفت ظھور معنی الحدیث ورأیتہ ٹم حدثني عن رفع الأمانة کیف 
ترفع؟ فقال: یظھر تغیر في الأمانات دفعة حتی إن الرجل أخذ في النوم''' وھو 
سالم الإیمان کاملە حتی إذا استیقظ من نوم وإن کان خفیفاً کما یل عليه التعبیر 
بالنومة -۔وجد قلبه قد تغیّر وآنکرہہ فلا یجد منە ما کان یجد قبل النوم من استعظام 
الذنوب وإیفاء الحقوقء لکن التغیر بعد یسیر لم یظھر آثرہ علی ظاہرہ حتی یعرفہ 
کل أحدہ بل الفساد مکنون فی القلبء وتأثیراته خفیة لا یدرکھا کل أحد فشبہ 
ذلك بالوکت ۳ وهو تصلب الجلد بکثرۃ العمل بشیء صلب کالحدیدۃ والخشبة 
نعانیا رسلا علی آنانیا قال وََُ: الا دین لمن لا أمانة له4ء وقال النوويی''': الظاھر ان 
المراد بالأمانة التکلیف الذي کلف اللہ بە عبادہ والعھد ۔ الأزلي ‏ الذي أخذہ علیھم 
ومیل الحافظ في (الفتح) إلی حقیقة الأمانةہ إِذ فسر تبویب البخاري (باب رفع الأمانة) 
بضد الخیانةء وقال في آخر الحدیث: قوله: (من إیمان) قد یفھم منە أن المراد بالأمانة فيی 
الحدیث الاإیمانء ولیس کذلك: بل ذکر ذلك لکونھا لازمة الإیمانء انتھی. 
١[‏ وإن أرید بالأمانة المعنی المعروف ضد الخیانة فیکون المعنی: علموا تأکدھا بالقرآن 
والحدیث. 
]٢[‏ قال القاري''': النومة إما علی حقیقتھا فما بعدہ أمر اضطراري؛ وإما کنایة عن الغفلة 
الموجبة لارتکاب السیئة الباعثة علی نقص الأمانة ونقص الإیمان انتھی۔ 
[ قال القاري”"': بفتح الواو وإسکان الکاف وبالفوقیة: الأثر الیسیر کالنقطة في الشيءء وقال - 


.)٥٥۸/۱( اشرح صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۷/۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۷/۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )۳( 


٥۹‏ .رلٹہ لسماار ٹا رٹ کت لی 
وھ ک یش الأنائۂ ج ےت : 7 اب گار مود 
رِجْلكَ تتَطثء قتزا؛ ملق >0 موس ممسکمسمتہ 


ففی الوکت لا تغیر فی ظاھر الجلد فإنما الفساد فیه مخفي یحس بە إذا لمس 
الجلد وغمزہ فإذا زاد آثر الرفع علی ذلك أخذ ظھور أثرہ بحیث لا یکاد یخفی علی 
أحد ممن رأی ذلك؛ فشبھه بعد ذلك بالمجل'٭ وھو آثر الحُرقة علی الید وغیرہ 
إذا نفطت: ولذلك قال فی بیانه: (کالجمر إذا دحرجته علی الرجل)؛ وإنما لم یذکر 
ال عاھنا لما أن المتبادر مه الکف؛ والراحة لا غاثر کناثر غیرھا من الاعضاء 
وشبه ظھورہ حینثئذ بظھور النفطةء فإِنه یطلع علیھا کل من رآہء ولذلك قال: فتراہ 
منتبراً-بتقدیم النون علی التاء المثناۃ الفوقانیة ثم بعدھا الباء الموحدة - من النبرء 
وھو الارتفاعء وھو مفتعل. 

ے لآ الرفھ الفطت والركم:النائو' والقیٰء الیسی 

فور ما اہ کو ھٹا 


[] قال القاری!٢'‏ فزح الغیم وسکوۃ الجیم تم هو آثر العل لي الید: رقال المجد“': 
مجلت یدہ: فک رو ال فمرنت: والحاق: لَكبنّه الحجارة فبرئ وصَلّبء والمجلة: 
قشرة رقیقة یجتمع فیھا ماء من أثر العملء جمعہ مَجْل وِجَالٌء وقال المجدا'ً': نبر 
الحرف: عَمَزّہ والشيء: رفعه ومنه الونبّرٌ؛ والنبرة: الوَرَمٌ فی الجسدہ وقد انتبر؛ وکل 


مرتفع من شيءء انتھی. 


.)۱٦١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 
.)۷/۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

() (القاموس المحیط) (ص: ۹۷۰). 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)4٤٥٤‏ 


وا الباِِ ۳۷ 
ژُ 5842 روا عا راوقال قَْصخ الا يَكبَاىَُو کاڈ 
اَحَدُهُمْ يُکوّي ا الأما؟ ھا حَتّی یَقَال: في بني فُلانٍ تد رگا وی بگال 


للرّجُلِ: مَا أَجْلَتَۂ وَأَطرفَة وَأَعْقَلَهُ وَمَا في لہ ِثقال حَبّةِ مِنْ خَزدل مِنْ 
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انا ۔ قَال: وَلَقَد تی عَلَیٌ رءَ َان وَتَا أَالي أَيعکُمْ كُمْ بَايَعُث فیی؛ لَيْنْ كَانَ 
ساےہ عَلََ دِینه لیو فاق بیرد ۲ کے تا 7 و غَلَمٌ ساعيے 
قوله: (ثم اُخذ حصاۃ فدحرجھا علی رجله) ھذا تصویر لدحرجة الجمر. 
قوله: (حتی یقال: إِن في بني فلان) إشارة إلی قلة الآمناء. 
قولە: (ولقد'ٗ اتی علی زمان وما أبالی) إلخء ذا زمان الصحابة رضي الله 
عنھم فکانت قلوبھم متنورۃ بأنوار الإیمانء وقلوب کفارھم کانت متأثرۃ بآثارھاء 
]١[‏ قال الحافظ''': پشیر إلی أن حال الأآمانة أخذ فی النقص من ذلك الزمانء وکان وفاة حذیفڈ 
في أول سنة ست وثلائین بعد قتل عثمان بقلیلء فأأدرك بعض الزمن الذي وقع فیه التغیر 
فأشار إليەء وقال ابن العربی: قال حذیفة هذا القول لما تغیرت الأحوال التی کان بعرفھا 
علی عھد النبوۃ والخلیفتینە فأشار إلی ذلك بالمبایعة وکنی عن الإیمان بالأمان وعما 
یخالف أحکامہ بالخیانة. 
وقال الحافظ: والمراد المبایعة في السلع ونحوھاء لا المبایعة بالخلافة ولا الإمارۃ وقد 
اشتد إنکار أبي عبید وغیرہ علی من حمل المبایعة هاھنا علی الخلافة وھو واضح: والمراد 
أنە لوثوقہ بوجود الأمانة في الناس أولاً کان یقدم علی مبایعة من اتفق من غیر بحث عن 
حالهء فلما بدأً التغیر في الناسء وظھرت الخیانة صار لا یبایع إلا من یعرف حالهء ثم أآجاب 
عن إیراد مقدر کان قائلاً قال: لم تزل الخیانة موجودة؛ لن الوقت الذي أشرت إليه کان أھل 
الکفر فیه موجودین وھم أھل الخیانة فأجاب بأنه وإن کان الأمر کذلك لکنە یثق بالمؤمن 
عمل قل أو جَل إلا المسلم فکان واثقاً بإنصافە وتخلیص حقہ من الکافر إِن خانه بخلاف 
الوقت الأخیر الذي أشار إليهہ فإنه لا یبایع إلا أفراداً من الناس یثق بھمء انتھی مختصراً. 


.)٥٤ /۱٣( افتح الباريی)‎ (١) 


۷ --.-ت..-.-..-..-ے---ےے- سح لک الاو 


ما اليوْمَ فَمَا کُنٹ أََایع مخ إِلّا لان وَفُلاتا: 


مد حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
فلم یکد یخون منھم إلا أقل قلیلء والمراد بالرڈ إذا توسوس في قلبي خیانة 
ونکصت عنه ردّني عليه أنە مؤمن أو أنە ذمٌیٌ وذو عھد فلا یخون فرجعت إليه بعد 
ماکنت أعرضت؛ والمراد بالساعي الذمة نفسھاء فإِن حقن الدماء وحفظ الاموال 
لما کان بھا فکأنھا تسعی بھم؛ أو المراد بالساعي!''ھو الزعیم والکفیل؛ فإِن لکل 
قوم زعیماً یسعی لھم. 

قولە: (فأما الیوم فما کنت أبایع'' منکم) إلخ؛ لیس تنصیصاً علی أن کل 
اأھل زمانکم صاروا خائنینە بل المراد ان الخیانة قد تلوث بھا الناس؛ وإن لم یفقش 
فشوها في القرن الرابعء فلا یعتمد إلا علی من عومل بەء فظھر بعد ذلك أنه أمینء 
وأما المعاملة لکل أحد فلم تبق کما کانت في زمان أول من هذاء مومسسمہ 
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]١[‏ وبذلك جزم جمع من شراح الحدیث: قال العیني''': وإن کان کافراً فساعيه وھو الواليء 
وھو الذي یسعی لە أي الوالي عليه یقوم بالأمانة في ولایتہہ فینصفني ویستخرج حقي منہ؛ 
وکل من ولي شیئاً علی قوم فھو ساعیھم مثل سعاة الزکاۃء انتھی. 

]١[‏ قال ابن التین''': تأوله بعضھم علی بیعة الخلافة وھو خطأء فکیف یکون ذلك وھو 
یقول: لئن کان نصراتًا إلخ؟ والذي عليه الجمھور وو الصحیح أنە أراد بە البیع والشراء 
المعروفین'"ء یعني کنت أعلم أن الأمانة في الناس فکنت أقدم علی معاملة من أثق غیر 
باحث عن حاله وثوقاً بأمانتہہ وأما الیوم فقد ذھبت الأمانةء فلست أثق الیوم بأحد أأتمنہ 
علی بیع آو شراء إلا فلاناً وفلاناء یعني أفراداً من الناس قلائل أعرفھم وأثق بھمء کذا فی - 

() م۔عمد القاريی) (۲۳/ ۸۵)۔ 


)٢(‏ انظر: اعمدۃ القاريی) (۸۰/۱۲۳)۔ 
(۳) وبە جزم النووي في (شرح مسلم) (ش). 


کو جو گھبصیتصسھسسینس‪شسلسستاسشسسسسسسشسشسشسھشسشسنھسش و یں 


ہواب الماں 
ا 0 کے بت سَتَقَ مَنْ كَانَ قَبْلَسُمْ 


۲۱۰۸۰ ۔ حَدكَتَا سَعید بن عَبّ الرَحْمَن المَخْرُومِيُء تا سُفْيَانُ عَن 
الؤْْرِیٍِء عَن ستانِ بن اي ستَانِہ عَن اي وَاقد اللَبيِي: أَنَ رَسُول اللہ َلية لمَا 
حَرَع إِلّی حُتیْي مر بِمَجَرَو ِلْسُشْرِكينَ َال لھا: اث أَنُوَاطٰء عَلقُونَ عَليْمَا 
أُمْلِحَكَهُمْ قَالُوا: ا رَشُول اللہ اجْعَلْ لت ڈات أَنُوَاط گا لَهُمْ ڈاث أَنُوَاطل 


وبذلك یصح قولہ''': وأنا أنتظر الآخرہ فإن رفع الأمانة لم یکن ظھر بعد کما أخبر 
بھ النبی ہا 
0006 کو کا اف 
قوله: (یعلقون علیھا أسلحتھم) وکان یوم فرحھم وسرورھم یأکلون 
ےر سے کس تو تب ج یتو کت 
شيء یرتکب محرماً ولا شرکاً أو کفرء إذ لم یکونوا یعبدون'''ئمة ٹماشتا نیعت 
< (العیني)ء وتقدم قریباً منە فی کلام الحافظء وقال الحافظ'': یحتمل أن یکون ذکر فلاناً 
وفلاناً بھذا اللفظء ویحتمل أن یکون سمی اثنین من المشھورین بالأمانة إذ ذاك فأبھم 
١[‏ جواب عما یرد من أنە إذا لم یر الحدیث الآخر وھو یننظرہ فکیف ترك المعاملة معھم؟ 
وحاصل الجواب أنە ینتظر استکمالہء وظھرت آثارہ. 
٤[‏ قلت: لکن ذکر السیوطي فی (الدر؛''' بروایة ابن أبي شیبة وأحمد وابن جریر وغیرہم عن 
أبي واقد هذہ القصةء وفیھا: وکان الکفار ینوطون سلاحھم بسدرة ویعکفون حولھاء وفی > 


[۲۲۸۰ن في الکبری: ۱١۱۱۱۲ء‏ حم: ۲۱۸/٥‏ تحفة: .۱٥٥١٦‏ 
(١)‏ افتح الباري) (۱۱/ ٣‏ ۴۳۳)۔. 
)٢(‏ ا( الدر المنثور فی التفسیر بالمأئور) (۳/ .)٢٣٥٥‏ 


سے ےےھے۔ ےس ۔سسےم لک لگا 
قَقَال التب ولا: دسُبْحَانَ الله هَدًا گُمَا قال قَومُ مُوسی: آجَعل لا کہا کما کم 
٤َالِهَهُ‏ 4 [الأعراف: ۸۰ وَالَِّي تَفٰیي بِیّد ِيّدہ لَتَرْكيْنٌ سَنَةَ مَنْ كَانَ قَبْلَُمْا. 
مَدَا حت حَسَن صجیخ۔ 
اد لغ سُمُهُ الحَارِث بن عَوْفٍ. 
وی البّاب عَنْ اَی مَعبدِ ىٍ : ابی مُرَيْرَة 


فسآلوہ أن یجعل لھم ذات'!'' أنواط یعلقون علیھا أسلحتھمء ویفعلون مثل ما 
یفعلون. 
قوله: (فقال النبی قَا: سبحان الله ھذا) إلخء یعني أن هذا مثل سؤال قوم 
موسی في کونە سؤالاً عما لا یجدي شیتا ولا یکون إلا سبباً لما فوقه من اللھو 
واللعب؛ حتی تصل النوبة إلی الکفر والشركء کما یشاھد في زماننا هذاء فھذا الذي 
عم ےس ٣9۳0ہ۷و‏ 0ئ ۲ 229 
خیر القرون التی سلفت وخیر القرون الاتیة فکیف بالذین لم یأتوا بعد. 
> روایة آخری من روایة الطبراني وغیرہ: کان یناط بھا السلاحء فسمیت ذات أنواطہ وکانت 
تعبد من دون الله فلما رآھا رسول اللہ َ حرف عنھا في یوم صائف إلی ظل هو أدنی منھاء 
الحدیث. 
[1فان ان 9 جات ظا اق رافاط قلق راکرائ: السعائل رکاب علق کل 
شی جمعہ أثواطء والنوط: ماعُلّق من شیء سمی بالمضصدر جمعة: أثواط وثیاط انتھی 


کی 


مختصرا۔. 


.)٦٦٦ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 


ا ا اأفن سے مم ہہ ہس سس ۳۸۹ 


۷۔بَابٌٔ مَا جَاءَ فی گلام اليّبَاع 
0ا ا ید الا ات نا 
ور نر و ری عق عوید الفترن قال قال رَسُول اللہ پا اوَالذِي 
تی ید لا قرغ المَاعة - حَتَی فُُلِمَ الیْبَاغٌ الس رَعَنَی پل 
الّجُْل عَدَبَة'' سَوْطِد؛ وَمِرَاأ تعْلهہ وَنْخْبره فَخِْذ بِمَا أَخْتَكَ 90۵2 


۷ 


وی البَاب غن یی هَرَیْرَۃً 


تا کیرٹ خسن صَحیخٌ عیب ]ا لا ِنْ حَدیث القاسم 


این القضْلِ؛ وَالقَاِِمُ بر ژن اَل یِقة اون ند فل الحَییث وكقة َ 


سُعید وَعَبَدَ الرَّحمَن نِ بن مھديٍ. 
30ت قاعای الوفاق اکر 


ان ۔ 


ہے وق ار وھ 


1۲ .عخكذَلَتَا مئود رر غَيْلانَ کا کٹ 
عَنْ مُجَاهِي عَنِ ابْن ُمَرَقَالَ: انْقَلَق القمَرُ عَلَی عَھدِ رَسُولِ الله ول سس 


۸۔ باب ما جاء فی اذشقاق القمر 
7 9000 0م 


[۲۱۸۱] حمہم: ۳/ ۸۳ء تحفة: 1۱۹ -ھء 
[۲۸۲]ٌء: ۱ء تحفة: ۷۳۹۰۔ 

)١(‏ فی نسخة: (تکلم). 

.)۱۹۵ /۳( العذبة: طرف الشيء. (النھایة)‎ )٢( 
فی نسخة: (من بعدہ).‎ )۳( 


١‏ دھوتاڈڈسچ وڈ سس کُواھٗےٗاتھ .وہ 
فَقَال رَسُول الله قاُ: (اغْهدوا). 


_ 7 ک 8 ہے و ا ۰ج ہس ٥‏ وھ 
البَابِ عَيِ ابی مَسُعُود وَآئیںء وَجْمَبْر بْي مظعم 


انا 


ص چا ] ٴ و ہے و اض و 
دا حدِیث حَسَنْ صحجیح. 
۹ بَابٌ فی الِحَسُف 
٥‏ 


ے تس ےم روھے۔ ہراعہ رہ کے ضس پک واسر اق 
-٣۳‏ گا مدان ٹا عیة امن تن ہد د2ا سان شی فرات 


لا یؤثر علی السماءء فان کان ساحراً لم یقدر عليه ففعل!'' النبي و 


> القمراء وحکی الحافظ''' عن أبي نعیم في (الدلائل) من وجە ضعیف عن ابن عباس 
قال: اجتمع المشرکون إلی رسول اللہ و منھم الولید بن المغیرةء وأبو جھلء والعاص 
ابن وائلء والأسود بن المطلب؛ والنضر بن الحارث ونظراؤھم؛ فقالوا للنبي قَ: إِن کنت 
صادقاً فشق لنا القمر فرقتینء فسأل ربہ فائشق. 
وقال صاحب (الخمیس؟''': وفي السنة التاسعة من المبعث کان انشقاق القمر وحکی عن [ابن] 
السبکي: الصحیح عندي أن انشقاق القمر متواتر منصوص عليه في القرآن مروي في الصحیحین 
وغیرھما من طرق شتی بحیث لا یمتری في تواترہہ انتھی. وزاد فی (الإرشاد الرضي): ان هذہ 
المعجزۃ کانت بيّنة شائعة حتی صارت سبباً لإسلام بنت راجہ'"' إندور''في الھند. 

- فقالت الجھلة المردة: هذا سحر قال الحافظ''': فقال کفار قریش: ھذا سحر سحرکم‎ ]١[ 


[۲۳۱۷ء: 1۱ء :: ٣۱۳۱ء‏ جه: ٤٤٦٥ء‏ حم: ٤ء‏ تحفة: ۳۲۹۷۔ 
(١)‏ (فتح الباريی) (۷/ ۱۸۲)۔ 

.)۲۹۸/۱( تاریخ الخمیس في أحوال أنفس النفیس)‎ )٢( 

(۳) أي: َلك. 

)٤(‏ مدینة مشھورة فی ولایة مدھیا برادیش؛ الھند. 

.)۱۸۰/۷( (فتح الباريی)‎ )٥( 


٦ءء‏ بس لے سس ضا تحص س سس 0/10 


بواب الماں 
القزازِ عَنْ بی الطقیْلِء عَنْ خُتَیْقَة بن اید قال: أُمْرَفَ عَلَيْنَا ول لہ ئا 
ہاور ا ا ا ا 0 ا 


حختی تَروا اقر ایات: لع القُمٰیں مِنْ مَغْرِبِهَاء 7 واج وَالْذَابَگ 


قوله: (طلوع الشمس من مغربھا) ھذہ الاآیات العشر لم یذکرھا ھاهنا 
ترتیباآ''علی حسب ما تقعء إنما جمع ھاھنا ولم یذکر کلھاء فان اللخسوف!'' الثلا؛ 
آيا و احكة و الدایة المڈ کو رہ ذف الگا هي دابة تخرج من جبل الصفا فی إحدی یدیه 


< ابن أبي کبشةء فانظروا إلی السفارہ فإن أخبروکم أنھم رأوا مثل ما رأیتم فقد صدقء قال: 
فما قدم علیھم أحد إلا أخبرھم بذلكء ھذا لفظ حدیث ھشیم. 

]١[‏ کما یدل عليه اختلاف الطرق في ھذہ الروایة تقدیماً وتأخیراء واختلفوا في ترتیبھا علی 
أقوال عدیدۃ لا یسعھا المقامء لکن الشیخ ذکر في (البذل)'''عن 9فتح الودود): أُول الاّیات 
الخسوفات: ثم خروج الدجالء ثم نزول عیسی؛ ثم یأجوج ومأجوج ثم الریح القابضة 
لأرواح المؤمنینء ثم طلوع الشمس۔ ئم الدابة والأقرب في مثله التوقف: والتفویض 
إلی عالمهء انتھی. قال الشیخ: وفیە أیضاً کلامء فإن المناسب أن یذکر الطلوع والدابة قبل 
الریح؛ انتھی. قلت: ولا شك في ذلك لن الریح إذا قہضت عندھا أرواح المؤمنین فکیف 
یسم المؤمنینء ویکتب بین عیليه مؤمن کما ورد في الروایات. 

]١[‏ اختلفوا في انھا وقعت أو لم تقع بعد ومال صاحب (الإشاعة)''' إلی الأول إذ قال: وقد 
وقعت الخسوفات الثلاثةء فذکر الخسوفات العدیدة الھائلة منھا خسف ثلائة عشر قریة 
بالمغرب سنة ۲۰۸ھ وخسف عدۃ أماکن بغرناطة فی شعبان سنة ٣۸۳ف‏ وخسف مائة 
وخمسین قریة من قری الرّي سنة ٤٣٠ھ‏ وغیر ذلكء ومال مولانا الشاہ رفیع الدین فيی 
رسالته في أشراط الساعة إِلی أنھا تکون بعد وفاۃ عیسی علی نبینا وعليه الصلاةۃ والسلام. 

> عظیمة لھا عنق طویل یراھا من بالمشرق کما یراھا من بالمغرب: ولھا وجه کالإنسان‎ ]٣[ 


03( (ہڈل المجھود) ر٢‏ ۱/ 20۳ھمەم0۳]) 
)٢(‏ (الاشاعة لأشراط الساعة) (ص: ٥١١‏ - ١۱۰)۔‏ 


 ..- ۸۵۶‏ سس الکلتگ الڈڑی 
نات 32 عتف 8 بالمَشْرِقِ؛ تک بالمَغربِء وت بجزیرۃ 
الثتض: وَنَارُ تَخْرُمُ مِنْ قَعْرِ عَدَنَ: تَمُوثُ التای أَزَکنكث التاش فی 
کڑ ھک وا ران 

خڈتا تخئرۂذْٰ خَيْلاء نا وكيغ غن مان تخوة وزاۃ فیب: درالڈخان۸ 


حَدَکََا متا تا و الحُوَص, عَنْ فُرَّاتِ القرًازِتَحْوَ حَدِیثِ کیچ عَنْ 


یک ما 25و اود الطَيَالِسِیُءعَنْ و مع اس نے دِي 
سَیعَا قُرَاگًا الفَارَ تَحُو سم عہہ دیس ری وَراد 
فہن: الَْنَحَال المّكَا, 


7 لٰ 


ر0 اہک ا ‏ افقانا لِحَْم بنْ عَبّدِ عك لله 


عصا موسی وفي الآخری خاتم سلیمان علی نبینا وعلیھم الصلاۃ والسلام فیختم 

علی ناصیة کل کافرء ویخط علی ناصیة کل مؤمن بُعلمَانِ به لکل راء لا یمکن 

أن ینقلب منھا أحدہ والنار التی ذکرت هاھنا هي نار تسوق الناس إلی أ٘رض الشام 

ومنھا یقومون یوم ینفخ في الصور. 

> ومنتقار کالطیرء ولھا 3 قوائم وفيی حاشیة ابن ماج عن ابن عمرو بن العاص: أُنھا 
الجساسةء والمشھور الأأولء وعن علي رضي اللہ عنه: وقد سئل أن ناساً یزعمون أنك دابة 
الأرض فقال: واللہ إن لدابة الأرض ریشاً وزغبا وما لي ریش ولا زغب'''ء وإن لھا حافراً 
وما لی حافرہ کذا فی (الاشاعة) ولدُڑ السوط ۳9۷ 


)١(‏ فی نسخة: اثلائةا وھو الجادة. 

(۲( لزْعَبْ غَبٌ مُحَرَكة: ةُ: صغاژ المّعَر والژیشء وی أو أ أول ما يَیّڈُو منھماء وما يَیقی في زَأأسي 
القیٔخ ِنْذَ وق قرہ . (القاموس المحیط) (ص: .)۹٤١‏ 

ك" (الدر المنثور) /٦(‏ ۳۸۲)۔ 


اب از 90 ا اجب د ,کن وج ژجیٹیببہھبٹپ۰]ٛسسرںوواتھسشسشسشتسلة42ڈ4]ل‪سللسسشس۔'ژ۔ شس 


بورپائیھں 
العِجْلِٔء عَن تع مُعْبَق عَن فُرَاتٍہ تَحُوَ حَییثِ أَبی دَاؤد عَنْ مُغْبَةه وََاَ فِيه 


قال: ٭َالعاہ قِرَهلِمَا ر یح تَظْرَحْهُمْ فی البَحْرء وَإِمًا تُوُول عِیسّی ابْن مَرْيَمٍ 
وَي البّاب عَنْ عَلِيَ وآبي هرَیرَة وَامَ سَلمة وَصفية. 
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تو کی فی 4 سرےرو۔۔ 
سے وا یر ین لے ٥‏ 6 کك.ّْ۔ کت رت 4 ٤‏ 
0000 1 تا 
‌ کا بے صربق ور ھ ٥‏ ہس ایی سے لال 


قوله: (والعاشرۃ) إلخء کونھا عاشرۃ علی معنی أُنھا کانت في تعداد النبي لا 

عاشرة'ٗء وآما أن العشرۃ قد تمت في ھذہ الروایة فلیس بمراد أصلاً. 

[ ویدل علی ذلك روایة أبي داود'': آخر ذلك تخرج نار من الیمن من قعر عدن تسوق الناس 
إلی المحشر. 

]٤[‏ قال صاحب ا الاإشاعة)''': الظاھر أن ھذہ غیر الریح التي تلقی یاجوج مأجوج في البحر 
وأن ھذہ تکون عند خروج النار التيی تخرج من قعر عدن ویحتمل أن تکون إیاھاء انتھی. 
وقال القاري''' بعد ذکر روایة النار تسوق الناس إلی المحشرہ وفي روایة: ریح تلقي الناس 
في البحر: لعل الجمع بینھما أن المراد بالناس الکفارہ وآن نارهم تکون منضمة إلی ریح 


شدیدة الجري سریعة التأثیر في إلقاٹھا إیاھم في البحر وھو موضع حشر الکفار أو مستقر 
الفجارء انتھی۔ 


[۲۸)] جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٦‏ ٣٦۳۳ء‏ تحفة: .٥٥٥١١‏ 
)١(‏ آخرج آبو داود في (سننهہ) .)٦۳١٣(‏ 

.)۳۳٣۱ (الإشاعة لأشراط الساعةا (ص:‎ )٢( 

(۳) (مرقاۃ المفاتیح) .)۱۰٠٥/۱۰(‏ 


یرسکىچججے‫ےسےےحے_ِ‌صےسےػےسےکےسجچٛجچھ ےس سضتو) 490ف 
قالثٰ: قال رمُول اللہ 8: الا يَلَھي اللَّاس عَنْ عَژو هَذًا البیّْتِ حَنَی یَفْرْوَ 
کت اھت نے زبَبَْاۃ رض حیف باولی وَآخِرهمْ 
.2ڈ ولغ رَسُول الله فَمَنْ گرۃ مۂ مِنْهُم؟ قَال: : يبْعَقْهْمْ الله لله لی 
مَا فی أَنْمُيهِمْ). 
۸۱ء غلگا آز قو ااع سد غل اھ کٹ 


اوھ کے ا 1 ۰ [] ے ڑا(وف 
قوله: (خسف باولھم وآاخرھم) وینجو واحد''' منھم لیخبر بذلك من 
وراءھم. 
(الشاعة) بروایة نعیم بن حماد: لا یفلت منھم أحد إلا بشیر ونذیر بشیر إلی المھدي؛ 
ونذیر إلی السفیانيە انتھی. والظاھر من هذا أن القصة تکون في زمان المھدي؛ وبوب 
البخاري فی صحیحه (باب هدم الکعبةاء ثم ذکر حدیث عائشة ھذا تعلیقا وحدیث 
أبي ھریرة: یخرب الکعبة ذو السویقتین من الحبشة. 
قال الحافظ''': فیە إشارۃ إلی أن غزو الکعبة سیقع مراراء فمرة یھلکھم الله قبل الوصول 
إلیھاء وأآخری یمکنھمء انتھی. وقال أیضاً في موضع آخر''': قال ابن التین: یحتمل أن 
وتعقب بأن فی بعض طرق مسلم: أن ناسآً من أمتي والذین یھدمونھا من کفار الحبشة 
وأ٘یضاً فمقتضی کلامہ أنە یخسف بھم بعد أن یھدموھا ویرجعواء وظاھر الخبر أنه یخسف 
بھم قبل ان یصلوا إلیھاء انتھی. 


[۲۱۸۰]ء: ٤٤٦٦ء‏ تحفة: .۱۷٥٢٢‏ 
(١)‏ (فتح الباريی) (٣/١٤١٦٥)۔‏ 
(٢(‏ (فتح الباريی) /٤٥(‏ 0ء 
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پاٹ الفشن - -_-_..ےےٗژؤٹبٹٹ یٹ سے سے )۳۸۷ 

ا کی و کی اکا وک محميٍ؛ عَنَ ء٤‏ عَائِنَة قَالث: قال 
کل ال طلفہ اوکٹرن فی آخر هَدّہِ اڈ 380: وَمَسْخُ وَقَذفٌا قَالَتْ: 

قُلُْ: یا رَسُول الله! أَتَهْلِكُ وَفِیتا الصَالِحُونَ؟ قَال: الَعَمْ لِذًا كَھَر الحْبٔثُ). 


و ۔ 


هد حَدِيثٌ غَرِیبًّ مِنْ حَییثِ عَاؤِقَة لا تَمْر َُ وا الوجِء 
وَحَد اللہ : رز کر ھا فی ون لن ہک" 


۰٠۔بَابُ‏ مَا جَاء في ظُلُوع القُنٰیں مِنْ مَۂْ 
۲۱۰۱۰۸۸٦‏ دہ اثتا هِیم الثیْمِي؛ 
عَنْ أَييهه عَن بی دَرقال: کک ےت 
جَالِسء کٹل 8 با کر را اُکذري ٌ وت هَیْد؟) قَال: لغ دالله 3 017 7ت 
ُعْلَْ ء قَال: اقَكهَا ٠‏ چا ھا روتاوة یی النشن دِ فَيُؤدَنَ لها وو رتو بوجو ارت 
قوله: (نعم إذا ظھر الخبث) أيی: غلب'''. 
۰۔ باب ما جاء فی طلوع الشمس من مغربھا!'' 
قوله: (فیؤذن لھا) فی الکلام حذف واختصاں والمراد انھا تؤذن لھا فيی 
السجودہ ثم یؤذن لھا في الطلوع من حیث تطلع. 
جس پر و پکوومست چپو بے 
[۴]قال اپ عاہدو:' '': ورد فی حدیث مرفوع: (أن الشمس إذا طلعت من مغربھا تسیر إلی 


وسط السماء ثم ترجعء ثم بعد ذلك تطلع من المشرق کعادتھا)ء قال الرملي الشافعي في 
(شرح المناھج): وبە یعلم آنه دخل وقت الظھر برجوعھا لأنه بمنزلة زوالھاء ووقت العصر - 


[٢۲۱۸]خ:‏ ۴۱۹۹ء م: ۱۱۹ء د: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ۱۱۹۹۳. 
)١(‏ (رد المحتار علی الدر المختار) (۱۱/ ٣٣٦۳)۔‏ 


۶۸ پیتی-ب- ' ' ا رر ےتک ا لڈڑی 
وَكَأَنَهَا قد قِیل لَهَا: اظلعی مِنْ حَیْث جئتِ فَتَۂْ 7+ 7 
وََلِكَ 2 مُسْتَقَر لھا وَقَالَ: رذلات يَزا2ه ہد ا کی 


فی البَاب عَن صَفٰوَانَ بن عَسَالِء وَحْدَيْقَة بن ایی وَآئیں؛ وَأيي مُوْمّی. 
۱۔بَابٔ مَا جَاء فی خُروج يَأجُوج وَمَأجُوجَ 
۷ خلتتا سد ئن عبد الخ اآ نزو وَغَیْرُوَاحِیٍء 


قوله: (وکأُنھا قد قیل لھا: اطلعی من حیث جثت) عبر بلفظة کأن إشارۃ إلی 
غارةا قرب ذلك الوقت تسبة ال ما غیر ن الزمان, 


۱۔ باب ما جاء فی خروج یاجوج وماجوج 


> إِذا صار ظل کل شيء مثلهء والمغرب بغروبھاء وفي هذا الحدیث: أن لیلة طلوعھا من 
مغربھا تطول بقدر ثلاث لیالِ لکن ذلك لا یعرف إلا بعد مضبھا لانبھامھا علی الناس 
فحینئذ قیاس ما مر أنە یلزم قضاء الخمس؛ لان الزائد لیلتان فیقدران عن یوم ولیلة 
وواجبھما الخمس: انتھی 

[ ویؤید ذلك لفظ البخاري في بدا الخلق فی ھذا الحدیث: (ویوشك أن تسجد فلا یقبل منھاء 
وتستأذن فلا یؤذن لھاء فیقال لھا: ارجعی من حیث جئت)ء الحدیث. وقد أخرجه البخاري 
وہ رت ارول لاد رس کل اید عزا اما اما 
العیني''' لا یسعھا هذا المختصر منھا: المراد بالسجود إذ لا جبھة لھاء والانقیاد حاصل 
له دائمًء ومنھا ما فی التنزیل آنھا تقر فی عَيي ة4 1الکھف: ]۸٦‏ فأین ھی من < 


[۷]ٌخ: ٦ء‏ ءء: ۲۸۸۰ء جہ: ۳۹۵۴ء حم: ٦‏ ء. تحفة: ۸۸۸۰٥۱۔‏ 
(١)‏ زاد فی نسخة: اوَآَبو بک بْنْ تَائع). 
)٢(‏ انظر: (عمدۂ القاری) .)٤٥٥/٠٠(‏ 


آ2 ااوق. __ہح۔د _'یںں۹ں۹ ۹ٹ شس سس لے ۳۸۹ 


بوابَُ القان 

٣‏ ۷+ب4ٍبہہہ ٍ ا کے و سے مھ عو جو ہے 

قَالوا: کا سان غی الآفریء عن غعَروَا غنٰ رت بت سی مَلَة غنٰ غیة 
رج سی چا 1ے 2 

پر ھا کاو سر سوک کر و سروف سے وا سرھ ےر کے کو جج کت پر کات ٥.‏ کہ 

وق ون گے 28ے 


0 .. 0 ک0 م029 
مَحَمر وَجھه وَھو یقول: الا إِله إِلا الله - يْرَدْدها لاٹ مَرَاتٍ'''- وَيْل لِلَعَربٍِ 


٥ 


٠‏ مس“ اس یا کن یں سمے۔ 0 تر را ۔ 6 و و موہ مو ا 
مِنْ شر قد افَترَبَ: فتح اليَوْمَ مِنْ زدم يَاجوج وَمَاجوج مثل هَذْہ؛ وَعَقَد عَشرا)ء 


قوله: (ویل للعرب) تخصیصھے!'؟ لشفقتہ علیھم أو لما أنھم رأس القوم 
والآخرون ذنباته فلما أثبت لھم الویل علم حکم من وراءھم بالطریق الأولی. 


قوله: (فتح الیوم من ردم) إلخء یعني أنھم کانوا ینقبون الردم یومھم''' وٹ 


<> العرش؟ ومنھا: ما یخالفه قول أھل الھیئة: إِن الشمس مرصعة في الفلكء وظاھر أنھا تسیں 
وغیر ذلكء وذکر أھل التفسیر المباحث في ذلك في تفسیر قوله تعالی: ہ وَآَلشََس مَحری 
نتر لے پ> [یس: ۳۸]. 

و1 اق می افوالا سر اقترا واجر سر الاب تلیے اضشال نات 
ورأفتہ ہ2 علیھمء وھذا إذا کان المراد بالویل هو الإشارۃ إلی فتنة یأاجوج ومأجوج کما هو 
ظاھر السیاقء وإن کان المراد بالویل إشارة إلی فتنة آخری من فتن العرب کالحرۃ وغیرھاء 
وذکر ردم یأاجوج ومأجوج إشارۃً إلی فتنة غیرھاء کما یشیر إليه ما ورد من قولە َة: (ویل 
للعرب من شر قد اقترب علی رأس الستین)'''ء فتخصیص العرب بالذکر ظاہر. 

]٢[‏ کما یدل عليه لفظ الحفر فی حدیث ذکرہ السیوطي''' عن أحمد والترمذي وحسنہ 
وابن ماجه وابن حبان والحاکم وصححہ وابن مردویه والبيھقي في (البعث) عن أبي ھریرۃ 
عن رسول اللہ وك قال: (إن یأجوج ومأجوج یحفرون السد کل یوم حتی إذا کادوا یرون 
شعاع الشمس قال الذي علیھم: ارجعوا فستفتحونه غداً ولا یستثني؛ فإذا أصبحوا وجدوہ 
قد رجع کما کانء فإذا راد الله بخروجھم علی الناس قال الذي علیھم: ارجعوا فستفتحونہ 
إِن شاء الله ویستثنيء فیعودون إليه وھو کھیئته حین ترکوہ فیحفرونہ؛ الحدیث. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (مرار). 
)٢(‏ أخرجه الحاکم في (المستدركع) .)٤٥٥/٤(‏ 


(۳) (الدر المنثور في التفسیر بالمآأثور) .)٥٥۸ /٥(‏ 


0ولوحِسسسسکحےحعحج سم سےکےسےےسکےےسسو رون 


وق وع رَسول الله! أَقَت+لِاءُ ۷ ونیتا الضٌالِخرخ قَال:53 تَعَمٌ إِدَا 
کا 2ے د ٣)‏ 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحیخٌ؛ جَوَدَ مُفَيَانْ مَدًا الَییگ. 
وَقَال الحْمَیْدِي عَنْ ٭ٗ سَفَيَانَ بن عَیِينَة: ہے 
الحتاد أَرَعبدْر و اھ راہ آے مك کے انتا پیجتا اللييْ ‏ 
از خی غیت ہنی جھی زتکی ای کل 
وَرَوّی مَعْمَرٌ مَدًا الیگ عَنِ الژهْرِيٍ: وَلَعْ یَدگر فِیهِ عَنْ حَبيبَة 
۲٢۔بَابُ‏ مَا جَاءَ فی صِفَة الَْارِقَة 


۲۱۹۱۰۰۸ خلگتا آ رکریے ٹا آ کٹ رز کاو عق غاب هن رت 


بآلاتھم حتی إذا صار سطح منە طویل کالورقة وأمسوا استوی إلی الصبح؛ وعاد 
علی ما کان عليه من الغلظء وآما الیوم أي: یوم رؤیتہ قََُ فقد انفتح منە کوۃ کالعشر 
وفيی بعض الروایات أنه عقد تسعین ولعله تقریبء ولا تعود ھذہ الکوۃ إلی الحالة 
الأولی في الغلظء بل تبقی منفتحةء وسائر الجدار تعود کما کانت تعودہ وأما ما 
اشتھر من ان یاجوج ومأجوج یلحسون الجدار بلُسنھم فغلط صریح. 


٢۔‏ باب ما جاء فی صفة المارقة 


[۲۱۸۸] جہ: ۸٦۱ء‏ حم: /١‏ ٤٤٠٦ء‏ تحفة: ۹۲۱۰. 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)٤٥٥ /٥(‏ بلفظ المضارع المتکلم مع الغیرہ من الھلاك معلوما 
ومجھولاّ والأول أقوی وأشھر. 

)٢(‏ بضم الخاء وسکون الباء أي: الفسق والفجور وفي بعض النسخ بفتحتینە کذافسرہ الجمھوں 
وقیل: الزناء وقیل: أولادہہ والظاھر آنه المعاصي مطلقاء کذا في (اللمعات) (۸/ .)٢٥٥‏ 


اواب لان 
رو ےہ و ہس یں٭+ رو ٭ ہے یم ےت و کے سی سو او یں ا 

عَبّدِ الله قال: قال سیون اللہ 32: ایخ رج فی اخرِ الژْمَانِ قوم احدّاث 
ات دک مور پر ہے 1 کے اق ہو مہ 
020 سَفَهاء الاخلام بمعرووں القَرَاقڑ جاور تاقیم یَفُولونَ مِنٌ 


قوْلِ حَیْر البَرِيّةه یَمْرُقُونَ مِنَ الوٍیں گُمَا یَمْرْقُ السَھُمْ مِنَ الرَمِبَّة ف0 


(۲۹۱ 


وی البَابِ عَنْ عَلِيٌء -.7٦‏ عیب -.7٦‏ در 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

وَقَد رُوِي فی غَیْرِهَدا الِحَدِیثِ عَن اي لا رَصَف ملا ۳7 
الَّذِينَ َقْرَؤُونَ القُرآَنَ لا بُجَاوِژُ ترَاقِيَهُم ىَمْرْقُونَ مِنَ الوّین گمَا مہ 
۱ 7 مِنَ الْرّمِيَة متّفہ انا 20 س'ٗٔ۳“0۳۴ 


قولە: (لا یجاوز تراقیھم) إلی القلوب حتی یؤثر فیھا. 


)١(‏ قولە: 9لا یجاوز تراقیھم) جمع ترقوة وھي العظم بین ثغرۃ النحر والعاتق: وھما ترقوتان 
من الجانبین؛ أيی: لا یرفعھا الله ولا یقبلھا فکأنھا لم تتجاوزھاء وقال الطیبي (۸/ :)۲٥٢٢‏ 
أُي: لا یتجاوز آثر قراءتھم عن مخارج الحروف إلی القلوب فلا یعتقدونھا. قوله: (یمرقون 
من الدین) أيی: یخرجون من طاعة الإمامء قال الخطابي: أجمعوا علی أن الخوارج علی 
ضلالتھم فرقة من المسلمینء یجوز مناکحتھم وآکل ذبائحھم وقبول شھادتھم؛ فقیل لعلي: 
أکفار هم؟ فقال: من الکفر فرواء فقیل: المنافقون؟ فقال: إِن المنافقین لا یذکرون الله إلا 
قلیلا وھم یذکرون الله بکرۃ وأ٘صیكٌ کذا في (مجمع بحار الأنوار؛ (۱/ ۲٥۹‏ ۲۲۱/۲ 
۱.. حاشیة سنن الترمذي) ٦٢٤ /٢(‏ 

)٢(‏ یرید أُن دخولھم في الإسلام ثم خروجھم منە لم یتمسکوا منە بشيءء کالسھم الذي دخل 
فی الرمیة ثم نفذ فیھا وخرج منھا ولم یعلق بە منھا شيء. (النھایة) (۲/ .)۱٤۹‏ 

(۳) الحروریة: طائفة من الخوارج نسبوا إلی حروراء بالمد والقصرہ وو موضع قریب من 
الکوفة کان أول مجتمعھم وتحکیمھم فیھاء وھم أحد الخوارج الذین قاتلھم علي کرم الله 
وجھھ. (النھایة) (۱/ .)۳٦٣‏ 


۹ -..........۔ الکو الِذ2ء 
۳۔بَابٌ مَا جَاء فِي الْأكرِ 


۲۱,۹ ۔حَدََتَا مَحْمُود بْنْ عَيْلَانَ تا ابو دَاوّہ تا عُغبَةُ 
ای زن طليہ لأعندئی خخیر اڈ راڈ ون تار فل: 9ا7 شول 0ھ 
اْتَعْنَلك تُلاتا وک ُنْتَعْلَي؛ ؛ فَقَال رَسُول اللہ کا اإِلسكُمْ سَتَرَوْنَ بَعْيي 
أأرۃ ٹاشہزرا عَتی تَلقزن علی الَخَزضش+ 


2 


كَذا كزیٹث حَسٔ صَجیخ. 

۲۰ سےا تد نے بِفَار؛ تا يَحْیّی مُنْ سَعبیہ عَنِ الأحْمَیْں:عَنْ 
ات مم یہ عن التيٍ لا قال: َِخْ مرن بَعْدي اکر 
َأَمُورَا تُنْکِروتھا+۔ قالیا: فا أمْرْنا(' قال: ١أذُوالِلَيهمْ‏ حََهُمْ وَاسلوا'' اللہ 
الَِّي لَُم). 


٣[‏ باب ما جاء فی الأثرة'] 


قوله: (فقال رسول اللہ : إنکم سترون بعدي أثرۃ) ھذا لیس جواباً لما 
کان الرجل سألهء بل الجواب عنە لم یذکرہ الراوي وھو أنا لا نستعمل من سأل 
إلی غیر ذلكء وإنما کانت مقولته تلك تحضیضاً علی الصبر حین تأخذ أمراؤھم 
حقوقھمء ولا یؤدونھم فإنە أشد من ذلك بکثیر. 
[۲۱۸۹]خ: ۲ءء ٥ہ‏ في الکبری: ۳م" حم: ۱( ۔ تحفة: ۸٤۱۔‏ 
[۲۱۹۰]خ: ٣٣٦۳ء‏ م: ۳٣۱۸ء‏ حم: ۳۸۰/۱ء تحفة: ۹۲۲۹. 
)١(‏ زاد فی نسخة: لیا رَسُولَ الل١.‏ 
(٢‏ فی ب سے : (وسلوا)۔. 


(۳( الأثرۃ - بفتحتین ن-اسم من آثر یؤثر إیٹارا إذا أعطی؛ أراد أنه یُستأثر علیکم فیٔفضل غیرکم 
نی سو سی را لان کا الانفراد بالشيءء (مجمع بحار الأنوار) (۱/ ۱۷). 


1 او ےت بے سے سے سے سی سے سے سںشستے -ےت ں ۳۹۷۳ 


و اتآ خُبَر القَبِیْ قل أَصْحَابَة بِمَا هو گان إِلی وم القَِامَة 


۱۔- حَدَكَتَا عِمْرَان بْنْ مُومّی القَوَاز البَضْرِيّء تَا 7 ماد بن رَيْيٍ 

ا و کی کے کاخ ای کی اکر کال صَلّی پتا 
رَسُولّ اللہ للا یَومَا صَلَاة العَصْرِیِتمَارِ تُمَ قَامَ حَطِیبًا فَلمْ يَدَعٌ شَیْقَا يَُونُ 
ِلَی قیّاع السَاعَة إِلَّا أَخْبَرَنَا بوہ حَفقلهُ مَنْ حَفِقَلهُ وَنَىيَة مَنْ فَىيَه فَكَانَ!'' 
فیتاقال: لم الا کن کا اک ا یڈ روا کک 
لوت الا 0 ۷را غاد کاو تا قال 2201 تا 
هَیْبَة النّاں ان بَقُول بحق إِذا عَلِتة قال: گی او می فَقَالَ: اقَد واللہ 
یت أَمْمَاءَ قَھبْنَااء كَانَ تا قَال: 7 إِنَهُ يَثْضہٌ ُنْضَبْ گل غَادرِلِوَاء یَوْمَ القِيَامَة 


۲٤٢‏ رر کے بلق پل اضتاب پت ہو گان لی وم القِيَامَة] 
تھا لمھار آئ بر2 ابا ات سلہیا ھا 
قوله: (ألا لا تمنعن رجلاً) إلخء هذہ عزیمة وما سبق من إنکار بالقلب 
حیث لا یجد قوۃ رخصةة ولذلك بکی أبو سعید أنا لم نعمل علی العزائم وإن لم 
نأئم بترك ما ترگناہ. 


[] قلت: وفيه إشارۃ إلی أنە َل کان یصلیھا دائماً بقریب من اللیل کما هو مقتضی قولە تعالی: 
کت سے ہم کے بے 6 ھو 
فوَسَیْح مد رَيْكَ قَلَ طُلُوع المَُمیں وَقَِل المْرُوبِ 4 [ق: ۳۹]. 
[۲۱۹۱] جہ: ۲۸۷۳ء حم: ۷/۳ تحفة: .٦٤٢‏ 
)١(‏ فی نسخة: (وکان)۔ 


4٤-۔-۔-مےه‌‏ مس ے الکو الڈڑیي 
ولا هد ٤‏ اعم مِنْ عَذرَِ إِمَام عَامَُوٍ یُرُگڑ لِوَاؤُ عِنْدَ اسُيِهاء فَگانَ فِيمَا 
:6 یءىەء, ‏ ۶و0 بی أدمَ ۵۹ ۶ یھ فَمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
مُؤْمِنَا وَيَحْیا مُومِنَا وکڈرث دنا مان2 لَدُ گافڑا وَيَحْیَا گافْرا وَيَمُوتُ 
كافْراء مه مَنْ يُوله مُؤْمِنَا وَيَحْیا مُوْمِنَا وَيَمُوتُ ث گاؤزا۔ َمِنْهُمْ مَنْ يُولَدُ 
گارڑا رکنیا گایتا زکٹرٹ مزینا لا ان مِنْهُمْالبَططيء الَضَبِ سَرِیع الفَّیْء 
وَمِنُم سَرِیع القَصّبِ سَرِيم م القَی ہہ قَتلّكَ بتِلّكَء الا وَإِنَ مِنهُمْ سَرِيم الفَضَبِ 
بَطٰيءَ القَیْءِ لا چھھ‪"ی)" القَضٌبِ سَرِيع القَیٰٔء؛ وَمَرّهُمْ سَرِيمُ القَضَبٍ 
بَيۂ القَیء الا وَإِنَمِنهُمْ حَسَنَ القَضَاء حَسَى اللَلَبء وَمنهُمْ سَُالقضَاء 
کت الظلتے 0-00 و سَیٌئ القََلب قَيلّكَ بِِلكَء الا وَإِنَ مِنْمُہْ 
المَیْمٌ القَضَاء المَيٌٍ الَْلّب الا وَعَيْرْمُمْ الحَسَنْ القَضَاءِ لعوو می 
اَل 07 ؛ ا وَإِنَ القَضّبَ جَنرَۃً في قلب اب 
آدَمَ أمَا 7 با اتی حمرة لیا وَانْتِفَاخ اوح فَمَنْ ار کے مِنْ ذَلِكَ 
َلَیِلْصَق بالأُرض) قَال: وَجَعَلَتَا تَلَكَفِث إِلّی الشُسیں مَل بی مِثھا ۂ لت 
قَقَال رَسُولُ اللہ ک2 ١لا‏ إِنَهُ حر رر ےہ 


ہہ ہه٥ْ‏ 


مِن َوْمکُمْ دا فِيمَا مَضّی مِنه۷۷). 


و ا یح سن نے 


قوله: (من غدرۃ امام عامة) بإضافة الإمام إلی عامةء وإضافة الغدرة إلی 
الإمام إما من إضافة المصدر إلی الفاعلء فیکون الإمام هو الغادر وإما من إضافتہ 
إلی المفعول فالغادر الناس الرعایا والمغدور الإمام. 


)١(‏ أي: باعتبار عمر الدنیا لا باعتبار زمان بني آدم. (مولانا محمد إسحاق الدھلوي). 


۔ 
55م و ۲٢ا‏ 


اواب الینتن سے ےہ ۳۹۵٣‏ 
نی اباب عَيِ الْمُِيرَةِ بن مُغْبَة وَأَيي زَيْدِ بن , آخقطت وَعْدَيْقَةَ وَأبي 
َرَيع ذکڑوا: أنَ الَِيَ ولا حَد ۵ ۶ 8ھ تَقُومَ المَاعَةُ 
٥۔بَابُ‏ مَا جَاء فی أَهْلِ اللقّام 


ا 
٠‏ 


۲۰۲ حَدَکََا مَحْمُوه بن غَيْلاَنَ کا ابو دَاؤت تا مُعبَف عَنْ مُعَاوَِة 7 
قَ کن آیرد قال: َال ول اللہ پل اإٰدَا فَسَد سی کرت مرک 
وت ٣‏ 9 0 

َال مُحَمَدُ بْْ لِسْمَاعِیل: قَال عَلِی بُ العیسن هُم أَصْحَابُ الحَیِیثِ. 
رق الات عن کید اللہ بی خوالف وائ غت والد بی کارت: وَخَّ الله 
ابْي عَمْرو 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 


دجو ہت کے کور تی جو اف سی ور مو خر نے 8او 6او ضو آق 
حَدَتتَا أَحْمَةُ بَنْ مُبیچء کا یَرِید بَنْ هَارونء تا بَھژ بَنْ حکیۓ؛ عَن ابی 


۲٢[‏ باب ما جاء فی اُھل الشام] 
تر (قال علی ہی اتی عو ات السنیے) کات آئل فلس 
والفقه والکلام: بکونھم!'' إیامم والصحیح آن کلھم منھم 


]١[‏ یعني قال أھل التفسیر: إِن مصداق الحدیث المفسرونء وقال أھل الفقه: الفقھاء وھکذا 


قال کل جماعة لشیعتھمء والحق أنە شامل لکل طائفة قائمة علی الدین سواء کانت من أأھل 
الحدیث أو الفقه أُو غیرھما۔ 


[ ۲ ] ےہ: ٤ء‏ حم: /٣‏ ٤٥٦٠ء‏ تحفة: ۱۱ء 


۷ے سے سے سم ,200112 
90" الله أَيَ تام قَال: (هَاهُتَاء وَنَحَا بِيدہِ تَخُو القًاعا. 
عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۹ا لا مرا تغزی کنارا يضْرِبُ بَمْضُْم رِقَابَ 
۳َ‌“ۃه۲/۹۰ حَدََتَا ابو حَفْوں عَنْرُوبْنْ عَل شی نز ما 
0 - -- 2 اس شال قالی بَسُول اللہ گئلا: الا تَرْجھُوا 
ری گٹاتا پل وھاأت مر رقاب بَعْضِ). 


٠ّ 
0 


جا البَّاب _ ید 7 ٣‏ مً سی وَجریں وابني 710 وگزز بن 
دا حَدیث ے۶ ے سا 
قوله: (أین تأمرنی) أي: حین وقوع الفتن. 
٢[‏ باب لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضُم رقاب بعضٍں] 
قوله: (کفاراً یضرب بعضحےم) إلخ؛ أي: کالکفار فی صنیعھم ذلكء أو 
المعنی أن ضرب رقاب المسلمین یؤدي إلی الکفر بالآخرة أو مستحلًا''. 
1یسی پکرۃ الضرب س لا ٹالکر ظاس 
[۲۳]خ: ۱۷۳۹ء حم: ۲۳۰/۱ تحفة: .٦٦۸٥‏ 
)١(‏ في (قوت المغتذي) :)٢۹٦/٣(‏ قال القاضي عیاض: الروایة (یضربٌ) پالرٌفعء کذا رواہ 
وتلاف رہ 2اض رادید مر ٦ء۷۹۷۹‏ 


النحویین استعمال ارجع) .ت.۔ ومنه الحدیث: ‏ ولا ترجعوا بعدي کفارًّا) 


ای اخ حر سے سے تحت تح ے۹۷۷ 


بواب الماں 


ان اا2 


وع سس سس 
ابی عَبْد الله بی الج ص؛ص؛ ‏ رر 
عِلَة تاد عَتمَاق بن عناق: أمْهَدُ ان مَسُول الله کل قَال: (إتَهھا ستہ فِنْنة 


و 


القاعد فِها خی مِنّ القَائم؛ وَالقَائِم خر من المَائِی وَالمَامی خیر مِن 
القعی: قال: اترایت إِن قکل غلع بھی حعظط وت الع تا قال: 
اکن کائن آم4 


کم 
پت 


۲۷ تاب ما جا ا کون فِتنَة اڈنا 000,5 
واحدہ والتھي عن القتال ھاھنا حیث قال: ہکن کابن آدم) لدفع الفتنق وحیٹ'' 
رخخص في القتل فقال: (من قتل دون) إلخء وقال الفقھاء: إذا لم یکد یبخلص نفسه 
إلا بالقتل فھو یقتل فھو حیث لم یکن إلا قتله ولا تخشی فتنةء والحاصل أن الرجل 
إذا خاف فتنة في قتل من أُراد قتله لا یقتله لدفع الفتنةء وإذا لم یکن فتنة بل کان قتله 
فحسب فلە أن یقتله. 

]١[‏ قال المجد''': الدخل محرکة: ما دَاعَلَكَ من فساد في عقل أو جسم؛ وقد دَل کفرح 
وعَنِيَ دَخْلاً وَدَعَلاًء انتھی. 


[٤۲۱۹]حہ:‏ ۱( ےھ تحفة: ١۰٤۹۔.‏ 
)١(‏ ٴالقاموس المحیط) (ص: ۹۱۸). 


۸نىٍ.۔_۔--ے-۔-سس-ےے سے سس سے سے 2ف 
وف البّابِ عَنْ آپی مُرَیْرَة وَخَبّاپ بُنِ الأَرّتِ وأپی بَْرَہ وَابن 
ہمہ ھ 37 ا ۓ 3 - ہی ا ای ےا َ 7 
ا کا نے ھن 


ہے 0ل و عق 


مم کا الحَییگ عَنْ لَیْثٍِ بٔن مَعْد وَژَادَ في الْيْسْتَاد میقم 
کو تی ا مر کی اق کر و 


۸> اب ما جا سک فَتتةً گفظع ال الُعْلم 


ےہ 


٥‏ -۔-۔ حَدَنتَنا قُتَیِْے کا کا عَبْدُ العَرِیزِ بْنْ مُحَمَي عَنِ العَلَاِ بن 
عیے الرَحَمن عَن ٦‏ سن أَِي مُرَيْرق ان میں اللہ ك قال: ۷یَادِرُوا 
بالأُعْمَالِ فِتَتَا کو الیل ا هخ یُصْيخُْ الرّجْل مَوْمِنا وَدْ يُنْيي گافراہ 
وَيْنْسِي مُوْمنَا وَيْصَيخُ گافْراء بَ ادف وڈ بکزیں ون الڈذبا 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 

7+5 .۔ متا مَوَيَة بخ قض تَا عَيْة اللہ بن ال لازلیہ کا مَعْمَی شن 


[۲۸ باب ما جاء ستکون فتنة کقطع اللیل المظلم] 
0 یت 
کل واحدۃ منھا الشدیدة السواد لتراکم الظلمات: لکنە لا یتمشی في لفظ الحدیث؛ 
إِٰذا المشبه ثمة جمع کالمشبه بە. 


[] یعني المصنف حیث بوب بلفظ الفتنة المفردہ أما في الحدیث فالمشبه أ٘یضاً جمع. 
[۲۱۹۵]م: ۱۱۸ء حم: ۳۰۲/۲ تحفة: .۱٤٤۷١‏ 
[٦۲۱۹]خ:‏ ١۱۱ء‏ حم: ۳۹۰/۲ تحفة: ۱۸۲۹۰. 


)١(‏ قال المزي فی (تحفة الأشراف) (۳/ ۲۸۰): قال أبو القاسم: الرجل هو حسین الأشجعي. 
وانظر: (المعجم الأوسط) للطبراني .)۸٦۷۸(‏ 


("0/1/١‏ ۹س تس شس ےت شس شا اس سس سو ر۳۹4 
اي عَن ہِند بنتِ الحَارِثِہ ماك کت 
كَقَال: 'اسََحَان اللہ کاذ ا اللَیْلَةَ من الفْتْتة؟ مَادذَا انل العانہ 


يَوقش٘ظ صَوَاحبَ الحَجّراتِ؟ یا رز بٌ كَاِيّةٍ في الدُنیا کر و 


۲۱۰۷ سن ك۵ يف تا اللَیْثٌء عَنْ یَزیڈ ؛ اس ئا 


قوله: (ماذا اُنزل اللیلة) إلخء آأریھا النبي قَُ انھا تنزل عن قریب فکاأنھا 
أنزلتء وإیقاظ آزواجه المطھرات لما أن المفر فی الفتن والتوقی عن ملوٹ!'؟ 
الدنیا إِنما هو العبادۃ. 
قوله: (یا رب کاسیة فی الدنیا) إن من النساء من ھی مکتسیة فی ما یبدو 
لنا بلباس التقوی!'ء ولیس لھا لباس حقیقة من التقی فتکون عاریة یوم القیامة 
پان اكسیة الحقر علی داز الفلسں بالتتزی فی الدنباء آن السعٹی یا رپ قاییة 
في الدنیا بالثیاب لا تجدیھا ثیابھا نفعاً یوم القیامة فتکون عاریة ثمةء والتخصیص 
بالنسوۃ لکثرۃ الریاء فیھن کما في التوجیە الأولء أو لکثرۃ الفسوق والفجور فیھن 
وتزیین الأکسیة والألبسة علی ما هو مدار التوجیه الثانی. 
[] یحتمل أن یکون من اللوث أو الملث؛ وکلاھما بمعنی الاختلاطء ولوث الماء: کدرہ. 
[] فقد قال عز اسمه: ملاس آلكعویٰ َلِكَ یہ الاّیة [الأعراف: ٢٢]ء‏ لا یقال: إنھم یحشرون 
یوم القیامة حفاۃًٗ عراةٌ غرلّا کما في الصحیحین وغیرہماء فکیف تخصیص النساء أو 
الکاسیة فی الدنیاء والجواب أن محل حدیث الباب بعد إعطاء الکسوةء فان أول من یکسی 
إبراھیم ثم یعطون الکسوۃ فھذہ الکاسیات عاریات إذ ذاك أیضاٌء وھذا کله علی الظاھر 
وأولە القاري بالنفوس: فلا تخصیص بالنساء لکن الأوجه الأول. 


[۹۷١٢۲][ذ3:‏ ۵ػ۷ ٠ء‏ تحفة: ۸۲۰۰۔ 


۰ سےسہےم_س‌ 8س ہہ الکوکٹ ال 
ان بتاقہ ض ان زین مالک ت-..۔۔×. ا کی 


المَاعَة فِتَر تن گقظع اللَیْلِ الملم یُصْبح جُل فِيهَا مُوْمنًا وَیْمِْي کَافْرّاء 


- موُھتا َيْصْبحُ گافْراء يَبِيمُأَقوَامُ ٔ بكَرض اللُذی۷۸): 


نی البّاب عَنْ اي هُرَیْرَه زخلاب زالأتاع لی اھ ای کرک 

هَدًا حَدِیگٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدّا الوَجُهِ 

۲۱۱۹۸ حَدُنَنَا صَالِح بْنْ نے بے رک کٹ 
عَنِ الحَسَنِ قَالَ: گان يَقُول فی مَدًا الحَییثِ: ِب ضیح الرَجْل مُوْمِنَا و ت 
كافِْرَاء وَيْمْسِي مُومِنَا وَبْصَبحْ كافڑا). قَال: و ۰ئ رمَا لام سے وا 
"۷" ں مُنْمَجِلَالَه وَيْنْيي مُحَرْمَا لے اس سلت نال نے 


‫َ 


۹ ۔-۔حَدََتَا الحَسَی بْنْ عَلِی الحَلال تا يَرِیڈُ بْنْ هَارُونَء تا مُعَبَة 
قوله: (یصبح الرجل فیھا مؤمناً ویمسي) إلخء یعني بە سرعة الانتقال من 
رأي إلی رأي وتغیراً فاحشأً بین إصباح الرجل وإمسائه. 
ومعناہ علی ما مر من أن صنعتہ تلك شبیهة بصنیع الکفرة أو المعنی یستحلہە''' 
فا بعد حیتذ فی الکفر تقبة 
[ َي: یکون یستحله علی مفھومه الحقیقي؛ وأما علی التوجیه الآول فیکون الاستحلال 


مجازاعن معاملة الاستحلالء یعني یعامل بدم أأخيه معاملة المستحل. 


[۲۱۹۹]ء: ٦ء‏ تحفة: ۱۱۷۷۲۔. 
)١(‏ في بعض النسخ : بِعَرَضِ مِںّ الذنیيا؛. 


لوقعی ‏ ا 
ار انگ _-_ہ_۔ہ۔ ۹ں ہ...شسشٹ ٤‏ ٴ۶ 


ورپ ابھانں 

مہ ہت 7 تس 
ول اللہ قلة ررَجلُ بَسأ تقال: أرآْت إِْ گانَ عَليْتَا أُمَرَاء موا حَقَا 
23 حَقبٰۂ٢‏ کَقال ول الہ ولڈ عو کرام ھا غاو تا خی لا 
وَعَلَيكُۂ”' مَا حیلم 


2ے ا ہیں و نی 
ھ . 


قول: (فقال رسول الله وا اسمعوا وأ٘طیعوا) إلخء إنما قال ا ذلك والحق 
أن المولی إذا فسق انعزل کما هو عند الشافعي رحمہ اللہ أو استحق العزل کما 
ذھب إلیە'''الإمامء فلم یکن الخروج عليه وعن طاعته بغاوۃء بل حقاً یثابون عليه؛ 
لمارأی أنھم لا یطیقون ذلك فتقع بینھم بذلك فتنة تؤدي إلی ٌےسس تی 
]١[‏ ففي (الدر المختارا''': یکرہ تقلید الفاسقء ویعزل بە إلا لفتنة قال ابن عابدین: أشار إلی 
أنه لا تشترط عدالتہء وعدًھا في (المسایرة) من الشروطء وعبر عنھا تبعاً للغزالي بالورع؛ 
قال: وعند الحنفیة لیست العدالة شرطاً للصحةة فیصح تقلید الفاسق الإمامة مع الکراهة 
وإذا قلد عدلاً ثم جار وفسق لا ینعزلء ولکن یستحب العزل إن لم یستلزم فتنةء ویجب أن 
يُدُعی لە ولا یجب الخروج عليه کذا عن أبي حنیفة انتھی. 
وفي (الدر المختار''' أیضاً: لو کان (القاضي) عدلّا ففسق بأخذھا (أي الرشوۃ) أو 
بغیرہ استحق العزل وجوباٌء وقیل: ینعزل وعليه الفتوی؛ وفي (الفتح): اتفقوا في الإمارۃ 
والسلطنة علی عدم الانعزال بالفسق لانھا مبنیة علی القھر والغلبة لکن في ول دعوی 
(الخانیة) الوالي کالقاضيء انتھی. وفي (شرح العقائده'ٴ': لا ینعزل الإمام بالفسق وعن 
الشافعي رحمہ اللہ ینعزل؛ انتھی. 


)١(‏ في نسخة: (وإنما علیکم). 

.)٦٥۹- ٣١و‎ /۱( (الدر المختار)‎ )٢( 

.)۳٣ ٣ - ۳٦٣٣ /۱( (الدر المختار)‎ )۳( 

)٤(‏ (شرح العقائد) (ص: ١۱۰۱)ء‏ طبعة: ۸٤٢۱١ف‏ مکتبة الکلیات الأزھریة القاھرة. 


۹۔بَابٔ مَا جَاءَ فی الْمَرْج 


۹۶ھ تج تا 0101 الأعَمَیٍں عَنْ میق عَنْ 
بت قَال مسولل اللہ کل ۷ن ِنْ راخ أَيمَا بُر ً 7ھ 
تر فِيها الْمَرُج). 8ر اتا الَيَرجُ قَال: (القَحْل). 
فی الاب عَن أَيي مُرَیْرَةہ وَخَالد : بن الوَلِیی؛ وَمَعَقِلِ بن مَمَار 
ما كسرك تحت صَجیخ. 
1.۔ اتا عٹااز ویو غر اللعلی لح جا کال مار 
ھلاك جماعقةا'' غیر قلیلة کما هو مشاھد في فتنة ابن الزبیر ومقتل الحسین بن 
۹ پاپ ما جاء فی الو با 
قوله: (ردہ إِلی معاوية) إلخ آيی: نسبەا'' 

[١]َٗئي:‏ جماعة کبیرة وإن کانوا قلیلة بمقابلة العسکر کما یظھر من السیاق. 

٤[‏ قال في (المجمع)''': هو بفتح فَمکُون: الفتنة والاختلاطء وفسر بالقتل لأنه سببەء وأاصل 
الھرج الکثرة في الشيء والاتساع؛ ومنه حدیث: (العبادة في الھرج)ء أي: الفتنة واختلاط 
الأمورہ وإنما فضلت فیيه؛ لأن الناس یغفلون عنھا ولا یتفرغون لھا إلا الأفراد. 

[]أي: عزی الحدیث إلی معاویة وھو إلی معقلء والحدیث أخرجه مسلم''' بسندین فقال: - 

72 ۰]: ۷۰۹۳ء م: ۲ء جہ: ٤٥۰٦ء‏ حم: ٤ئ‏ تحفة: ۹۰۰۰۔ 

[۱۲۰۱ءم: ۸٢۲۹ء‏ جە: ۳۹۸۵ء تحفة: .۱۱١۷٦‏ 


.)٦٦٢١ /٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۲۹١۸( أآخرجه مسلم فی (صحیحہ)‎ )٢( 


امش | اقم ._.._سسسشرتٹٹستٹ لے س_ٹ ٹٹ ۔ ٹس ےس ٦۲٤‏ 


وب الغان 
کے سر سا 7 وی تی کا :6 نت عر کی ہے یز 
ان قرة؛) فَرَدہ''' لی مَعُقلِ بُن مماں 7 ‌ التب گا قال: (العِبَادَةُ فی 
الهُزج گھِجْرَ إِلَيٌا. 
ظَ جا . ے 2 
کاخ یھ فٹ اگ ا خررے اتا 2ر تا 
دی صجیح غَرِیب إِنْمَا نَعرِفة مِنْ حَدِیثِ المَعَلی بن زِیّادٍ 
. سے ۔ ٭ کا ا و َ ہی و 
۰۷ بَابَّ مَا جَاءَ فی ايِّحَاذِ السیف مِن خمٌب 
کے وت ا 


٣۲‏ -۔حَدَتَتا فَتَیبَة تا حماد بَنْ زَییٍ؛ عَن أَيَوبَ عَنْ آپی قِلابَة عَنْ 
پا کے 


ے 


أَپي أَسْمَاءَ عَنْ قَوْبَانَ قال: قَال رَسُولّ اللہ للاہ: ادا وُضِعَ السَیْفٌ فی أُمّتي لَمْ 


ْقَعْ عَثها إِلَى يَوْم القَامةا''' 
وک ا 7- 2 
ہہ ے؛رو8ەو ھ ٥‏ )یا إهہ۔ کا اق می و مو کا و 
٤7‏ سا2ت عون دی خجرہ کا ساھیں دیق یہ کی کیو ال 
طالِبِ إِلی اي فُدعَا إِلی الخُرُوج مع فَقَال لَهُ أبي: إِنْ خَلِيلِي وَابِنَ عَيكَ 


< حدثا یحبی بن یحیی, أُنا حماد بن زیدء عن معلی بن زیادء عن معاویة بن قرةء عن معقل 
ابن یسار أن رسول اللہ قََء ح وحدثنا قتیبة بن سعیدء نا حماد عن المعلی بن زیاد ردہ إلی 
معاویة بن قرۃہ ردہ إلی معقل بن یسارہ ردہ إلی النبي 8 قال: (العبادةۃ في الھرج)ء الحدیث. 


[٢۲۰]ذ:‏ ٤٤۱۲ء‏ حم: ۶٥‏ ۔تحفة: ۰۸٠٦۲۔‏ 

]۲٢٢٢[‏ جہ: ۳۹٣۰‏ حم: ٭98ؤ: تحفة: ٤‏ ۱۷۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (رذ6. 

() أي: إذا ظھرت الحرب بین أمتي یبقی إلی یوم القیامة إِن لم یکن في بلد یکون فی آخر 
(مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۷۳). 


بے ےتے ہے کہہے ہے ےچ الک و 
عَھد هد إِلَيَ لِذَا اخْةَ ختلف التاس کا خڈ 
ملک حَحَمْث ره مَعَك: قَالث: ث 


وق الیات غَیٔ محمد بن سلمف 


کٍ٥ً‏ کَُ 


مَدّا حَییثٌ حَسَنٌ غَرِیبّء لا تَمْر --->>> ص2 


ضرق و 


۲۶ ۔ حَدّكتا عَبۂ اللہ بن عَبد الئشتن: لا کول کک عکاوہ کا 
1 یک ا اع ںان یں جن 
ُرَحَیبل عَنْ أبي مُوسّی عَن التيي قَلة أنَّه قال في الفْتنة: ١؟‏ سْروا فیا 

ور وھ ابد اہک گکرتوو آٹی دک گرا 
گابٔن آدما. 


ہد خوییٹ خسن غَرميٰةۃ وَخَيَد 2 سن بی کہ 
الأدِ 


متہم): 


ترل: رآن اعد سلٌاعی خشب) اٹلا اەسف می غھب کی یہ عنٰ 
ترك القتالء إلا أأنه کان فعل ما هو حقیقةا''معناہء وھؤلاء کانوا فرقة من الصحابة 
رضي اللہ عنھم ولم یتحقق لھم الأمر في أن عليًا رضي اللہ عنه علی الحقء ولذلك 
لم پفا رک زا قیتا من فرش 
[] کنا َدل عليه زیادامیٰ رواہة اعد بع عبل ہس عم کمائی ‏ آد الکاةا"'' بلقظ: أن 
یه سنا علب+ وقد اتقلف رعر ڈاا علق قلے؛ ومی غجب آحراله آنه آرصی 
ان یکفن فی ثوبینە فکفنوہ في ثلائة أثواب؛ فأأصبحوا والثوب الثالث علی المشجب. 
]۲٢٢ ٤[‏ د: ۹٤٤٣ء‏ جہە: ۱ء سحم: ۱۰۸/٤‏ تحفة: ۳۲. 
)١(‏ (أآسد الغابة) (۳۰۹/۱). 


7 
او إاءےہ 


بواب الغھان 
۱۔ بَابٌ مَا جَاء فِي أَشْرَاط السَاعَة 
َ۲ -حَدكتَا مَحْنُود بْنْ عَيْلَانَ : ا النَضر بْنْ شُمَیْلِء تا شُعبَةُ 
تاد عَنْ یں بی َلب ان قال أعزكخخْ خیڈا حینڈارن اللہ لا 
لا يُعَرَفُخُمْ أَحَۂُ اک ِ اللہ لے قَال رَسُول اللہ یا 
کی و المَاعَة عة: أنْ برک الم لع وََفْمَرَالجَیْلٍ وَيَتْمُوَاليِنَاء سپ 
الِخمر وی يَثْرَ الیم و ا یٹ لے .. قَيْمْ وَاجِدا. 
الاپ اي مُوتی' أَبِي هَرَيْرة 
٦‏ ۔حخَدَتَتَامُحَتّد بی فَفَارِ َايَحی بن مَجییہ عَنْ سُفيَانَ القَزْريَء 
ان عبغٰ قال: تخت علی آئیں ماب فال: کاشگڑنا بآ تا انی 
١۔‏ باب ما جاء في أشراط الساعة 
قوله: (لا یحدثکم أحد بعدي) لأن الصحابة کانوا قد انقضوا هاھنا في 
البصرةء وإن کان بعض من الصحابة حيًا بعد في دیار بعیدة. 
قوله: (قیم واحد) الظاھر أن معناہ القائم بأمورمنء وقد تقع أمثال ذلك 
کثیراء وقیل: معناہ الزوج وھذا واقع!'' أٌیضاً وإن کان بقل نسبة إلی الأأول. 
١[‏ زاد فی (الإرشاد الرضي): کما وقع لمحمد شاہ الدھلوي وواجد علي شاہ اللکھنوي؛ 


[٢٢٢۲]خ:‏ ۰۱ : ۱ء حہم: ۳ تحفة: ١٤۱۲۔‏ 
[٢٢۲۲]خ:‏ ۸٦۷۱ء‏ حم: ٣۳‏ تتحفة: ٢۰۰٥۷۔‏ 


٦‏ سس سس الکو الڈزیي 
رو نو کال کا وَالٰذِي بَعْدَهُ شر مِنْهُ حَثی قَلقَوْا رَيَكُم 


ا پیا 


و لے 7 ہے یں وا سے 2 


۷ - حَدگتا محمد بن بَھ رتا ان اَی عَیی عَزْ حم پ3ھھ‪۹ءھ) “0 
قا: قَالی رسُولل اللہ کی: ١ل‏ 5 َقُومْ المَاعَةُ حَتّی لا یْقَال فی الأَرض: : الله اللّها۔ 


کا َ‫ سے ہے آ 
4 ۰ 
ھد حدذِیت حسن۔ 


یں ا و سے وھ ا ےئ 
سن امشہ بن الْعَُنٌیء کا بن الحَارِثِہ عَنْ حُمَيْي عَنْ اذیں؛ 
جا رو رہ 


تحوه وا یر قعہ ٠‏ وَهدًا تج 


۸۔-۔ ‏ حَدَگتَا قُيْبَة بْنْ مُعییہ تا عَبّدُ العَزیزِ یْنْ مُحَمَي عَنْ عَسْرو 
ان اي غلرو ح رِعَاا لیب حُجره ا تَاعیل نْ جَغقي' ع عذرر 
بن ابی عَمْرِو عَنْ عَبْد الله وَهُوَ َ اب عَبّد الَرَّحَمَن ٍ الأنْصَارِئ الأهْهَلِیُء عَنْ 


خُْدَيقَةً بن اليْمَانِ قَال: قَال ر 7ھ لّ تَقُومُ السَاعَة حَتَى يَُونَ 
2 لا 0 اتا گُمْ بْنْ لگع)۔ 


قوله: (إلا والذي بعدہ شر منه) هذہ الشریة کلیة فلا ینافیھا کون بعض من 
خلف الحجاج خیراً منه. 


[۷۱ئسےم: ۳| ۲ء تحفة: ۷۰۔ 

۔۳۳٦٦٣۷ ءتحفة:‎ ۰٥ حم:‎ ]۲٠٠٢۸[ 

( لت اتد الّاس) أي: أکٹرهم مال وأطیبھم عیشّاء وأنفذھم حکمّا (لکع بن لکع)؛ 
واللکع کصرد: اللئیمء والعبد والأحمق. ١لمعات‏ التنقیح) (۸/ .)٢٥٥‏ (حاشیة سنن 
الترمذي) .)٥٤/٢(‏ 
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ہواب الماں 
دا حَِیگٌ حَسَیء إِنََّ تَرله مِنْ حَدیثِ رو بن أَيي عَرِو 
0,3 ۔حَدُقَتَا وَاصل بْن سے عَبْد الاُغْلَى تَا َامُحَمَدْبْنْ فُضَیْل ٤ٛعَنْ‏ ابد 
عَنْ أَيي 0 یم نل رَسُول الله گال: اتی 2ی 0 
اد كَيیکا أَمْقَال الاتنوانارد التب او ء قَال: َیَجیء السَارِق 
تک فیقول: فی حَدَا قُطِعَتْ يَدِي وَيَججیء القَايِل دَيمُوا َيَقُولَ: فی هَدَا قَتَلتُ وَيَججیء 
نو وو کت رن 20 5 کر ت4 52ا۸ 


هَدّا حَییثٌ حَسَيیٌ غَرِیبٌء لا تَعْرِفه إِلَا مِنْ هَذًا الوَجُهِ 


چا اک ا ا 

قولہ: (ثم یدعونہ''' فلا یأخذون من شیناً) ووجه ذلك إما کثرۃ الفتنء فلا 
یشتغل أحد بالأموال وجمعھاء أو کثرۃ مالھم'''من الذھب والفضةء فلا یکون لأحد 
احتیاج إلیھاء ولکن الناس کثیر منھم یکونون زامدین ایض ولا یکون لھم أموال ولا 
افتقار إلیھا بل استغناء وبذلك عرفت أن أداء الزکاۃ فی ھذا الوقت لیس بعسیر بالأداء 
إلی الزامدین وإن لم یدخروھاء ثم اتخاذ اُھل الصنائع والحرف فیھا مع عدم افتقارهم 
إلیھا لکثرۃ الأموال فموکول إلی الحکام لما أن ذلك داخل في انتظام المملکة. 
[ بفتح الدال المھملة أيی: یترکونە. 
]٤[‏ وفي (أشراط الساعة)''': ومنھا کثرۃ المال وفیضهہ روی الشیخان عن أبي ھریرة: الا تقوم - 
[۲۲۰۹]م: ۱۰۱۳ء تحفة: .٣۳٣٤١‏ 
(١)‏ ا ا مہ ڈالٹھایة؛ /٤(‏ ١٣٦)۔‏ 
)٢(‏ قال النووي (۹۸/۷): الأسطوان: بضم الھمزة والطاء وھو جمع أسطوانة وھي الساریة 


والعمودہ وشبھهه بالأسطوان لعظمه وکثرته. 
(۳) (الإشاعة لأشراط الساعة١‏ (ص: .)٦٠١‏ 


۷۔ باب 
٠‏ -۔ حَذتَنًا ضالخخ بْنُْ عَبُدِ الله تا القَرَحُ بُ ك2 فلا ار نت 
القّامِي عَنْ يَحبَّی بٔي سعبیه عَنْ مُحَمّد بن غُمَر بْي عَلِيٍ عَنْ عَلِي بيي 
اي طالبِ قَال: 17۳۲ چ0 ِا قعَلَث أَتيي حَنسَ عَفْرَ عَضْلةً حَلَ 
5 البَلَاا. قیل: وَمَا هي کا طرل الف قال دا ان و ذُوَلٹ نت 
مَعْتَمَاء وَالزّگاه مَعْرَمَاء اع کال موسھوعق آلك وت هسي ٹف رگ زان 
َاركَتعَتِ الاَسْوَاث في الْمَماچیہ وَػانَ ریغ القزم أَنذمم؛ وَأَكْرم الْجْلُ 
مَحَاقَةً شر وَشْرِبّتِ الخُُور وَلَہسَ الَحَرِیز وَائْخْدّتِ الييَان وَالعَعَارِف 


[:یات] 


قوله: (إذا کان ہوا دول٣)[١]‏ أی: إذا اختصت الغنیمة للأمراء خاصة 


٭ 


قوله: (واتخذت!''القیان والمعازف)' القینة: المغنیةء والمعزف: ما یضرب 


< الساعة حتی یکثر المال فیکم) الحدیث؛ وھذا وقع فی زمن عثمانء کثرت الفتوح حتی 
اقتسموا آموال الفرس والروم؛ ووقع في زمان عمر بن عبد العزیز ان الرجل یعرض ماله 
للصدقة فلا یجد من یقبلهء وسیقع في آخر الزمان في زمن عیسی عليه السلامء انتھی. 

]٤[‏ قال القاري''': بکسر الدال وفتح الواو وبضم أولەء جمع دولة بالضم والفتح. 

[٢]مببناء‏ المجھول: والقیان جمع قینة. 

[] قال الدمنتي: بعین فزاي ففاء کمساجد: آلات لھو تضرب کدفوف انتھی. 


[۰]طس: ۱۹۹٦ء‏ تحفة: ۱۰۲۷۳. 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۸٦/۱۰(‏ 


5ٴ ٣‏ ۱۱ء 
اواب الفن -ث_ےےےےےے_ےمے۔ مے سے ہے ہم ٦:٦۹‏ 


میں ُ 
وَلْعَنَ خر هَذِہ ا الام سس ہت کا دَ ٥َلكَ‏ رِیخًا حمراء 
ےا 


انتا 


و خَسْفا 


عَدًا حَوِيك غَرِیبٌہ لا تَمْر ره ِنْ حَدیثِ عَلِی الا ِنْ حَدّا الوَجْهِ وَلّا 


+ہہکٗھ سی کاو 


ایک رَوَیَ مَدا الْحَیِيكٌ عَنْ یحيی بن سَعیدٍ الأَنْصَاری غْر الفرج 
ای قَالک وذ تلم فیه بش أَْلِ الحییث وَشَكَقَة من قلِ جمظلہ ء وَقَد 
رَوَیَ عَلْةُ رَكَيمُ؛ وَعَیْرُوَاحد من الأئِنَة 


۵۱ گلگتا غلیٰ بَنْ حُجْرٍ تا مَعَتَاؤل وریتہ کی اشتقل بن 

ھا سُعیدٍِ؛ عَن رج اکا عَنْ أَي هَریر ٤ال‏ قَال تک اللہ جانا: رِٰهَا 

اڈ الفَْءُ دُوَلا َاأَمَاتة 2 مفتکا 6ال کاہ مَعْرَمَاءَو دک لِم لِعَيْر الدَینِ؛ َء 

الخ ا اک و" پ0 رای صَدیقه وی ین وَطَھَرّتِ الاُصْوَاتُ في 
الْمَساجی وَمَاد القَببلَة فَاِقھُمْ قُهُمْ وَكَانَ رَعِيمُ القَوْعم أن,َلْمْ ور ال 


بالید والمزامیر بالفمء والمراد شیوع هذہ الخصال وکثرتھاء وإلا فمطلق وجودھا 
قد کان من قبل. 
نرلن (ریس ارام آئ؛الذی برعب مہہ وتسجبھابالائتم ٢۶‏ وھی کثیراً 
مایکون لونھا أحمر. 
[] وذکر صاحب (الاشاعة)' ' عدةریاع ذرات آمرال عمت رخصست:منھا عاقال: : وفيی سنة 
ست وعشرین وثمانمائة في ولایة الأشرف برسبائي ھبت بمصر ریح يٍَقَةٌ تحمل تراباً أصفر 
إلی الحمرةء وذلك قبیل غروب الشفقء فاحمر الأفق جذا بحیث صار من لا یدري یظن ان 
بجوارہ حریقاء وصارت البیوت کلھا مای تراباًیدخل في الأنوف والأمتعة إلی آخر ما قاله. 


]۲۲٢٢[‏ تحفة: ۱۲۸۹۸۵۔ 
)١(‏ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص: ١١۱)۔‏ 


ز.ہہ-.---ے۔.٠-٠.-.-.‏ ...یسر . ے٠‏ سح صےت ےو و کون 
مَحَافَةً مُرو؛ وَكَهَرّتِ القَيَْاث وَالمَعَازف؛ وَشْرِيَّتِ الخُمُوںُ وَلَعْنَ آخژ مَذہ 

الاک ایا ار جک ُوا عِند ذَلِكَ رِيحَا حَمْرَاءَ وَوَأرَلَةَ وَکَسْنًا وَمَنْخًَا 902 
وَآیّاتِ ََاتَم گیظام بَالِ قُطْمَ سِلّكُهُ فَتَكَايََ۷(). 


3ی ک 


وَعَدًا حَدِیثٌ غَرِیبً لا تَمْر رد کا تر 


٢۔‏ خَققت عتَاۂ بی فقوت الکو تا غبْذ الہ ان بد کل الس 
الأخْتَیں: عَنْ ہلال بن فََافی: عَنْ عِمْرَانَ بی حُصَیٍْ؛ أَ ول اللہ 5ٹ 
قال: دی َو الأمّة حَسفُ وَمَسْعٌ وَقَدْفٌ؛ء ققال رَجْل مِنَ الْنَسْلِمِينَ: یا 
رَمُول الله! وَمَمّی ذَلِكَ؟ قَال: اِإذَا َهَرّتِ القيَانُ وَالمَعَارِف وَغُرِیّتِ الخُمُورا. 


٣۳۔-بَابُ‏ مَا جاء فی کو َو النَبيَ الا : ابْعنت 8 ولاف عَة گھَائیْن ۷۷۰ 


۰ 


٣-۔‏ حَدُنتا مُحَمَدُ بْنْ عَمَر بن هَیّاج لین الو تا يَحْبی بن 


ہے یہ یٹ 


عہذ اع َنِ الأَْعَبی تا غَیَيدۂیْْ الأَسُوَد عَنْ مُجَالِيء عَن قیٔیں بن اي حَازم 
[٣۔‏ باب ما جاء فی قول النبی قَيَُ: ابعثت أُنا والساعة کھاتین)] 


[۲]عتتحفة: ١۶٦۱۰۸۔‏ 

[۳ ]تحفة: ١٢١٦۱۱۲۔‏ 

() زاد فی نسخة: (وفی الباب عن علي). 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (یعنی السَبَابَهَ وَالوُسطی). 
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1 و تحت تح تحت ےتسس شس شس سے + )6:1 


اواب المھں 
غی ا لاد بن داد 0 روَاہ عَنِ التَبِيَ ا اابْعثت : ج7 یی 
کی لقاتت الال کا کت سر عیدہ ۷ا2 يہ کات وقطی 


پت َ 


هَدّا حَِیثٌ غَرِیبًّ مِنْ حَدٍ یٹ یثِ ال نود بن قَذاو لا کر تع 


دا الوجه. 


7 
٥‏ 
1 ئن 
عَّ 


4 کہ حتَکنا مشبود بی غعَيلانَ تَا ار ان نأ فُعبَل عَنْ قَمَادَه 
کس قال تب ول اللہ کل بن تا وَالسَاعَةُ عَةُ گهَائَیْن). واقا ای 
دَاودَ پِالمبَابَة وَالوْسُطیء فَمَا فَضْل إِحْدَامُتَا عَلی لأْمْری؟ 

٤۹-بَابٌٔ‏ مَا جَاءَ فی ققالِ القُرْكِ 

٥۔‏ حَذَگَتَا سَعید بْنُ عَبّد الرَّحْمَنء وَعَبْدُ الجَبّارِ بْنُ العلاء قَالا: 
تَا سْفْیَا: عنِ الخْرِي: عَنْ سَعبد بْنِ الْمَيّبء عَنْ أَبي هُرَ رہ عَنِ التب کل 

قوله: (بعثت أُنا فی نفس الساعة) بتحریك الفاءء والمراد بذلك القرب؛ 


فان من قرب بالشيء حتی یکون بحیث یصل إلی المتقدم ریح نفس المتآخر یکون 
تام لاعحالت رَلا لت انار متہد الس اظا رش با اس تا تارىظی تضل 
ناو قدماعلی الساث 


قوله: (فما فضل احداھما) بإاضافة لفظ الفضل إلی ما بعدہ. 
٤ے‏ باب ماج فی ققال التران 


[٤۲۱]خ: ٦٦٦455‏ م: ۱ء حم: ۳/ ۱۲۳۴ء تحفة: .۱۲٥١‏ 
[٢٢۲۲]خ:‏ ۲۹۲۸ء م: ۲ء جہ: ۰۹۹٦ء‏ حم: 7۶۲ اتحفة: ١۱۳۱۲۔‏ 


م۴ئغختتےسحح تسس سم تع سشم]) 0 دز 


مم 


َ‫ فی ای 


قَال: ولا سح ك کی ظا "0 غ المَاعَة خی 


جآ 7 کا و یو و ہے و 
وَني البّاب عَنْ أَِي بر الصَدِیقء وَبْرَيْنَة وابي سَعیی؛ وَعَمْرو بن 
تَعْلِبَء وَمَعَاوِیَة 


"ا سی ہے و ض 2 
َ 4 


قوله: (نعالھم الشعر) الظاھر أن!'' المراد أن نعالھم من جلد لم یبعد عنه 
الشعر وذلك لقلة ملابستھم بعادات أُھل القری وتکلفاتھم. 
قولە: (المجان المطرقة) إلخء أي: في تدویر''' الوجوہء وخنس الآأنوف. 


]١[‏ ھذا هو الظاھر في معنی الحدیث کما عليه عامة شراح الحدیث: وقیل: هو علی ظاهرہ 
یعني تکون نعالھم بالشعر المضفورہ قال البيھقي: وقد وقع ذلك؛ فان قوماً من الخوارج قد 
خرجوا بناحیة الڑّيء وکانت نعالھم الشعرہ وقوتلواء وقیل: یحتمل أن المراد وفور شعرهم 
حتی یطؤوها بأقدامھمء ھکذا فی (الاشاعة)''. 
وقال الحافظ''': الظاھر من الحدیث أن الذین ینتعلون الشعر غیر الترك وقد وقع 
للاإسماعیلي من طریق محمد بن عباد بلغني أن أصحاب بابك کانت نعالھم الشعر وکان 
بابك من طائفة من الزنادقة استباحوا المحرمات: وقامت لھم شوکة کبیرۃ في آیام المأمونء 
وغلبوا علی کثیر من بلاد العجمء کطبرستان والري إلی أن قتل بابك في أیام المعتصمء 
وکان خروجه سنة ٢١۲ھ‏ آو قبلھاء وقتله فی سنة ٢٢٢ف‏ انتھی. 

[] وقال القاري''': شبه وجوهھم بالترس لتبسطھا وتدویرھاء وبالمطرقة لغلظھا وکثرۃ لحمھا. 


.)۸۲ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )١( 
۔)٠٦١٤١/٦( ر0 (فتح الباريی)‎ 
.)٦٦/٥١( امرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


اھ اا٭ثػم ٤ہمف.ے..+ر.ر.....‏ ...سے ٦١[‏ 


ہواب الماں 

۵ _ راب کاگا2 کا گقت کنری ات گنی تد 

"۲۲٦۲2۱٦‏ ۔ حَدكَتَا مَعید بْنْ عَبْد الرّحْمَيء تا سُفَيَانْ ہ عن الژھْريْء عَنْ 
- سو ا غن اس مت ٤‏ ,0.02“ کا ١ل‏ دا هَلَكَ 
کِری فلا ری بَعْتَه وَإِدَا هَلَكَ قب قَیْصَرفَلا قَیْصَرَ بَعْتَہُ وَالَذِي تَفٔیی 
ِيَدِو لَعَنْفَفَنٌ کر متا فی بل الا 
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٦-۔بَابُ‏ مَا جَاءَ لا تَقُومُ السََاعَة حَقٌّی تَخْرُجَ تَارمِنْ قِبّلِ الجِجّاز 
۷۔حخَذَنَتَاأَحْمَد بُيُ منیجء تا حُسَیْنْ حُسَیْنْ بْنْ مُحَمَد الِبَفْدَادِئ تَنَا مَيْبَانُ 


[۳۵ راب ماج2 ا5ا ذقت تی تل گنی 2ک 
قوله: (فلا کسری بعدہ'' أي: یرتفع ھذان اللقبان لخلبة أھل الإسلام ثمةق 
فلا یرضون لأنفسھم ما هو من شعار الکفرۃ فصار کذلك. 
٥٣ [‏ -بَابُ مَا جَاءَ لا تَقُومُ السََاعَةْ حَقَی تَخْرُجَ تَارّمِنْ قِبّل الحِجَاز] 


[ قال الحافظ''': قد استشکل ھذا مع بقاء مملکة الفرس لن آخرھم قتل في زمان عثمانء 
وأیضاً مع بقاء مملکة الرومء وأجیب بأن المراد لا ییقی کسری بالعراق؛ ولا قیصر بالشام؛ 
وھذا منقول عن الشافعيء قال: وسبب الحدیث أن قریشاً کانوا یأتون الشام والعراق تجاراٌء 
فلما آسلموا خافوا انقطاع السفر إلیھما لدخولھم في الإسلامء فقال لھم النبي لا ذلك 
تطییباً لقلوبھم وتبشیراً لھم بأن ملکھما سیزول عن الإقلیمین المذکورین. 


[٢٢۲۲]خ:‏ ۷ ء: ۲۹۱۸ء حم: ۶۲ء تحفة: ٣١‏ ۱۳۱۔ 
[۷۱ ]مم: ۲ء تحفة: ‏ ٦۷٦۔‏ 
(١)‏ (فتح الباريی) ٦٦٦ /٦(‏ -٦٦٦)۔.‏ 


ہے کش شک 


2 ۶ 


قَالَ: قال 7 ول اللہ ل2 اسَتَخْرٌ جج کار ین حَضرَمَوْتَ کے ڈریڈ 
رز ۔ قب زم الاو کہ بن قش ا 0 کرک ا کا ا کات 
فُقال: اعَلیکم بالغاعا. 

وی البَاب عَنْ حُتَيْقَة بن آسییه وَأئیں: وَأپي هُرَيْرَة وَأَبي ٥‏ 

هَدّا حَِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخٌ غَرِیبً مِنْ حَد ا یہ یثٍ ابْن عَمَرَ 

۷ بَابٔ مَا جَاءَ لا تَقُومُ المََاعَةُ حَتٌی يَخْرُجَ كذَابُونَ 

۲۲۱۱۸ .ےت کت . 

ےت اون قریب ون کلاڑین کل بش ۴ َ 07 دس 

تی زاب عن جابرنن مَنْرة وا عُمَر 

هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

قوله: (نار من حضرموت) ھذہ هي النار المذکورۃ قبل ذلك اُنھا تخرج من 
عدن؛ وكأَنھا تَمُرّ من بین حضرموت: وو قریب من عدن؛ وإن کانت الروایة من بحر 


[۲۲۱۸]خ: ۹٣٦۳ء‏ م: ۱۷٥۱ء‏ د: ٤٤٤٣ء‏ حم: /٢‏ ٤٤٥٥ء‏ تحفة: ۱۹ .۱٢۷‏ 

(١)‏ قوله: (اکذابون دجالون) أي: مموھون وأصل الدجل: الخلطء قوله: (کلھم یزعم )أي: کل 
واحد یدعي النبوۃء وقد وجد منھم کثئیرون في الأمصارہ فأ٘هلکھم الله تعالیء وکذلك یفعل 
بمن بقي إِن شاء اللہ تعالی والدجال الأکبر خارج عن ھذا العددہ وھو یدعي الألوھیة وبە 
فارق الدجالین. کذا فی (اللمعات) (۹/۸ ٦ ٦٦‏ ٦٦)۔‏ 
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)ئن ذور ےد آ٥_إ'"آأ۔__تح-__'_۔۔_خ‏ ۔ ۔۔___۔ے۔__-سسسستبا )8 


ہواب الماں 
۹ے هد ٹتا فکیبة کر کت تہ 


وی 


أي أَممَاَ عَنْ تو َْانَ قَال: قّال رَسُول اللہ پلا: الا تَقُومْ السَاعَةُ حَنّی تَلحَوَ 
قبَاِل من أَتّتِي بالشُفْرِكَينَ؛ وَحَنَی ار الات 7 ےت 
تاظارت کنائی پو و یں ور ہے م التَييَينَ لا تَبِیٌ بَعْدي). 


ضس کچ تی 2 ۔ و 
هُدا حَدِیث صحیح. 
سے راو سو ہو ہے سر ھ اک ھ رو ج 
۸-بَابٌ مَا جَاءَ فی تَقِیفٍِف خَدَاب وَمُبیڑ 
ہی ور 


00-7 کی ا و موی عَنْ شُرِيكِ؛ عَنْ 


قش 


عَبّدِ الله بن عُصٌب عَنِ ابْن عَمَرَقَال: قَال َسُول الہ کی ١فی‏ نیف كَذَابٌ 
تھا 
وَمبیرا'''. 


٤ ٤ 
وق الیات غی اسيا شف آبی کی‎ 
ھے٥ ہرم ہرم ھ 9 .8 لس 2 ہ>‎ 
نا کہ 0 بن وَاقِدٍ؛ نا شريكَ؛ تحوہ.‎ 


گے و 


0 سس 0+ 
26ھسٌھیھ۷9ءھئ/, 0 ۹ۃ ہہ : عَبدُ الله 


ا عِصمَة 


[۲۱۹] د: ۸٤٢٦ء‏ جہ: ۳۹۵۲ء حم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: .۲٦۰۹‏ 
[۲۰]ء: ٥٥۷١ء‏ حم: ۲٦/٢‏ تحفة: ۷۲۸۴. 
)١(‏ أي: مھلك یسرف فی إھلاك الناس. (النھایة) (۱/ .)۱٦١‏ 


٢ے‏ -ےۃےے۔ے-ےسم 2002/07 
آےضو سوب متھز وگنہ 
کا َو او سُلَيْمَان بن سَلی المَلْحِیْ: تا اضر مُمَیٍِْ؛ عَن جقام بن 
2 حَمَانَ قال:أحسَوا ما قتَل الحَجَاغج صَبْرا ملع ا ة الف وَعِشرِین الف تی ۹ 
۹-بَابٌ مَا جَاءَ في القَرْنِ القَالِثِ 


1۹4٭غ.۔ لگا ؤال بن عَبْد الأْلَى ء کا مُحَمَدُ بْنْ الفُضَیْلِء عَن 


لاختیں: عن علي یں مذرایہ غن لال ہی تعافیہ عن عِنران ہن حُصمِْ 
قال: سَيعْثُ ول اللہ لة بَقول ١َیْر‏ التّایں قَزفِ؛ ثُمَ ھت 


کو ا ہے ہے کپ 0 


الَذِينَ ا ثُمٌيَأِي مِن بَعْدِهِمْ قَوْمٌ يتسَمَنُونَ'' وَیْحِبُونَ اليَمَنَء بُعُْونَ 
الهُهَادَة قَبْل أَنْ ...0ل“ 


۹ باب ماجاءۂ فی القرن القالٰ۷٢‏ 
[]ٌمم یذکر الشیخ هذا الباب؛ وأنا زدته للتنبيه علی ان الشیخ قرر علی أحادیث ھذا الباب فی > 


.٦۲٦/٢ []حم:‎ 

.۱۰۸٦١ حم: ٤/٤٤٦ء تحفة:‎ ]٢[ 

)١(‏ قوله: (المختار بن أبي عبید) ابن مسعود الثقفئء کان أبوہ من جلة الصحابةء ولد المختار عام 
الھجرة ولیست لە صحبة ولا رؤیة کان مشھورًا بالفضل والعلمء وکان ذلك منه بخلاف ما 
یبطنە إلی أن فارق عبد الله بن الزبیر وطلب الإمارۃء ورغب في الدنیاء وأظھر ما کان یبطن 
من الفساد في الرأي والعقیدة والھوی إلی أن ظھرت منە أسباب کثیرة تخالف الدین؛ ولم 
یزل کذلك إلی أن قتل في إمارۃ مصعب بن الزبیر بالکوفة. (حاشیة سنن الترمذي) .)٥٤/٢(‏ 

)١(‏ قولە: (یتسمنون) أي: ینکٹرون بما لیس فیھم ویدعون ما لیس لھم من الشرفء وقیل: 
راد جمعھم الاموال وقیل: یحبون التوسع في المآکل والمشارب, أي: یجمعون المالء 
ویغفلون عن الدینء ویحبون السمنء أي: کثرۃ اللحمء والمذموم منە ما یستکسبە بالتوسع 
في الأکل لا من فیه ذلك خلقة وقیل: أراد جمع المال. (مجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۲۳). 
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2 ا کے یڈ ےت -تے ےے ےت ے تض 6۶-ى۹٣ى6-69ة6ة-06۶60ے-ےے‏ ےس تستےے_-_ےے ‏ ے سے 001 


0 اب القان 


مُخدا رویٰ محمد ب٠‏ بُنْ فُضَيْل مَدَا الحَییگہ عَن الأعْمَیٍںء عَنْ عَلِيٍ 
ابني درا عَنْ ھِلالِ بن يَمَايِ ًٌَ غَیْرُ واج مِنّ الحْفَاظِء عَنِ 
ال ضعوں کن علان نو غاب رل با گر فِیهِ عَلِيٌ بن مَذْرِی 


< آبواب الشھادة فارجع إليهہ ولا یذھب عليك ما قال الحافظ في الفتح''': إِن القرن أھل 
زمان واحد متقارب اشترکوا في أمر من الأمور المقصودة ویطلق علی مدة من زمان؛ 
واختلفوا في تحدیدھا من عشرة أعوام إلی مائة وعشرین لکن لم آر من صرح بالسبعین 
ولا بمائة وعشرۃء وما عدا ذلك فقد قال بە قائلء وقد وقع فی حدیث عبد الله بن بسر عند 
مسلم ما یدل علی أن القرن مائة وھو المشھور ولم یذکر صاحب (المحکم) الخمسینء 
وذکر من عشر إلی سبعین۔ ثم قال: هذا هو القدر المتوسط من أعمار اُھل کل زمن وھذا 
اأعدل الأقوالء وب صرح ابن الأعرابي وقال: إنه مأخوذ من الأقرانء والمراد بقرن النبي قُ 
في هذا الحدیث الصحابة. 
وقد سبق -عند البخاري فی صفة النبي قَل: (وبعثت فی خیر قرون بني آدم)ء وفي روایة 
بریدة عند اأحمد: (خیر هذہ الامة القرن الذین بعثت فیھم)ء وقد ظھر أن الذي بین البعثة 
وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أو دونھا أو فوقھا بقلیل علی الاختلاف 
فی وفاۃ أبي الطفیلء وإن اعتبر ذلك من بعد وفاتہ و فیکون مائة سنة أو تسعین أو سبعاً 
وتسعینء وأما قرن التابعین فان اعتبر من سنة مائة کان نحو سبعین أو ثمانین۔ 
وأما الذین بعدھم فان اعتبر منھا کان نحواً من خمسینە فظھر بذلك أن مدة القرن تختلف 
باختلاف آعمار أُھل کل زمانء واللہ أعلم؛ واتفقوا أن آخر من کان من أتباع التابعین ممن 
یقبل قوله من عاش إلی حدود العشرین ومائتینء وفي هذا الوقت ظھرت البدع ظھوراً فاشیا 
وأطلقت المعتزلة ألسنتھاء ورفعت الفلاسفة رؤوسھاء وامتحن أھل العلم لیقولوا بخلق 
القرآنء وتغیرت الأأحوال تغیراًشدیداء ولم یزل الأمر في نقص إلی الآنء وظھر قولە ق: (ثم 
یفشوا الکذب) ظھوراًبیناً حتی پشمل الأقوال والأفعال والمعتقدات: واللہ المستعانء انتھی. 


.)٢٤/۷( (فتح الباری)‎ (١) 


0ھ سس کس کا کی 
فایت مر حَرَيْثٍ؛ کا وَکِیغ عَنِ الأَعْمَشں, کا هِلال بن ماف 
عَنْ عِمْرَانَ بْيي حَصَيْ عَنِ الب لہ فَدگر تَحٰو وَعَدًا اَصَمٌ عِنّیي مِنْ 
حَییثِ مُحَمّد بي فُضَیْلٍ وَقَذ رُويَ مَدَا الحَیِیث مِنْ عَیْرِ وَجْوْ عَنْ عِمْرَانَ 
ابْن حُصَيْني غَن التب پ2 
1۹:]. جھدگتا فََيْية بیغ شسررہ ٹا وج فا عَنْ قَتَادَه ؛عَنْ زُ 


او اھ سز لاد جس ال ای شُول الله 4: ااخَیْرُ خْز اتی الن 
اد تھی تع اد رام - قَال: زا لع اذگرلقارت ار ال 
َنْمَا َفوَامُ بَنْهَدُونَ وَلَا مُنْتَنْهَدُوتَ وَیَخُوونَ وَلّا يُزْتَمَنُونَ رَیَدُمُو فِبھمْ 


السمَن). 


٦ ُا‎ 


جو یس جو 
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۲۲۳ ڈراو کس اع ینعی ع عَبٔيیٍ عَنْ سِمَاك بن حَرّْبِء عَنْ 
جار بن مَ ست قَالی رَسُول اللہ ا: (2خوخ من تٰدی اثتا عَقمَ اا۸ 
٠‏ ۔ باب ما جاء فی الخلفاء 


قوله: (اثنا عشر أمیراً) فیه أقوال'''؛ قال بعضھم: لیس المراد بذلك مدحھم 
بل بقاء أمته المرحومة زماناً کثیراء ولا یستلزم ذلك انقطاع الخلافة بعدھم إذ لا 
پعتبر العدد وقیل: بل المراد أن الخلافة علی حسب السنة ٹکون فی اثناعشر أمیرأء 
[]کما یظھر من ملاحظة الشروح والثلاثة منھا ذکرها الشیخء وقیل: المراد اجتماع الناس - 


[٣]ٌخ:‏ ۱ءء ٥۵۶۵ء‏ ذ: ٤١٦٣ء‏ تحفة: ١۱۰۸۲۔‏ 
[٣]ٌخ:‏ ۷۳ء ۱ء محہم: ٥‏ تحفة: ۳٢۹۳٦۲۔‏ 


ہو ا2 


وَقَد ره ین غبر جو عق جار ان سر 
حَدَكَتا ابُو کریب؛ تا عَمرہ رق غالو غٰ ایوہ غنٰ آی تعفر ان سی 
مُوسَی: عَن جَابر بن سَمُرَةہ عَنِ اللَبي ه مِثل هَدَا الِحَدِیث. 
مُا یرٹ کریثٹ تفر وں كویث آی تکرئن آی موقّی ع 
ولا یلزم تتابعھم حتی یناقض عليه بتخلل یزید وقیل: بل ''' المراد ان الإمارۃ علی 
حسب سنة الخلفاء تکون في اثني عشر أمیراء وإن کان من هذہ الأمراء من هو ظالم 
علی نفسه کما کان یزید إلا أنه کان یقتدي بالذین قبله فی أمور مملکتە من فتح 
البلاد والعدل بین العباد والغزو مع الکفار إلی غیر ذلك من الاأطوار. 
< علی خلیفة واحدة تکون إلی اثني عشر خلیفة کما ذکرہ السیوطي في (تاریخ الخلفاء؛'' 
وقال اہن سج ر'؟:ھذا آحسن الوجرہہ وقیل: إشارۂ |لی حدیث غیر القثروت فإن غالب 
أخیار ھذہ القرون کانوا إلی اثني عشر أمیراء وجعل السیوطي في افتح الودودا هذا أحسن 
الرجرہ رثْل؛ المراد العَهدق ومن بعذہ من الأمراء وقیل: المراد اٹناعشٹر آمیراًیکونون 
فی زمان واحد کلھم یدعي الخلافةء وقیل غیر ذلك. 
]١[‏ وعلی ھذا المعنی فتکون بدایة الإمارۃ من زمن معاویة کما فی (الإرشاد الرضي)ء وأما 
الذین قبله فلیسوا بأمراء بل کانوا خلفاء رضي اللہ عنھم وأرضاہم. 
)١(‏ انظر: (تاریخ الخلفاء) (ص: .)١١‏ 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (٣۳١/١٢٢١۲)۔.‏ 


× سمکگمکحکبیتسغشسہھه×اسسسستستھت ب و ہت 

٤-۔‏ حَدَتا نار ٹا أبُو دَاوہ تا حُمَيْدُ بْنْ مِهُرَانَء عَنْ سَعْد بُن 
ئیں: عَن زَياد بن كُمَیْ العَدَويٍ قَال: ٦س‏ وت 
بن غایر وَهُوَ يَخْطْبْ وَعَلَ اک ا کل نزو لی أمبرنا 
بس ثِيَابُ 5ت2 تال آو جخد تھنل ماف رھ کے 


ج اامَن اغاق ناظاة الله فی 7 أَعَائَةُ اللها. 


ومے 


وا ٌَ سی ہے وا کے 2 
١‏ -بَابٌ مَا جَاءَ فی الخِلافَة 


ےتا آيتا ‏ تی کا ک بْنْ اللْعْمَانِء تا حَشْرَّجُ 


ابق کا تُبَائقہ عَنْ سَعید بن جُمْهَانَ ا الو سَفِيتَةُ قَال: قَال مَسُولّ الله : 
الجاطة نی آتے فادثرن سک کش بد ذ23 رر ردص 


١٤[‏ -بَابُ مَا جَاءَ فی الخْلَاف2] 
قوله: (ثم ملك بعد ذلك) أي: لا یبقی الأمراء بعد ذلك علی سیر الخلفاء 
وإن کان التغیر یسیراء کما في معاویة رضي الله عنە وابن ابنە معاویةا''ٗ بن یزیدہ أو 
المعنی انقطاع الاتصال بعد انقضاء ثلائینء وإن کان فیمن بعد ذلكَ مر خو علی 
سیرة الخلفاء. 


.۱۱٦۷١ تحفة:‎ ء٣٤‎ /٥ حم:‎ ]۲٢٢ ٤[ 

.٦٢٤٤ تحفة:‎ ۲۲٢/٥ حم:‎ ء٥٦٤٤‎ :د]۲٢٢ہ[‎ 

)١(‏ یحتمل أن تکون ثیابّا محرمة من الحریر وأن لا تکون محرمة بل رقاقاء وهھي لیست من 
دأب المتقینء فنسبه إلی الفسق تغلیظ٘اء وھو الظاھر ولذا ردہ ابو بکرۃ. (مجمع بحار 
الأنوار) (۲/ .)۳٦٣٣‏ 


انان الفتن مھ 
امْسكَ خلافَة ای بحر؛ امش وص سم لسرم أعوعر صھ و2 مھ اووئ وه وجوغ مرو مظع2عع موم مو وو 


قولە: (أمسك خلافة أبي بکر) رضي الل عنہہ وقد کانت سنتین''وأشھرا 


ے وھ ان عشرین سنا على خلاف قال صاحب (الغیس ٦٭ا‏ کات غیرآمن آە یه دین 
وعقلء فأقام في الخلافة أربعین یوما وقیل: خمسة أشھر [وأیاما] وخلع نفسەه ثم صعد 
علی المنبر فجلس طویاػّء ٹم خطب خطبة بلیغة مشتملة علی الثناء والصلاةء ثم ذکر نزاع 
جذّہ معاویة ھذا الأمر من کان أولی بە منە ومن غیرہہ ثم ذکر أباہ یزید وخلافتہء وسوء فعله 
وإسرافه علی نفسە وکونە غیر خلیق للخلافة علی أمة محمد َء وإقدامہ علی ما أقدم 
من جرأتہ علی اللہ وبغیه واستحلالہ حرمة آولاد رسول اللہ قَيٍ ثم اختنقتہ العبرۃ فبکی 
طویلا ثم قال: وأنا ثالث القوم والساخط عليٌ أکثر من الراضي؛ وماکنت لأتحمل آثامکم؛ 
ولا یراني الله -۔جلت قدرتہ متقلداً اأوزارکم وألقاہ بتبعاتکم فشأنکم أمرکم فخذوہ ومن 
رضیتم بە فولوہء فخلعت بیعتي من أعناقکم؛ والسلام فقیل لە: استخلف فقال: ما ذقت 
حلاوۃ بیعتکم فأتجرع مُرارتھاء ثم نزل فدخل عليه أقاربه وأمه فوجدوہ یبكکي؛ فقالت أُمه: 
لیتك کنت جیفة ولم أسمع بخبركء فقال: وددت واللہ ذلك؛ ثم قال: ویلي إن لم یپرحمني 
رہيء فقال بنو أمیة لمعلمه عمر المقصوص: انت علمته ھذاء ولقنته إیاہەء وصددته عن 
الخلافةء وزینت لە حبّ علي؛ فقال: والله ما فعلتہء لکنه مجبول علی حب علي؛ فلم یقبلوا 
منه ذلك ودفنوہ حيًا حتی مات وتوفي معاویة فی جمادی الآأآخری بعد خلع نفسه بأربعین 
لیلةء انتھی مختصرا. 

[ فإنه رضي الله عنہ وأرضاہ بویع لە بعد وفاتہ و في أولی الربیعین سنة ١١ھ‏ وتوفي 
في جمادی الأولی کما جزم بە صاحب االتقریب'"'ء أو جمادی الآخری کما جزم بە 
السیوطي في (تاریخ الخلفاء''ء فبویع لعمر باستخلاف من الصدیق الأکبر؛ ثم استشھد 
عمر في ذي الحجة سنة ٣٢ف‏ فولي الخلافة عشر سنین ونصفاًء فبویع لعثمان: ثم استشھد -< 


)١(‏ تاریخ الخمیس) (۳۰۱/۲)۔ 
)١(‏ انقریب التھذیب) (ص: ۳۱۳). 
(۳) (تاریخ الخلفاء) (ص: .)٦٦‏ 


۲ ہے ےہ 
ثٌُقَال: سا کے و مَخلافة عُتْما ُ تم قَال: اك جِلَافَة عَِحء توَجَدْتَامَا 
تلاین 3 0ْ ستو تال مگ قزٹ تہ جک كت مات یں أُنَ الخِلَاقَةً فِیه؟ 
ال 1ن ات کٹ ادا بل مغ میڈ رن مزال ار 

وَي البّاب عَنْ 7 غُمَرَ وَعَلِيْ قَالَا: لَم يَعْهَدٍ 0- - 9 فتا 


ک٥‏ ذَ 


0 008+ ۂغَیْرُوَاحِد عَنْ مَعید بْنِ جُنْمَانَ وَلا کَمْر 


٤ 


مِن حَدِ ییه. 


٣۴- 


رم مُوسَیء تا عَبْدُ الرَزَاقِء تَا بت مَعْمَوٌ عَن الڑّھْرٍ 39 

عَنْ مَالم بن عَبْد الله بن عُمَرَ عَن آییه قال: قیل لِكمر بن الحَظاب: 
مارک ال إِن أُنتخْلیف تقد امْتخْلف أَبُو بَض وَإِن لغ أَمْتَخْیف 
متناف کی اظن 


7 


صحف قح سر 


ظ 


ا ناف اپ 


(وخلافة عمر) رضی الله عنه عشر سنین (وخلافة عثمان) رضی الله عنە اثناعشر سنة 
قوله: (إن اُستخلف فقد) إلخء إشارۃ إلی جواز التقلید لأأعلم منە. 

< عثمان في ذي الحجة سنة ٣٥٠ف‏ فبویع لعلي؛ ثم استشھد هو في رمضان سنة ٤١ھ‏ فولي 
الحسن الخلافة بمبایعته أھل الکوفة فأقام ستة أشھر وأیاما ٹم نزل عنھا في سنة ٤٦ھ‏ في شھر 
ربیع الأأولء وقیل: الآخرہ وقیل: جمادی الاأولیە کما قاله السیوطي في (تاریخ الخلفاء۷'''. 


[٦٢٢۲]خ:‏ ۷۲۱۸ء م: ۱۸۲۳ء د: ۲۹۳۹ء حم: ۱ء تحفة: ١٢١٥۱۰۔.‏ 


)١(‏ ھذا من قبیل: أکلونی البراغیث. 
)۲( (تاریخ الخلفاء) (ص: .)۱١۷‏ 


انار اا وق -..ہسسٹٹ ٹ ےو ۔۔ 0 00۱ف8۵۰۔۔س ہت سے ٦۲۳‏ 


ہواب الماں 
سا او و ا و ٭ و وی 2 
۷٢‏ تيب ما جا ان الخْلَفَاءَ مِن فُرَیْیِں إِلَی أَنْ تَقُومَ السَاعَة 
۷۔- حَدَثَتَا حُسَیْنْ بْنْ مُحَمّد البَضرِیٔء تَا حَايدُ بْنْ الحارثِء کا 
قلیےه ظڑ شیب ئ الا قال: لے مد ال بن کی الهُدَيْل کو 
گان تَاس مِنْ رَبیعَةً عِنْدَ عَمْرِوبْن العَاٍ فَقَال رَجُل مِنْ بَکربْن وائل: 


۔ یئ 0 ےک سے ق گا ا 0 ۔ ےەکے 
٢‏ -بَابْ مَا جَاءَ أَنْ الخْلَفَاءَ مِنْ فَرَهْیٍں إِلی أَنْ تَقُومَ المَاعَة 
أي: اللستحقون ھا ھم لا غبر لا آن ذلك إخبار بکون'' !ال خلافة فیھم إلی الساعة. 


قوله: (رجل من بکر بن وائل) بطن من ربیعةا' وربیعة أعمام قریش 

فکأنھم یخالفونھم ویدعون مساواتھم ولیس کذلك في الواقع 

[3] زعلی عڈاقلا]شکال ہمن پتولی السلکامن غیر قریش قال الٹوری۲! الخلاقة خصة 
بقریش؛ لا یجوز عقدھا لأحد من غیرھم؛ وعلی ھذا انعقد الإجماع في زمن الصحابق 
وکذلك بعدھم؛ ومن خالف فيه من أھل البدع وأعرض بخلاف من غیرھم فھو محجوج 
یاجماع الصحابة والتابعین فمن بعدھم بالأحادیث الصحیحة قال القاضي'': اشتراط 
کونە قرشیًا هو مذھب العلماء کافة ولا اعتداد بقول النظّامء ومن وافقه من الخوارج وأھل 
البدع أنه یجوز کونە من غیر قریش؛ ولا بسخافة ضرار بن عمرو في قولە: [إن] غیر القرشي 
من النبط وغیرھم یقدم علی القرشي لھوان خلعه إن عرض منە أمرء انتھی. 
قلت: وھکذا قاله عامة شراح الحدیث: الحافظ وغیرہ وصرحوا أیضاً بأن طاعة المتغخلب 
بسیفه واجب وإن لم یکن قرشیّاء کما سیأتي. 

[٢]کما‏ یظھر من ملاحظة کتب التواریخء وتوضیح ذلك یحتاج إلی تفاصیل کبیرۃء ومما لا بد 
من ذکرہ فی توضیح کلام الشیخ أن أصول قبائل العرب ثلاثة: العمالیق والقحطانیة > 


[۲۷ ]محم: ٤‏ / ۰ء تحفة: ٦۱۰۷۳۔‏ 


۰ ۰ /۱۲( (شرح صحیح مسلم)‎ (١) 
.)۲٦٢/٦( (إکمال المعلم)‎ )٢( 


86ح سس س2ص .سس صىسےتػتے-۱-ےصےع.٠‏ .٠-ےک‏ تم رج رون 
سو رتو کر ھا کی کے وا کا جا و کے : وەٴو ح 7 >> و 
ھی کہ ے8 ٥‏ -_ رق سے وی :ےا ف لٰ سج گے کے 26 کپ ا 
فقّال عسرز بن العَاص: كَدَیث: شمنٹث رسُول الله ا یقول: افزیش وٌلاة 
التایں فی الخیر وَالغْرِلِلٰی وم القِیَامة). 

ا ٠-١‏ ۔ ٥‏ ےی یں ا وو ہی 

ت0 ۔ 2 سے ہے وا می ۶ :۰ و 


قولە: (أُو لیجعلن اللہ) إلخء ظاھر هذہ اللفظة أن تعدیھم وفسقھم یخرجھم 
عن استحقاق الخلافة فإن الکریم سبحانه وتعالی لا ینسب إليه الشر والباطل: 
فکان الظاهر من قوله: لیجعلن اللہ ان الخلافة لما جعلھا الله فی غیر قریش لفسقھم 
لم یبقوا مستحقین لھا فصارت الخلافة الحقة حق غیر قریش؛ ولیس الأمر کذلكء 
فان استحقاقھم الخلافة لا یرد عليه مزیل إلی یوم القیام وعلی هذا اعترض 
عمرو بن العاص حیث قال: کذبت والل إلخ یعني أن الذي قاله البکري کان حفًا 
لا یرتاب فيهء فإن الأئمة القرشیین لما لم یعدلوا ینزع اللہ الملك عنھم ویعطيه 
غیرھمء إِلا أن الاستحقاق باق لھم بعدہ وأما ما یتبادر بلفظ جعل اللہ أنھم لا یبقون 


مستحقین لھا فکذبہ عمرو وردہ بحدیث سمعه من النبی ََلِأڑ 


قوله: (قریش ولاة الناس) أيی: مستحقون لھاء وأما إذا تغخلب رجل من 


> والعدنانیة ومبداً هذہ الثالئة ان إسماعیل عليه السلام لما أتی مکة وتزوج بھا ولد لە اثنا 
عشر ولدا وما زال نسلە یتکاثرہ وکانوا یسمونھم بالإ(سماعیلیة حتی أنتج بعد نحو عشرین 
بطناً حفیدہ عدنان فولد لە معد وولد لمعد نزارء فأنجب مضر وقضاعة وربیعة وغیرھاء 
کما بسطه صاحب (الرحلة) وهذا إجماله: - 





عدنان-معد ۔نزار 
0 فضاعة نت 
مالك۔فھر۔غالب۔لڑی۔کعب۔مرۃ۔ چدیلة 
کلاب۔قصی ۔عبد مناف ۔ھاشم ۔عبد ا لطلب۔ پ 
7 أذ 
عبد الله سید الکونین محمد رسول اللہ پیا نقی 
ھٹیتا 
قاسط 
وائل 





واختلف في من سمي بقریش؛ فقیل: ھم ولد النضر بن کنانة وقیل: ولد فھر بن مالك بن 
الضرہ وھو قول الاکثرہ وقیل: أول من نسب إلی قریش قصي بن کلابء وقیل غیر ذلكء 
واختلف في وجه التسمیة بقریش علی أقوال ذکرها الحافظ في (الفتم)''۔ 

]١[‏ قال النبي : (اسمعوا وأطیعوا وإن استعمل علیکم عبد حبشي)ء قال الحافظ''': نقل 
ابن بطال عن المھلب لا یوجب أُن یکون المستعمل للعبد إلا إمام قرشي لما تقدم ان 
الإمامة لا تکون في قریش؛ وأجمعت الأئمة أنھا لا تکون في العبیدء قال الحافظ : ویحتمل - 


۔)٦٢۲٢‎ /۱۳( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)٦٥٤٥/٦( (فتح الباريی)‎ (٢( 





۷س حمبےبىٛأًَِٛأًّٛچھےےےے کس ڑٌيبجًِچےُٗٛ'لٰٔججوےو۔ هجم 5ر کالزوفن 

۲۲۲۱۸ حَذكتَا مُحَمّد بن بَفَار تا بُو بَسىرٍ الحَتَفِيُ: عَنْ گید الشید 
ابی جَعْقيٍ عَنْ عَمَرَبْن ن الک قَال: سَیِعْتٌ جا ا وٹ قال ول اللہ ئل 
ا یَذّمَبُ رھش ط 8389۰كك۶۶۶ ص9 20ئ) 

٣‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی الأَيتَّةِ الُضِلِينَ 

۹ +- حَدثتا قتیبة يف تا حََاذ بن َیٔیہ عَن أَْربَ عَن أبي قَلَابةء عَنْ 
أبی أَسمَاءہ عَن لوان قال: قَال رَسُول اللہ ية: دِنَمَا اف عَلی أَمتي ان 
مُضِلَي َء قَال: وَقال رَ بشول اللہ کل لا َال نافتا مِنْ غ اتی لی الحَ 
ظاهِرِينَ لا يَضْرُّمْ مَنْ حَدَلَهُمْ - عَٹی يَاَیَ أمزاللہا. 


قوله: (رجل من الموالي یقال لە: جھجاہ)!'' الموالي: الأعاجم ولعل ذلك 
بعد عیسی عليه السلام'''. 


> آن یسمی عبداً باعتبار ماکان قبل العتق: وھذا کلە إنما هو فیما یکون بطرہق الاختیار: آأما لو 
تغل عبد حقیقة بطریق الشوكة فان طاعته تجب إخماداً للفتنة ما لم یأمر بمعصیةہ انتھی. 
وکذا قال العیني'''ٗ وغیرہ. 

]١[‏ اختلف في أن ھذا وارجلاً من قحطان یسوق الناس بعصاہ) واحد أو اثنانء کما بسطه 
الحافظ في (الفتم)'''۔ 

[ وبذلك جزم عامة من صنف في علامات القیامة. 


[۲۲۲۸]ءم: ۱ء حمہم: ۳۲۹/۲. 

[۲۲۲۹]ءم: ۰ ذ: ٤٤٤٣ء‏ جہ: ١٢‏ ۲ء کحم: ۲۷۸/٥‏ تحفة: .۲٦١٢‏ 
)١(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) .)۲۲۸/٥(‏ 

۔)٢٦٥٥-٥٥٥/٦( (فتح الباريی)‎ (٢( 


ےس شش شش سش رر رش وت 


٤‏ -بَابٔ مَا جَاء في الْحَهُدِي 
وہ 8ی غيَيْدُ بن أَسبَاطِ بن مُحَمّد القرَفٍیٔ تا أَِيء تَا 
سُفیاڈ الاْریٌ: عن عاسی بن ملک عنٰ رر عن عَبّد الله قال: ٦‏ 


۔ 


رَسُول اللہ پا ال تَذْحَبْ الدُنْيَا حَقٌی يَمْلِكَ العَّبَ بَ رَجُلَ مِنْ أَهْلِ بَیْتی 
وَاطِمُ اسْمَةُ اسُمِي 
و اي سَ٭ ا سَویب وَأَع مَلََة أَيي هَرَيرَة 


2 


۱ -۔-۔ حَدَنَا عَبْدُ الجَّبًارِ بْنْ العَلاء العَطَانِ نَا سُفَيَان بَنْ غَيَيْنَةَ 
22027 ں۸ ۸ ظئ) 
َیتِي يُوَاطِغُ اسْمُهُ اسُميي). ۱ 


[٢۳٢۲]د:‏ ٤۸٢٦ء‏ حم: ۲۷٦/۱‏ تحفة: ۹۲۰۸. 

)١(‏ في (تحفة الأشراف) (۲۱۰۲): (حَسَنٌ صَحِیحٌ). وزاد فی بعض النسخ: اسَمعّت مُحَمَدَ 
بن إِسْمَاعِیل یَقُول: سَمعْث عَلِيٌ بْنَ المَدینیْ یَقُول: ‏ وَگر هَذًا الحَدِیث عَن النبیٔ قلاه: 
دا کال طَارْنَة مِن انی ظَاهِرِینَ عَلَى الحَیٌ) فَقَالَ عَلِیٌ: مُمْ مل الحَدِیث). ۱ 

)٢(‏ قال فی (اللمعات) :)٢۷٦/۸(‏ قد تظاھرت الاحادیث البالغة حد التواتر معنی علی 
کون المھدي من أھل البیت من ولد فاطمةء وقد ورد فی بعض الأحادیث کونە من أولاد 
الحسنء وفي بعضھا من آولاد الحسین سلام الله تعالی علیھم أجمعینء وقد ورد في بعض 
الأحادیث الغریبة أنه من ولد العباس؛ وقال الشیخ ابن حجر الھیثمي: ولا منافاۃ بینھماء إِذ 
لا مانع من اجتماع الولادات فی شخص من جھات مختلفة انتھی. 


 -.-  ..... ۸‏ سے الو الڈ 
قَال عَاصِۂٌ: وَتَا ابو صَالِحء عَن سی مر کال ول رین الڈٹیا 
َوْمْ لَطْوَل الله ذَلِكَ الَوْمَ حَتَی يَلِيَ. 


جیا ۔ 2 سص نے لے ۲ و2 
1 سے ہے 2 سے کپ ا وا یں تی تد یک 
٦۲۳‏ 0 ۰0 کٌ مان تنَا محمد بنْ جَعفِ تَا شَعَبَة قال: 


2 


سیعت زیدا العَميء ای سے تا التَدِیق النَاجیٌ يُحَوِثہ عَنْ أَبي مَعبدِ عیر 
الخْدْرِيٍ قَال: کزرتاآن رخ نفد ما ِا حَدَنٌء فَسَألْنَا تب الله وا قال(: 
انی آی الگ ےم سہ سی سس مم ہی 

قوله: (لطول الله ذلك الیوم) لکون ولایته أمراً یقینیًا واقعاً لا محالة. 

قوله: (خشینا ان یکون بعد نبینا حدث) إلخء ظاھر ھذا السؤال 
والجواب لیس علی المطابقة ة بینھماء فان ظھور المھدي لا یشفیھم عما سألو 
إذ ذلك لا ینفی الحدث: والجواب أن النبي قَهُ لما کان أخبرھم بخیریة القرن 
الذي هو فیە ثم بخیریة من بعدھمء وھکذا إلی ثان وثالث: علموا بوقوع الاأحداث 
بعد ذلكء فخافوا أن تأَتیھم الساعة بختة وھم لا یشعرون فکان ذلك شفقة منھم 
علی أمة نبیھم محمد پا وحسرة علی حالھم أن یفاجئھم الموت في حال غفلتھم 
واشتغالھم ہما لا ینفعھم فی غدھم فدفعہ النبي لا باظھار ظھور المھديی!'' إذ ذاك 
]٢[‏ قال الدمنتی: قال الرافعي فی (تاریخ و کا اُوردہ الخطیب في (تاریخ بغداد“(۳؟ فی 

ترجمة أمیر المؤمنین المھدی العباسی؛ فکأنه أشار لحمل الحدیث عليهء انتھی. قلت: > 

]۲٢۲۳٢[‏ جہ: ۳٣ء‏ حم: ٣۳‏ :تحفة: ۳۹۷۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (فقال). 


.)٥۳/١( تاریخ القزوین)‎ )٢( 
.)٦٦١ /۳( (تاریخ بغدادا‎ )۳( 


ای نرہ سے ے ےے سے سے 814 


بواراب لاں 


عاتم وا کھتنا یآ کا 7 ین 76ک اٹھاالت 


فیزکیھم ویعلمھم ویطھرھم عن دنس البدعات ویکملھم؛ فلا تھلك الامة بأسرھا 
غافلةً عن ربھا لاھیةً فی زھرة الدنیا وحبّھاء ویمکن أُن یقال في الجواب: إنھم لما 
علموا أن کل یوم شر من الأمس فکان مقتضی ذلك أن یضل الآخرون شر ضلالة 
لما رووا عن النبي ا قوله: (ثم یفشو الکذب) إلخء وکذلك ما رووا في الروایات 
الآخر من أحوال ھذہ الأمة الذین لم يأتوا بعد فخافوا علی إخوانھم المسلمین 
بابالھم!'' فی ھاتيك الضلالات؛ ومن ذا الذي ینبھھم عن سنة الغفلات مع وفور 
الشرارات وتزاید الجھالات علی مر الشھور والسنوات: فسلاھم النبي قُ بأن بین 
حال المھدي الذي هو آخر مجددي ھذہ الامة وبذلك علم حال مایقدمه من الزمان 
دلالة فان ظھور الھداۃ فی ذلك الزمان الذي هو غایة في الضلال والغوایة وظھور 
الفتن وفشو الجھالة دال علی أن مادة الخیر کانت باقیة بعد لم تنقطعء وعروق تعلیم 
الین وإفشاء السٹی متصلة لم ترۃ 


قوله: (یعیش خمسا) إلخء والتوفیق بین هذہ الروایات''' اأن تجھیزہ الجیش 
بأسرھا. 


> ولا یخفی ما فيهء وھذا أحد الأقوال الربعة التی ذکرھا صاحب (الإشاعة) في المھدي؛ 
والصحیح أنه رجل من أھل بیت النبي و یخرج في آخر الزمانء وقد ملئت جوراً فیملؤھا 
قسطاً وعدلاً کما علیۃ اکر الأآحادیٹ: 

]١[‏ ھکذا في الأصلء ویحتمل أن یکون: ما بالھمہ أي: ما یکون حالھم إذ ذاك أو یکون ما 
نابھم أي: ما یصل إلیھم من الحوادث: أو بإبانتھم: وإبانة الرجل کل أصحابہہ أو بإبالتھم؛ 
والا‌بالة: الجماعة. 

]٢[‏ وعلی ھذا فالتردید في هذہ الروایة لیس بشك من الراوي؛ بل هو تنویع في الروایة. 


”.سے ول نو 


نین 0 اَجيۂ ل إِلَيْهِ الج قه َةْ کیُول: یا مَهَدِئٌا أَعْطِني أُعْطيِي قَال قال: 
ناحیخ خح خی زی عو ای 


7ج و.۔ او ا 


َو التَدِیق النَّاچیٔ اسْمُه بَڑ بْنْ عَمْرو؛ وَیْقَال: بَکربْنْ قَیٔیں 
٥‏ -بَابٌ مَا جَاء في تُژول عیسّی ابْنِ مَریمَ 
٣‏ حَدَگتا فُتَیِيَہ تا اللَيْثٌء ء٤‏ عَن ابْن ؿِقَابِء عَنْ مَعبد بُي 
کے ب عن أٍَي هریْرة أَنّ لقن ولا قال تولِي تذبي بد یرفن 
.7 يي مَريَمَ حَكما میگ مُقْسطاہ فَيَكیر الصَلِیبٌ وََ >َقْْل الخِنْرِیرَ 
يضَمُ الجزیَة وَیٍ و ٦ھ‏ 2 سی ٌ یر 4 


2 


هَدًا حَییثٌ ق ۶2 صَجیخٌ۔ 
٦‏ -بَابٌُ مَا جَاءَ فِی الدُّجَالِ 
تس سے 
إذا ولا یقبل الجزیة من أحدہ بل یصیر الأمر داثراً بین السیف والإسلام فحسب 
بغلبة النصاری إذ ذاك. 
٦‏ ۔ باب ما جاء فی الدجال'؟ 
]١[‏ اختلف في حقیقتهہ فقیل: هو صافي بن الصیاد أو الصائد ومولدہ المدینة هذا بناء علی ان 
ابن الصیاد والدجال واحدہ والأصح أنه غیرہہ کما سیأتيء وعلی ھذا فإما هو شیطان موثق > 


[٣٣٣]خ:‏ ۶۲ء ٥۵ء‏ جہ: ۰۷۸٦ء‏ حم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۲۲۸۔ 


۶ھ ااءئ. ___۔۔ہ۲ہے_._.... ہہ ٦۹‏ 


ہو ےا لھاں 


۲۲۳٤‏ ےکنا عَيد اللہ بے كُکا وِيَةً الجُمَح' ا حَمَاد بْيْ سَلَعَةَه عَنْ 
الد اذا عَؿ عَبْد اللہ بن کَقیق عَی عَبداللہ بن مُرائقہ عَن اي 


9 مر وٹ کت ُنْ تَبيٌ بَعْد 
وج لا قد ار قزتۂ الدَجًال اتی اذ رکوہ توصَقَۂ لکا ول اللہ کٹ 


قوله: (لم یکن نبي بعد نوح إِلا قد أُنذر قومه) لیس المراد أنە أنذرہ ان 
یخرج إلیھم کما فھمە الشراح!' کیف وقد کان الأنبیاء یعلمون أنە لا یمکن أن 
یخرج قبل بعثة نبینا محمد بَا بل المراد بالانذار بیان فتنته التی هي هي لیتسارعوا 
إلی امتثال أوامر اللہ سبحانە الذي قیض لعبادہ أمثال هذہ الفتنء کیف وھو علی 
ما یشاء قدیر ولعل الحکمة في إنذار الأنبیاء أقوامھم من فتنته ان الإنذار منھا لما 
لم یکن عرفاً مجدداٌ بل قد توارثه الاباء کابراً عن کابر کان أوقع في نفوس أمة 
محمد پل وأدھش لھم فیکون أفید ولعل إنذار الأنبیاء أقوامھم من قبیل ما کانوا 
یخبرونھم من أعاجیب مقدوراته سبحانه وتعالیء کما أسلفناہ لك آنفاً. 
-> ببعض الجزائر أو هو من أولاد شق الکاھن المشھورہ أو هو شق نفسہہ وکانت أمه جنیة 
عشقت آباہ قاولدھا شفّاء وکانت الشیاطین تعمل لە العجائبء فحبسه سلیمان النبي عليه 
السلامء ولقبه المسیح؛ وصفته الدجالء ھکذا فيی دالاشاعة؛!'' والبسط في دالفتم)''۔ 
]١[‏ فقد قال الحافظ''': قد استشکل إنذار نوح قومہ بالدجال مع أن الأحادیث قد ثبتت 
آنه یخرج بعد مور ذکرتء وأن عیسی یقتله بعد أن ینزل من السماء فیحکم بالشریعة 
المحمدیةء والجواب أنه کان وقت خروجہ اخفی علی نوح ومن بعدہہ فکأنھم أنذروا بہ > 


.۔٣٥‎ ٥٥ د: ٤٤۱۷ء حم: ۷۱ ءےتتحفۃة:‎ ]۲٢۳٤٣[ 
.)۲۳ ٣ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )١( 
۔)۳۲٣/۱۳( انظر: (فتح الباريی)‎ )٢( 

۳" (فتح الباريی) (۹۰-۹۰/۱۳)۔. 


؛ .سس سس سے الکچان الڑڑی 
قَقَالَ: کے سَْذْرِکهْ بَعْضْ مَنْْ ۳ ا 70 پاکوں ات 
تَگ کک مات ا فَقَال: بے َعُني الیَوْمَ أَوَحَيْرُ وف 


قوله: (لعله سیدرکە بعض من رآني!'') قیل: هو خضر وقیل: بعض معمري 
الجن. 


> ولم یذکر لھم وقت خروجہہ فحذروا قومھم من فتنتہ ویؤیدہ قوله 4309 فيی بعض طرقہ: 
(إن یخرج وأنا فیکم فأنا حجیجہ)ء فإنه محمول علی أن ذلك کان قبل أن یتبین لە وقت 
خروجہ وعلاماتہ فکان یجوز أن یخرج في حیاتہ َء ثم بین لە بعد ذلك حاله ووقت 
خروجہ فأخبر بە فبذلك تجتمع الأخبار. 
وقال ابن العربي: إنذار الأنبیاء تحذیر من الفتن وطمأنینة لھاء حتی لا یزعزعھا عن حسن 
الاعتقادء وکذلك تقریب النبي آَلةُ لە زیادة في التحذیرہ انتھی. قلت: فکأن رأي الشیخ 
موافق لابن العربي. 
وقال القاري''': ویحتمل أن الإبھام إنما وقع بسبب أن العلاقات قد یکون وجودھا معلقاً 
بشرطء فإذاً قد یتصور خروجه بعدم ظھورھاء ونظیرہ خوف الأنبیاء والمرسلین صلوات الله 
تعالی علیھم أجمعین مع تحقق عصمتھم آو لأنه لا یجب علی الله تعالی شيءء وأفعالہ لا 
تعلل والأسباب لا یتعین وجودھاء ولا تأثیر لھا بعد حصولھاء انتھی. 

[٤]قال‏ في افتح الودود): یمکن أن یحمل علی سماعه أعم من أن یکون بلا واسطة آو بواسطةء 
فیکون المراد بقاء کلامہ و إلی حین ظھور الدجال؛ وحمله بعضھم علی خضر عليه 
السلامء قال الشیخ في (البذل!''': حمل السماع علی الأعم الشامل بالواسطة ممکن؛ 
لکن لا یمکن حمل الرؤیة علی الواسطةء فیلزم علی ھذہ الروایة ان الرؤیة إما یحمل علی 
الخضر آأو علی بعض الجنیینء وآما ما وقع في روایة الترمذي: (او سمع کلامي) بلفظ 
وا فکما یحتمل أن یکون الواو بمعنی أو فکذلك یحتمل أن یکون أو بمعنی الواوء انتھی۔ 


)0 (مرقاۃ المفاتیح) ١(‏ ۶۸۷۱ء 
(٢)‏ ہڈنل المجھود) (۱۳/ ۱۸۳)۔ 


. ے 
0 


0٢ 
اواب القتن‎ 


ون البّاب عَنْ عَبْدِ الله ب بن بُسْرا '' وَعَبْد الله بن مُقَقُلٌ أَيي هُرَيْرَة 


٦٣۳٣ 


وا ضر یت َُ 
لا نا عقوم گالر عو نان الجَڑاع امْنَة غا 
عَبّ الله بن الْجَرّاح 
)0" 


پر ا ئ ٥۔2‏ 


۳۷ےن جا گا ع1 را خر کا یڈ الا ان تا مَعْمَرٌ عَنِ الزّرِيٍء 
عَنْ سَالمء عَنِ اي عُتر قال: : قَامَ رم دی 


ِا هُوَأَهْله تُمَ گر الدَجَال و انی ئن کر تا تم وَقَد 
اود جو ری ون وخ قَزمَہ وَلَحِنْ وا یئ >قُلهُ تی 
کا"( ه ین ےت .20 

گایت الألصَارِیٔ أَنهُ ابر بَغْض أَصحَاب التَبیْ 4 سس ست 


تےد۔۔۔۔ے ہہ 
یفاجئٹھمء فلم یحتاجوا إلی بیان علامتہء وآما النبي قَِأٍ فبین علامتہ لکوننا أحوج 

إلیھا منھم. 

]١[‏ وقال الحافظ'"': إن السر في اختصاص النبي وه بالتنبیه المذکور مع أنە أوضح الأدلة في 
تکذیبە أنە إنمایخرج في أمته دون غیرھا ممن تقدم من الاأمم ودل الخبر علی أن علم کونہ 
یختص خروجہ بھذہ الأمة کان طوي عن غیر ھذہ الأمة کما طوي عن الجمیع علم وقت 
قیام الساعةء انتھی. ت 

[٢ه٢٢۲]خ:‏ ۷۱۲۳ء م: ۹٦۱ء‏ حم: ٥۵ء‏ تحفة: ٦٦۹٦۔‏ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: اوعبد الله بن الحارث بن جزء). 

("٢)‏ زاد فی بعض النسخ: لبَابُ مَا جَاءَ فِي عَلاَمَةِ اللُجََال). 

۳" (فتح الباريی) (۹۰/۱۳)۔ 


حموسومسووچپے رود 
أََ ن التَيیٌ ولا قَال يَوْمَيْذِ ِذٍ لِلنّایں وَهُوَ یْحَيِرْهُمْ فِتْتةُ: اتَعْلَمُونَ أَنَہ اخ 


ےج سے2 سك لا 


منکُم ربة حتی يمُوتٌ بوولسجیٗووسقوٗپام ہی وسیہ لمکْوموس٦+مًٗبسہٌُٗوسم‏ ہم مین 


قوله: (أنه لن یری أحد منکم ربه حتی یموت) خطاب للاأمة فلا نقض 
برؤیتہ أَلاُ ربہ لیلة الإسراء!''ء وأما ما نقل عن بعضھم من رؤیتہ'''سبحانه وتعالی 
فی المنامء فإنما ھي رؤیة مثال وشبه لا رؤیة ذات. 


پت 


<> قلت: فکلام الحافظ مبني علی مختارہ من عدم العلم للأنبیاء علیھم السلام بوقت خروجە؛ 
وکلام الشیخ یبنيی علی مختارہ من علمھم بذاك وأما بیان هذہ العلامة وھي کونە أأعور 
فسیاتي قریبا. 

[ والمسألة خلافیة شھیرۃةہ أنکرت عائشة وابن مسعود الرؤیة وأبتھا أنس والحسن وعکرمق 
وروي عن ابن عباس: جعل بصرہ في فژادہ فرأی ربە بفؤادہہ ھکذا في (الجمل)''. 

٤[‏ قال الحافظ في (الفتح)'': جوز أھل التعبیر رؤیة الباري عز اسمه في المنام مطلقا ولم 
یجروا فیھا الخلاف في رؤیا النبي قَةُء وأجاب بعضھم عن ذلك بأمور قابلة للتاویل فيی 
جمیع وجوهھاء فتارة یعبر بالسلطانء وتارة بالوالد وتارۃ بالسیدہ وتارۃ بالرئیس في أي 
فن کانء فلما کان الوقوف علی حقیقة ذاته ممتنعاً وجمیع من یعبر بە یجوز علیھم الصدق 
والکذب کانت رؤیاہ تحتاج إلی تعبیر دائماء بخلاف النبي وك فإذا رئي علی صفتہ المتفق 
علیھاء وھو لا یجوز عليه الکذب کانت في ھذہ الحالة حفا محضاً لا یحتاج إلی تعبیر. 
وقال الغزالي: من یری اللہ سبحانه وتعالی في المنامء فان ذاته منزمة عن الشکل والصورةۃ 
ولکن تنتھي تعریفاتہ إلی العبد بواسطة مثال محسوس من نور أو غیرہہ ویکون ذلك المثال 
حقّا فی کونه واسطة التعریف؛ فیقول الرائی : رأیت الله فی المنام لا یعنيی أني رأیت ذات اللہ 
تعالی کما یقول فيی حق غیرہہ وقال أبو القاسم القشیري ما حاصلہ: إِن رؤیاہ علی غیر 
صفته لا یستلزم أن لا یکون هو فإنه لو ری الله علی وصف یتعالی عنه وھو یعتقد أنه منزہ - 


.)۲٢٢ / ٤( (الفتوحات الاإلهھیة)‎ )١( 
.)۳۸۷ /۱۲( ا(فتح الباری)‎ (٢( 


از ان َسسسسے ےت سس سو ق600 


و کت 4 و 
َإِنَةُمَكُثُوبٌ بَیْنَ عَيْلَيْه: گا سس صسممےسىسسسسسشت 


قوله: (مکتوب!'؟ بین عینيه کافرا') ھذا حاصل ما یحصل منه؛ وإلا 
فالمکتوب مقطعات الحروف كء ف؛ ر. 


> عن ذلك لا یقدح في رؤیته بل یکون لتلك الرؤیا ضرب من التاأویل کما قال الواسطي: 
من رأی ربە علی صورۃ شیخ کان إشارۃة إلی وقار الرائي؛ انتھی. 
قال القاضي'': اتفق العلماء علی جواز رؤیة الله تعالی في المنام وصحتھاء وإِن رآہ الإنسان 
علی صفة لا تلیق بجلاله من صفات الأجسام؛ لأن ذلك المرئي غیر ذات الله تعالی: إِذ لا 
یجوز عليه سبحانه وتعالی التجسم, ولا اختلاف الأحوالء بخلاف رژیة النبي قٌََُ قال 
ابن الباقلاني: رؤیة الله تعالی في المنام خواطر في القلبء وھي دلالات للرائی علی أمور 
ساکان آریکوٹ کسائر المرقات قاله التوری'''. 

[ قال النووي: الصحیح الذي عليه المحققون أن الکتابة المذکورۃ حقیقة جعلھا اللہ علامة 
قاطعة بکذب الدجال: فیظھر اللہ المؤمن علیھا ویخفیھا علی من أراد شقاوتہء وحکی 
عیاض خلافاء وآن بعضھم قال: هي مجاز عن سمة الحدوث عليهء وھو مذھب ضعیف؛ 
ولا یلزم من قوله: (یقرؤہ کل مؤمن کاتب وغیر کاتب؛ أن لا تکون الکتابة حقیقةء بل 
یقدر الله عزٌ اسمه علی غیر الکاتب علم الإدراك فیقرأً ذلك وإن لم یکن سبق لە معرفة 
الکتابةء یعنی أن الإدراك فی البصر یخلقه الله للعبد کیف یشاء ومتی شاءء فھذا یراہ المؤمن 
ھا لا حرف الات لا را الکافر ولو کان یعرف الکتابة کذا فی (الفتم)'''. 

]١[‏ اختلفت الروایات في بیان المکتوب ھل هو کافر علی صیغة اسم الفاعل أو بالھجاءء وما 
آفادہ الشیخ هو الموجه بالروایات الکثیرة ویؤیدہ روایة هشام عن قتادة عن انس بلفظ: 
(امکتوب بین عینيه: كء ف؛ء راء أي: کافرہ ومن طریق شعیب عن اُنس: مکتوب بین عینيه: 
کافر ثم تھجاھاكء ف: رہ یقرؤہ کل مسلمء ولأحمد عن جابر: مکتوب بین عیليه کافر > 


.)۲۲٢ /۷( (إکمال المعلم)‎ )١( 
.)۳۰/۸( اشرح النووي)‎ )٢( 
۱ ۰٠ /۱۳( اق (فتح الباريی)‎ 


(۷ ات ےے-ےےس سے -۔ سس ےل وک الف 
قرو تن گرۃ نل 


4 گا و ای وا لم ۶ 
ھ 


٦‏ ہ٭- حخدُگتا عَبْدَ بن حَمَيْيِ تا عَيْد الرَثَاق کا کک مَعْمَرٌ عَنِ الزّهْرِيٍ؛ 


عَنْ سَالم؛ + کن ابی غُمَرَ أَنَّ ول اللہ کل قال: 000 
عَلهھہُ حَة خی بقول] لِحَجْ ریاشتلا تا اون نت تا ۳3۵۳۵ءء) 


قوله: (یقرأہ من کرہ'' عملہ) ولعل الل''' یغطي أبصار معتقدیه عن ریت 
أو لا یکادون یبصرون إلی وجهه هیبة وإجلالاً له حتی یروا ما کتب ثمة. 


قوله: (حتی یقول الحجر) وکل شيء سوی شجرة الغرقد لمناسبتہ''' بالیھود. 


> مھجاۃ ومثله عند الطبرانيی من حدیث أسماء بنت عمیس؛ قال ابن العربي: في قوله: 
كء فء رہ إشارة إلی ان فعل وفاعل من الکفر إنما یکتب بغیر ألفء وکذا هو في رسم 
المصحف وإن کان أُھل الخط أثبتوا في فاعل ألفاً لزیادة البیانء کذا فی (الفتح)'''۔ 

[] قال الحافظ''': ھذا أخص مما وردمن قوله: (یقرؤہ کل مسلم)ء وفي أخری: (کل مؤمن)ء 
فیحتمل قوله: من کرہ عمله) ان یراد بە المؤمنون عموماٌء ویحتمل أن یختص ببعضھم 
ممن قوي إیمانه. 

]٤[‏ قال النوويی''': هذہ الکتابة علی ظاہرھهاء وإنھا کتابة حقیقة جعلھا الله آیة وعلامة من جملة 
العلامات القاطعة بکفرہ وکذبە وإبطاله ویظھر اللہ تعالی لکل مسلم کاتب وغیر کاتب 
ویخفیھا عمن أراد فتنته وشقاوتہء ولا امتناع في ذلك؛ انتھی. 

[] فقد ورد نصٗا من روایة أبي ھریرة عند مسلم'ٴ' بلفظ: (فیقول الحجر أو الشجر: یا مسلم - 


ل٢٢۲٢۲٣]خ: ٥‏ ءم ۷۱" حم: ۲ ے تحفة: ٦٦۹٦۔‏ 
0 افتح الباريی) (۱۳/ .)٠٠١‏ 
۳ ل(فتح الباريی) (۱۳/ ١٠٦۱)۔‏ 
(۳( (شرح النووي) (۹/٢۲۹)۔‏ 


رئ (صحیح مسلم) (۲۹۲۲)۔ 


انار ویٹنبنبھٹنگ یی یئپیٹتککیویٹھ0 ھیٹھ رر ود 


٥‏ ت ہط۔س “ْھ 
۷ کان فا جافین آ7 و لزغ الال 
تین ے تر ہت 
تج ےراتا اہ پیش و انا کا ےت 0 
وی البّاب عَنْ أَِي هَرَيَرَه وغعافنگ 
۷ ۔ باب ما جاء من أین یخرج الدجال 
قد وردت مل الکلة ٹی یں خروجہ علیا وخ روج مطلناء فالآول 
حیث ورد آنە یخرج من أرض بالمشرق یقال لھا: خراسان کما وقع ھاھناء والثانيی 
یراد حیث قیل: إنە یخرج من بین الشام والعراق: أو وقع آنه یخرج من جزیرة 
۴۷ گا سپاتی کی الاحادیٹ الائیة بعد ذلك: 
< یا عبد الله هذا یھودي خلفي فتعال فاقتله إلا الغرقد فإنه من شجر الیھوداء قال القاری'٣'‏ 
استثناء من الشجر؛ وھو نوع شجر ذو شوك یقال لە: العوسجء وأضیف إلی الیھود بادنی 
ملابسة قیل: هذا یکون بعد خروج الدجال حین یقاتل المسلمون من تبعه من الیھود؛ انتھی. 
[١]ھکذافي‏ المنقول عنهء فإن لم یکن ناك بعد قوله: ت تسمی بیاض في الأصل فالمعنی جزیرۃ > 


[/۲) جہ: ٤٤١٦ء‏ حم: ٤/٦ء‏ تحفة: .٦٦٦ ٤‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (حسن صحیح). 

)٢(‏ خراسان: کلمة مرکبة من (خور) أيی: شمس: و!أأسان)ء أی: مشرقء کانت مقاطعة کبیرۃ من 
الدولة الإسلامیةء تتقاسمھا الیوم إیران الشرقیة انیسابور)ء وأفغانستان الشمالیة (ھراةۃ وبلخ)؛ 
ومقاطعة ترکمانستان السوفیتیة (مروا. (المعالم الأثیرة فی السنة والسیرۃ) (ص: ۱۰۸). 

(۳) (مرقاة المفاتیح) .)٥۸/۱۰(‏ 


0 بے------ے ےس سسم |0 2002/0 


ہم 
ے‫ 
٤‏ 
یں 
َ 


سو کی ۲ 2 ہے ہے لے کچ 2 و کھت یہ اھ وھ لٰ 2٠‏ 8 
هذدا حدیت حسن عغریب؛٤؛‏ وقد زواہ عبد الله بن شودذب؛ عَن بی 


اللََاج؛ وَلّا يَعرَف إِلَّا مِنْ حَییث أبی التَبًاح. 
۸ -بَابٔ مَا جَاءَ فی عَلَامَاتِ خُرُوج الدَّجَالِ 
.۔ ےا گتا يد ال : عَبّد الَحْتَيء تا الحَ بن الْحُبَارَِي 
ا الوَلِیدُ بَنْ مس لم عَن أبي عخر بن أيي مَریَمْ عَنِ الوَلِیدِ بْنِ سُفَيَانَ 
رن ا ا ہک ا ا 
تل (المَلْحَمَة العُظْمَی وَتَثْمْ الفسْظنْطِینة' وَخْرُوجُ 
الذّجَالِ في سبْعَة تس 


[۸ -بَابُ مَا جَاءَ فی عَلَامَاتِ خُرُوج الْدّجََالِ] 
قولہ: (في سبعة اُشھر) وقد ورد في بعض الروایات: سبع سنینء ولذلك!'' 


<> مسماۃة ومعینة وقد وقع أنه یخرج من خلة بین الشام والعراقء واختلفوا فی ضبط خلة 
ومعناہء ووقع في خبر الجساسة عند أ٘بي داود وغیرہ: فيی جزیرۃ عند المغربء وفیه أبضاً 
أنه فی بحر الشام أو بحر الیمن؛ لا بل من قبل المشرق؛ انتھی. 

[ ئي: 0 0 0 و 
السنینە فقد أخرج أبو داود''' حدیث الأشھر من روایة عیسی بن یونس ثم أخرج حدیث 
عبد الله بن بسر أن رسول اللہ و قال: (بین الملحمة وفتح المدینة ست سنینء ویخرج > 


[۸٢۲]د:‏ ٤٤٤٦ء‏ جہ: ٤٤٤٦ء‏ حم: /٥‏ ٣٤۲۳ء‏ تحفة: ۱۱۳۲۸. 

)١(‏ دار ملك الرومء وفیھا ست لغات: فتح الطاء الأولیء وضمھا مع تخفیف الیاء الأآخیرۃ 
وتشدیدھاء ومع حذفھا وفتح النون وھذہ بضم الطاء آکثر استعمالاء والقاف مضموم بکل 
حال. (مرقاة المفاتیح٢‏ (۸/ ٣٣٣‏ ۳)۔ 

(۲) سنن أبي داودا (٤٤٢٦ء .)٦٢۹٤‏ 


اواب الغتن ہس سے سس سس سس تسس سا حسم شسےےس تس سسسشتشتس سے ۹ "548 
بر جھاب کر کے اھ اق سے وفار انگ 

توق " 5 ۔ ّ و۶٥‏ 1 . ّ ٌ 

مسعودِ وَابي سُعیدِ الخْدرِيٍ. 


عَدّا حَیگٌ عَرِیبٌء لا تَعْرِفُه إِلّا مِنْ مَدًا الوَجُهِ 


ے‫ 
و ا 
سے پا یں سے و و وو ج ہیں گے یں ےھ 2 :ابی ے خر اواعۓے 


۹ جحدٹتا محمود بن عَیْلانء تا ابو داود عن شعبة؛ عن یحیی 
ابْني سُعییء عَنْ آفیں بُنِ مَالِكٍ قال: فَتْخْ ا ر2 لفْمْطِنْطِينَة مَعَ قیّام المَاعَة. 


قال محمو کی ذ: دا حَدِیثُ عَرِیبٔء وَالمْظْنْطِینَة هی مَدِینَةً الژُوم تُفتَح 


56ص مو 


عند خروج الدُجَالِ کک شر 


نسب بعضھم روایة الأأشھر إلی الغلط من قائله والصحیح أن تأویل الشھور أیضاً 
ممکن: فلا ضرورۃ إلی ان یصار إلی التغلیطء وهو أن یقال: مدة القتال وھو الفتح 
غیر داخلة في ذلكء فکأنه قال: ما بین الملحمة العظمی وخروج الدجال سبعة 
أشھر؛ لآنە لما لم یجمع مدة القتال فیه بل أخذ آخرہ تبقی سبعة أشھر. 
< الدجال في السابعة)ء قال أبو داود: ھذا أصح من حدیث عیسی, قال في (فتح الودودا: 
قوله: (ھذا أصح) إشارة إلی جواب ما یقال: بین الحدیثین تناف: فأشار إلی أن الثاني رجح 
إسناداً فلا یعارضه الأولء انتھی ما فی (البذل؛'''. 
والمشھور في الجمع بینھما هو ما آفادہ الشیخ؛ وجمع بینھما القاريی! ۲ ہوجە آخر وھو 
ان التغایر ب 7 یا ا ا ا ا و 
انتھی۔ 


[۲۲۹] تحفة: ١٦٦٦۔‏ 
)١(‏ (ہذل المجھود) ٣٤٣ /۱۲٢(‏ ۳)۔. 
)٢(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)٦٦‏ 


٠‏ ---------ەصؤز الکو الڈ 
وَالشْمظنْطِنَة قد ُيحَث في رَمَانِ بَمْضِ أَصْحاب اللَبیْ 25 
۹ جح فی ذ فتن فِثْنَةِ الدُّجَال 


قولہ: (والقسطنطینة) والقسطنطینیة واحدف وغرضه آنا قرے نظ 
[۹ -بَابُ مَا جَاءَ فی فِثْنَة فِنْنَة الدّجَالِ] 


]١[‏ ھذا هو المشھور في معنی الحدیث وتوجیههہ وظاھر سیاق کلام المصنف یدل علی أنھما 
مدینتان فتحت إحداھما في زمن بعض الصحابة وتفتح الآخری عند خروج الدجال؛ 
ولیس کذلك؛ بل القسطنطینة والقسطنطینیة واحدة صرح بھا غیر واحد من أھل اللغة 
ک(القاموس) وغیرہ وما فی النسخ الھندیة من تغیر اللفظین لعله من النساخء فإن في 
النسخ المصریة کلا اللفظین بسیاق واحدہ غایة ما فیه وضع المظھر موضع المضمرہ وفي 
(المجمع)''': هي مدینة مشھورة من أعظم مدائن الرومء فتحت زمن الصحابةء وتفتح عند 
خروج الاجالء قاله الترمذدي'''ء انتھی. فھذا کالصریح بأن مراد الترمذي تکرار الفتح 
والمراۃ من بعض الصحارق زان غلاظ الأمیر معاریف ٹانھا فنحت آولا سناڈ غخسین آر 
بعیدھا علی اختلاف الأقوالء وتوفی فی هذہ الغزوۃ آبو أیوب الأنصاري. 
قال الحافظ في (الإصابةہ”۳': سنة اثنتین وخمسین هو الأکٹر؛ انتھی. قلت: ثم استرجعھا 
الروم؛ ففتحت ثانیاً نھار الأربعاء لعشرین من جمادی الآخرة سنة سبع وخمسین وثمان 
مائةہ وکانت أیام محاصرتھا إحدی وخمسین یوماًء فغنم المسلمون من الأأموال والدواب 
مالم یسمع بمثلهء ھکذا في (الفتوحات الإسلامیةا'ٴ' للسید أحمد بن السید زیني دحلان 
مفتي الشافعیة بمکة المکرمة. 


.)۲۷ ١/٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 

.)۲۲۳۹( سنن الترمذي)‎ )٢( 

(۳) (الاإصابة فی تمییز الصحابة) (۲/ .)٤۲۰٠‏ 
)٤(‏ (الفتوحات الاسلامیة) (۱۲۸/۲). 


اب الفْتن ٤٤‏ 


٠‏ ۔خَدگتا غلی بْنْ حَج ا الوَلٰيدُ بْنْ مُسْل ۷ب 
عَبّد الرَّحمَي رت میلع کے کل حریڈ آھرھا خریم اش ے عن 


ہے 


لد تن ہي تَزية ہي اب عنْ هي خابرالگاي ھن عبْد مار نِ 
ر لہ لکل نات غتان نفد یہ رع عل کھا نی عایتہ 
النْخْل ۳ 9ە+), تصَرَفُتَا مِنْ عِند رَسُولِ الله ول ور وو رو ا او ا وو ا او وک وو و 


7 جرب رچت '' ویمکن أنْ یکون معنا فی لی 


قوله : (حتی ظنناہ فی طائ ثفة'' النخل) لیس المراد قربہ فی ظنھم؛ ٭ بل ذلك 


]١[‏ ولفظھا: ھما بتشدید فاء أی: حفر أمرہ بأنە أعور وأھون علی اللہ وأنه یضمحل أمر 
وعظم أمرہ بجعل الخوارق بیدہہ انتھی. وھکذا في (المجمع)''' وزاد: أي: عظم فتنتهہ 
ورفع قدرہہ ثم وھن أمرہ وقدرہ وهونه وقیل: أي: رفع صوته وخفضه في اقتصاص أمرہ 
او خفض صوتە بعد تعبه لکثرۃ ة النکلم فیهہ ثم رفعه بعد الاستراحة لیبلغ کاملاء انتھی. 
قال النووي''': في معناہ قولان أحدھما : أنہ حقرہ وعظمةہ: من ت تحقیرہ وھوانه علی اللہ 
عورہہ؛ ومنه قولہ قَِا: (ھو أھون علی اللہ من ذلك)ء وأنه لا یقدر علی قتل أحد إلا ذلك 
الرجلء ثم یعجز عنەء وأنه یضمحل أمرہہ وأنه یقتل بعد ذلك هو وأتباعه ومن تفخیمهہ 
وتعظیم فتنتہ والمحنة بە هذہ الأمور الخارقة للعادةء وآنه ما من نہ نبی إلا وقد أنذر قومہ 
رالرہ الات( آنه خقض من رط نی حال ار تا کلم ناد تخخض بعد طرل الکلام 
والتعب لیستریح ثم رفع لیبلغ صوته کل أحد بلاغا کاملاء انتھی. 

٤[‏ قال في (المجمع)'': أي: في ناحیتہ وجانبە. 


[٢۲۲۰]ءم:‏ ۲۹۳۷ د: ۱ء جہ: ٥۵ب‏ “ہحم: ٤ء‏ تحفة: ۱۱۷۱۱۔ 
)١(‏ امجمع بحار الأنوار) .)۷٥/٢(‏ 

7 (شرح النووي) (۹/٢۲۹)۔‏ 

(۳) (مجمع بحار الآنوار) (۳/ .)٦۷٤‏ 


٢‏ +--سىًٗژسىيىسهسے‌ ے سے سس ہہ ہ ۔ الکو الڈزی 
ثُمٌ رُخْتَا'' إِلَیْهِ فَعَرَفَ ذَلِكَ فِیتَاء تَال: مَا من قَال: قَلَكَاۃ کا تشرل اللہ 
؟گلگ الأَجَال الِمَتاۃ تَخَتَطك َرَفْعْتَ حَتَی ظَتَنَہُ فی طَائِقَةِ النَخْلِ 
قَال: (عٍَِ عَيْر الدَجَالِ أَخْوَفٌُ لی عَلَیْکُم ِنْ يَخرُخ وَآنا فیخُع اتا حَچیجۂ 
کوک مہ مرُؤحَجیخ تفہ واللہ خلیقتي عَلی 
گل لی لن ھا ھا کیٹرتای للا تر کن اک 
مَنَكُُمْ تل فَُايِم سُورَة کاب الگهّفٍ)ء قَال: لیَخْرُجُ مَا بَيْر بیع الشاء 
کربت وت 
فی الأَرضض؟ قَال: رہہ ایام کن كُمَتةِ وَيَوْمُ كُمَیں وََوْمٌ كُجُْمُعَةِ - 


كنایة عن کثرۃ ھولھم وشدة خوفھمء کما یخاف عن الشيء القریب غایة القرب إذا 
کان هائاكّ ففی العادة أن المرء لا یخاف عن الھائل أیّا ما کان إذا اُبعد عنه. 


قوله: (قائمة) یعني أنە یبصر منھا لا اُنھا قائمة علی حالھا ولا عیب!'' فیھا. 


ترلہ مافائہآارمول اشارنا لاق اص۵ سالرا کرت الی التخلصس 

منە ورجاء للنجاۃ إإن کانت مدۃ لبثه قلیلة. 

[] فسیأتي قریباً أن کلتا عینیه معیبتانء وسیأتي البسط فیھا. 

]٢[‏ ذکر فی ھذا الیحدیث بل لد سرت سا وھکذا هو في روایة مسلم وغیرہء وفي 
دالسکاہ!؟٢‏ عن (شرح السظا بی اه سام فرعاً: (یمکث الدجال فی الأرض أربعین 
سنةء السنة کالشھر؛ والشھر کالجمعة...) الحدیث قال القاريی'”': لا یصلح أن یکون 
معارضاً لروایة مسلمء وعلی تقدیر صحته لعل المراد بأحد المکثین مکث خاص علی 
وصف معین مبینء ویمکن اختلافه باختلاف الأحوال والرجال۔ - 


(١)‏ فی نسخة: (رجعنا). 
(٢‏ (مشکاة المصابیح) (۹٤٦).۔‏ 
(۳) (مرقاة الفاتیح) (۱۰/ ۱۱۷). 


أبواٹ الفتن ٤‏ 
َسائ أَيايہ کت قَال: قُلَتَا: ا رَسُول اللہ أَرَيْتَ اليَوْمَ الَذِي كَالمَتَة 
فیا فِید صَلَاۂ یَوع؟ قَال: الا رَلَصِن افْدرُوا لَهە قَال: قلْنَا: یا رَُولَ اللہ 


قوله: (ولکن اقدروا له) وذلك لأنه من قبیل السحرہ فطول الیوم'''الأول 
وکذا الآخیرین فیما یبدو لناء وإلا فالشمس تخرج وتغرب علی عادتھا المعروفة 
في الطلوع والغروب؛ ولکن لا یظھر لنا لإقامته شمساً بأعیننا لا تغرب؛ وبذلك 
ظھر أنە لا خدشة في إضافة وجوب الصلوات إلی أوقاتھا بذلك الحدیٹث'' 


< قلت: وهاہنا حدیث ثالث أخرجہ ابن ماجە''' وغیرہ من روایة أبي أمامة مرفوعًا بلفظ: 
١إن‏ أیامه أربعون سنةء السنة کنصف السنةء والسنة کالشھر؛ والشھر کالجمعةہ وآخر أیامہ 
کالشررةء قیل: یا رسول اللہ کیف نصلي في ھذہ الأیام القصار؟ قال: تقدرون فیھا الصلاۃ 
کما تقدرونھا فی هذہ الأیام الطوال) الحدیث. 
قال الشیخ في (الإنجاح): إِن صحت هنہ الروایة فالمراد من أنە باعتبار هذا الزمان بالسرعة 
أیاماء وباعتبار غروب الشمس وطلوعھا ولو في زمن قلیل سماہ سنینء ولذا لم یعتبر فيی 
اُداء الصلاة قصر الوقت وطوله؛ انتھی۔ 
قلت: وبسط في الجمع بینھما صاحب (الإشاعة)''' أأیضاً فارجع إليه لو شئت: وذکر أیضاً في 
فتنته أنه یقول: نا رب العالمینء وھذہ الشمس تجري بإذني: أفتریدون أن أحبسھا؟ فیقولون: 
نعم فیحبس الشمس حتی یجعل الیوم کالشھرہ والجمعة کالسنةء ویقول: أتریدون أن أسیرھا؟ 
فیقولون: نعمء فیجعل الیوم کالساعة رواہ نعیم بن حماد والحاکم عن ابن مسعودہ انتھی. 
فھذا الحدیث یجمع بین الروایات المتقدمة بأاحسن جمع ویزیل أکثر الإ(شکالات. 

]١[‏ ومقتضی طول هذہ الأیام الثلاثة أن یکون لبثه أربعة عشر شھراً وأربعة عشر یوما کما 
لا یخفی: 

[] لان طول ذلك الیوم یکون لشعبدة من الدجال لا حقیقةء فحینثلٍ وجوب الصلوات بأوقاتھا > 


.)٦١٥١۷۷( ل(سنن ابن ماجه)‎ )١( 
.)۲٤۷ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )٢( 


51 ...ےس .سس ے الکو الڈتی 
ما1 ٥‏ عَتهھ عَثّه في الأرْض؟ قَال: ہو اعت اي القوَْ فَدَعَوهُمْ 
َيْکذَبُونَة وَيَردُونَ عَلَيْهِ قَوْلَه ٭ فَيَنْصَرفف جری ڑا مُوَلهْمْ فَيْصَحخُونَ 
لیس َأَيِْيهم قَيْه ثُمَ اتی القومَ فَيَدَعَُوهُمْ فَيْْتَحِیبُو 7 مین حون لہ ویضص لت فرئك 
فا2 کر السا أُنْ کُمْطرَ فَتْنْطِرَ وت 2 الا ان ٹئیگ فَتْلَبتٌَ فَتَرُوح 
۵0 "×0×" وَأَمَوّہ حَوَاصِر وَأَدرِْ ضُرُوعًَا ثُعٌ اي 
الحَرِبَة فَيْقُو کہ 2 لھا: أَخْرِجي گُنُورَك فَيَنْصَرِفُ مِئھا قَتبَعْہُ َتَبَعُةُ كُيَعَاِیبِ النَّخْلِ 
کور تہ علفببفبیلفلفبمیفیفیفففففففففففعلہہہل٭ہہہہفہففلفافافففلف٥فلفلففففلففماممییی6ُ٭‏ 


نرلا: کے يد ات فارا سدت۹ قیاراً الی ید اعسار رم آلہ 
یذھب إلی المدینة فیخرج منھا رجل علی ھذہ الصفةء فیقول: انت کذاب دجال 


< الواقعیة لا غبار فیە وعلی هذا فلا یصح الاستدلال بذلك الحدیث علی إیجاب العشاء 
علی أھل بلغار الذین لا یجدون وقت العشاء؛ فإن فیھا یطلع الفجر قبل غروب الشفق 
فی أربعینیة الشتاء والمسأًلة خلافیة شھیرة بسطھا ابن عابدین'''ء وحکی تصحیح کلا 
القولین الإیجاب وعدمه عن جمع من الفقھاء. 

]١[‏ قال القاري''': أيی: تامّا کاملّا قوبّاء وشباباً تمییز عن النسبةء وقال الطیبي''': الممتلئ 
شباباً هو الذي یکون في غایة الشباب: انتھی. 

]٤[‏ کما یدل عليه روایة البخاري'ٴ' عن أبي سعید قال: حدثنا النبي قَاُ یوما حدیثاً طویلا عن 
الدجالء فکان فیما یحدثنا به أنه قال: ١(یأتي‏ الدجال وو محرم عليه ان یدخل نقاب > 


.)۳٦٣٣ /۱( انظر: (رد المحتار)‎ )١( 
(مرقاة المقاتیح) (۱/ ۰ء‎ )٢( 


(۳) (شرح الطیےِ بن یس 
)٤(‏ (صحیح البخاري) (۱۸۸۲ء ۷۱۳۲)۔. 


اپ وا اب وسکھےتٹتٹنسڈسٹڈ‪کڈتچ۱نچیحھھپوون‪شسوھویٹینیویؤوؤژچ ھت ژ یڑ 


ہواب المیں 

سے :8 کو ئا او وی ساپ و3 ٥٥‏ کھ بر ور ہا و و رر 7 ےق نع 

فیضریة پٍ لیف فیقطعه جزلتین؛ ہم یدسوہ فَیْقبلَ يَتهَلَل وَجَھُهُ يَضْحَك 
2 

٥۵ےے‏ قرو گُرَرَ یی بی 8 سا ہے 

فپیٹما هو کدل اذ هبط عِیسی ابنْ مَریم ا ےک 0 6 ج5 6 0 0 0 6 6 8ا22 


قوله: (فیضریه) الدجال (بالسیف فیقطعه جزلتین)" وفيی بعض 
الروایات!''أنه ینصفه بالمنشار ثم یحیيه بعد ذلكء فیأخذ الرجل''' فیما کان یقوله 


< المدینةء فینزل بعض السباخ التي تلي المدینة فیخرج إليه یومئذ رجل هو خیر الناس أو من 
خیار الناس فیقول: اأشھد أنك الدجال)ء الحدیث يأتي بقیته. 

]٤[‏ قال القاری!': بن بفتح الجیم ونکسر أي: قطعتین تتباعدانء ویضربہ غضباً عليه لاہائە قبول 
دعوتہ الألوھیة أو إظھاراً للقدرۃ وتوطئةً لخرق العادةہ انتھی۔ 

[ ذکر الحافظ''' اختلاف الروایات في ذلكء ثم قال: قال ابن العربي: هذا اختلاف عظیم 
یعني في قتله بالسیف وبالمیشار قال: فیجمع بأنھما رجلان یقتل کلا منھما قتلة غیر قتلة 
الآخرء کذا قالء والأصل عدم التعددہ وروایة المیشار تفسر روایة الضرب بالسیفء فلعل 
السیف کان فيه فلول فصار کالمیشارء أو راد المبالغة في تعذیبه بالقتلة المذکورة ویکون 
قوله: (فضربه بالسیف) مفسراً لقولہ: إنه نشرہہ وقولہ: (فیقطعه جزلتین) إشارة إلی آخر 
أمرہ لما ینتھي نشرہہ انتھی. 

[] کما في حدیث أبي سعید عند البخاري؛ وفیه: فیخرج إليه رجل هو خیر الناس أو من خیار 
الناس فیقول: أشھد أنك الدجال الذي حدثنا رسول الل قَُ حدیلہہ فیقول الدجال: آرأیتم 
إن قتلت ھذا ثم أحییته هل تشکون في الأمر؟ فیقولون: لاء فیقتلهء ثم یحیيه فیقول: واللہ 
ماکنت فیك أشد بصیرۃ منی الیومء فیرید الدجال أن یقتله فلا یسلط عليهء قال الحافظ ('': 
وفي روایة: ما ازددت فیك إلا بصیرةء ثم بقول: یا أیھا الناس إِنه لا یفعل بعدي بأحد من 
الناسء وفي روایة: فیقول الدجال: أما تؤمن ہيی؟ فیقول: أنا الآن أُشد بصیرۃ فیك مني؛ ثم 
نادی في الناس یا أیھا الناس ھذا المسیح الکذاب: من أطاعه فھو في النارء ومن عصاہ فھو 
فی الجنةء انتھی. 


.)۱٢١ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 
۔)٦١٢۲‎ /۱۳( ر8 (فتح الباريی)‎ 
۔)۱٦١۰۳‎ /۱۳( رص (فتح الباريی)‎ 


من سب الدجالء فیرید الدجال أن یذبحه فلا یقدرا'' لانتھاء خوارقه إذ ذاك فان 


الدجال من المدینة خائباً وخاسراء وذلك الرجل''' الخضر عليه السلام. 


[] فقد تقدم في روایة أبي سعید عند البخاري: افلا یسلط عليه)ء قال الحافظ''': وفي روایة: 
(فیأخذہ الدجال لیذبحه فیجعل ما بین رقبته إلی ترقوته نحاس؛ فلا یستطیع إليه سبیلكًاء 
فاأضجع فلا یقدر عليه ولا یتسلط عليه مرۃ واحدة)ء ووقع عند أبي یعلی وعبد بن حمید 
من روایة حجاج بن آرطاۃ عن عطیة: (آنه یذبحه ثلاث مرات: ثم یعود لیذبحه الرابعق 

]٤[‏ قال الحافظ''': وقع فی (صحیح مسلم) عقب روایة عبید الله بن عبد الله بن عتبة: (قال 
ابو إسحاق: یقال: إن هذا الرجل هو الخضر)ء وأبو إسحاق لیس بسبیعی کما ظنە القرطبی 
بل هو إبراھیم بن محمد بن سفیان راوي (صحیح مسلم) عنهء کما جزم بە عیاض والنووي 
وغیرھماء ولعل مستندہ فی ذلك ما قاله معمر فی (جامعه) بعد ذکر الحدیث: قال معمر: 
بلغني ان الذي یقتل الدجال الخضرہ وکذا أخرجه ابن حبان”'' من طریق عبد الرزاق عن 
معمر قال: کانوا یرون آنه الخضرہء وقال ابن العربي: سمعت من یقول: إِن الذي یقتله 
الا جال حر الخضر وغةادغری لا بہرمان لھا قال الحافظ'؟: وتسك من قالد یما آغرچه 
ابع ضانئی ات۹۹۶ می حدیت آی عبیدة بن الجراح رفعه فی ذکر الدجال: العله - 


.)۱٠۰ ١/١٣( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۱٦١۰۳‎ /۱۳( (فتح الباريی)‎ (٢( 
.)٦۸ ١۱( (صحیح ابن حبان)‎ )۳( 
.)٦١٤/١۳( ٢یيرابلا (فتح‎ (٤ 
.)٦۷۷۸( (صحیح ابن حبان)‎ )٥( 


وی اائحج-س .رسس سج کػ__س.حجطػکسسےےے 818:٤‏ 


1 
اواب لین 


ہر رز ہے 


بِمَرْق ملق لت ال نات البَيضَاء بَينَ مَھرُودتینِ؛ مس سکھٗڈشڈسھت 


قوله: (بشرقی د نقشی) الظام ۷ آت وه کرق عدمۂ مشقء ولذلك استشکل 
بعضھم ھذہ الروایات مع ملاحظة ما ورد أن نزولە یکون فی بیت المقدس والإشکال 
ممکن رفعه بأن یقال: المراد فی ھذا الحدیث ان نزولە فی بیت المقدس إنما یکون 
فی الجانب الشرقيء ولما کان ھذا یحتمل مواضع کثیرۃ لما فی الجانب الشرقي 
< أن یدرکە بعض من رآني أو سمع کلامي)ء الحدیث: ویعکر عليه ما تقدم من لفظ: شاب 
ممتلئ شباباًاء ویمکن أن یجاب بن من جملة خصائص الخضر أن لا یزال شإبًا ویحتاج 
إلی دلیلء انتھی۔ 
وقال صاحب (الإشاعة)'': ھذا الرجل المؤمن هو الخضر عليه السلام علی الأصح کما 
صرح بە في الاأحادیث الصحیحة ودل عليه الکشف الصحیح: ثم ذکر الروایات المؤیدة 
لذلك قال: روی الدارقطني فی (الأفرادا عن ابن ن عباس قال: تُىىَ للخضر في أجلە حتی 
يُکذّب الدجالء ثم قال: وقیل: هو أحد أصحاب الکھف: وھو ضعیف انتھی. 

]١[‏ یعني أن الظاھر من حدیث الباب أن نزول عیسی عليه السلام یکون فی شرقي دمشق؛ 
وھو مشکل ہما ورد من روایة النزول ببیت المقدس؛ واختلفوا ذ فی الجمع بینھماء ومختار 
الشیخ ترجیح روایة بیت المقدس وإليه مال السیوطيء کما حکاہ عنه القاري إِذ قال''': 
ذکر السیوطي فی تعلیقه علی ابن ن ماجه أُنە قال الحافظ ابن کثیر: فی روایة 7 
السلام ینزل ہبیت المقدس؛ وفي روایة: بالآردنء وفي روایة: بمعسکر المسلمین؛ قلت 
حدیث نزولە ہبیت المقدس في ابن ماجه هو عندي أُرجح: ولا ینافي سائر الروایات لأن 
بیت المقدس شرقي دمشق وھو معسکر المسلمین إذ ذاكء والآردن اسم الکورة کما فيی 
(الصحاح)'"ء وبیت المقدس داخل فيهہ وإن لم یکن في بیت المقدس الان منارةہ فلا بد 
ان تحدث قبل نزولهء انتھی. - 

.)۲٥٢ (الاإشاعة) (ص:‎ )١( 


(٢‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ ۰۳ء 
۳ (الصحاح) (ہ/ ۲۱۲۲). 


من الاتساع غیخ احد المعطیلات ادا ل٢‏ شی من الشرٹی آو بات عتہ لكان 
المعنی أن نزوله یکون في الجانب الشرقی من بیت المقدس؟"''. 


> ومال الاکٹرون إلی ترجیح روایة شرقي دمشق؛ وبھا منارۃ بیضاء موجودة الآنء وإليه 
مال صاحب (الإشاعة)''' والدمنتي في (نور مصباح الزجاجة١ء‏ وحکی عن ابن کثیر أنە 

الأشھر. 

[] حاصلە أن شرقي بیت المقدس لما کان صادقاً علی جھة وسیعة عیّنه بقوله: دمشقء أي: 
الجانب الشرقي الذي بجانب دمشق؛ وتأویل الشیخ یشیر إلی ان دمشق في جانب الشرق 
من بیت المقدس؛ وہذا ینافی ما تقدم فی کلام القاري عن السیوطي من ان البیت بشرقيی 
دمشق ولعل الحق مع الشیخء فإن دمشق في زاویة بین الشرق والشمال من بیت المقدس؛ 
وھکذا صورتھا. 





[]بیاض في المنقول عنە بعد ذلكء ولعله رحمه اللہ ذکر شیتاً ترك في النقل و لم یتفق لە ذکر 
ما راد إیرادہ وزاد فی (الإرشاد الرضي) بعد ذلك: أن نزولە عليه السلام یکون عند صلاۃ 
العصر بعد ما أقیمت ویتقدمھم إمامھم المھدي؛ فیقال لعیسی عليه السلام: تقدمء فیقول: 
لاء ویکون مجتھداء فما قیل: إنە یتبع الإمام أبا حنیفة غلطہ نعم لا یبعد ان یکون اجتھادہ 
موافقاً لاجتھادہہ فإن قیل: لم یحتج عليه السلام في نزوله من السماء إلی شيء حتی وصل 
إلی المنارۃ فاستدعی المرقاۃ؟ یقال: سبب ذلك أُن الدنیا دار الإأسباب فناسب ان یراعی فی 
ذلك الأحکام الدنیویة انتھی. 0 


.)۲٥٢ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص:‎ )١( 


اق نہ رہ شس سے سس ےو ےم 884 


بواب الماں 

وَاضِعَا يَدَ جُيْحَة مَلَكَيْنء إِدَا و نے قَطِرٗ وَإذا رَفَعَهُ تحَدر مِنْهُ 
ٹر ےت 
مُنْتھَی بَصَراء قَال: فَیَلَبْةُ حَلَی یُذرگه ببَاب لےٍ فَیَنْثْلَهہ قال: اَیَلبَكُ 
كُذَلِكَ مَا َاءَ اللهاء قَال: ام یُجِي الله إِلَيْهِ اَنْ َڑ(9 عیّادی إِلی الو 


قوله: (قطر) وفیما بعد (تحدر) الفرق بینھما أن التقطر بالانفصال من الجسم؛ 

والتحدر ھو السیلان'علی الجسم نفسه إلی السفل. 

قوله: (فیقتله) ھذا القتل لتحصیل!''الیقین للمؤمنین ان لا یوھم لھم لقاؤہء 
وإلا فان موته یحصل بخروج نفس عیسی عليه السلام ووصولہ إليهء وکذلك ما 
ورد في الحدیث الاّتي بعد ذلك آنە یطعنە فإنه مجرد استیقان لموته ودفع لما عسی 

ان یتوھم آنه حي بعد. 

[] قال المجد''': الحدر: الحط من علو إلی سفل کالحدورہ وسیلان العین بالدمع وتحدر: 
تٹزلء انتھی. 

]٢[‏ احتاج الشیخ إلی ذا التوجیه لما أن هذہ الجملة من الحدیث بظاھرھا تخالف الجملة 
الأولی؛ وھي قوله: لا یجد ریح نفسە أحد إلا مات وقد ورد في الجمع بینھما أقوال خر 
قال القاري”'': قوله: الا یحل لکافر یجد من ریح نفسە إلا مات)ء یجوز کون الاجال 
مستثنی من هذا الحکم لحکمة إراءة دمه في الحربة لیزداد کونە ساحراً في قلوب المؤمنینء 
ویجوز کون ھذہ الکرامة لعیسی آوّلاً حین نزولهہ ثم تکون زائلة حین یری الدجال: إذ دوام 
الکرامة لیس بلازم. وقیل: النفس الذي یٔموّت الکافر هو النفس المقصود بە إھلاك کافر لا 
النفس المعتاد فعدم موت الدجال لعدم النفس المراد وقیل: المفھوم منە ان من وجد - 


)١(‏ فی نسخة: (حَوّزْا. 
(٢‏ (القاموس المحیط) (ص۹۲٣۳):‏ 
(۳( (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢٢‏ 


7ے _م_...ضص.ض.ض سے اس سس سس سس اچچ الکو الد لتق 
تی قد أَنولّثْ عبَادا ِي لا يََانِ('' لَأْحَد بقتالهھم؛ ۰۳ وت و 


4 وت ٦‏ هُمْ گما قَال الله: وَمُمين کل حَدپ نی لو 4) [الأنبیاء: ٦۹]ء‏ 
قال: ویر أَرََهُم بمَْيرَ الطبريّة فرب مَا فیا ثُمٌ یر بها آَخِرْهْم 
یفوایت: لق گان ذو ڑا مال کع قسیزوق خی پا لی جال بت 
اتفییں: قيَقوأو: آقذ کل مَنْ في لأزْض, قَمَلعَ ملتقْثل مَنْ في السَمَاء 
تیر موں ھت ِل الف ست الله عَلَيْهِمْ اف رج رس دمَاء وَيَحَاضرُ 
عِیسی بن مَرَیم تکالہ سم شرم موس مسج کی 


.س0ت 
قوله: (لقد کان بھذہ مرۃ ماء) بیان لاستشفافھم الماء فی الشرب حتی لم 
قوله:(ویحاصرعیسی ابن مریم)إلخءأي: یبقون في الحصن والحصارالذي 
علی الطور لا آن!''یاجوج ومجوج یحاصرونھم؛ وا وی و ار راد داد اسر و ا و 
> من تفُس عیسی من الکفار یموت: ولا یفھم منە ان یکون ذلك أول وصول نفسہ؛ فیجوز أن 
سر اف کا ور می ا ا کی حر ال کو 
ٹم من الغریب أن نفس عیسی تَعَلَقَ بە الإحیاء لبعضء والماتةً لبعضء انتھی. 
]١[‏ ولفظ (المشکاة) عن مسلم: (ویمر أوائلھم علی بحیرةۃ طبریة)ء قال القاری ۲ بالااضافةق 
وبحیرۃ تصغیر بحرةء وھي ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أمیالء وطبریة بفتحتین: اسم 
موضع وھي قصبة الأردن بالشامء انتھی. 


٢ [‏ ویژید ذلك لفظ (المشکاة) عن مسلم: (ویحصر نبي الله وأصحابهہ)ء حم سڈ 


() فی نسخة: ٦لا‏ ید). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢٢‏ 


7ب سج سخ ٹس کس اح ت شر و 69 
کے فرع ای کی سیر 2ے رز بعر اکر اوعتل 
1تت سی ان کروی لشرام 2نا قال:افَيْرسِل اللہ عَلَيْهِمْ النعَف 
فی رِقَابهغ قَيْصْبِخُونَ قَرْسّی مَوْلی گَمَوّتِ تَفٰیں وَاحدَواہ قال: اوَیَهبظ عِیسّی 


یی و یک وی 


رک قد ہے وھ 7 کہہے اق فو ا نے 8 ا ا یا وھ ا٠ھ‏ 
وَاصَحَابه فُلا َُچد مَوٌضِع شٍبْر إِلا وَقد مَلائة رَهَمَثْهمْ وَئَتْنهمْ وَدِمَاژهمْاء 


" 


لٰ 


قَال: 'فَيَرْعَبُ عِیسّی إِلَی الله وَأَصْحَایْهُاء قَال: -سسٗ+مسصسْمسووکت 


فان الله یغطي!'' أعینھم عنھمء فلا یفوزون ولا یصلون إلی حیث مستقرھم حتی 
یعلموا بحالھم. 

قوله: (حتی یکون رأُس!'' الثور) إلخء خصه بالذکر لما فیه من العظام 
الکثیرۃء وما فیه من اللحم یتحصل بشق من الأنفسء ومع ذلك فلا یدفع من 
الاشتھاء إلا یسیراً لقلة اللحمیة فيه وللاکتناز"'ء وبذلك یعلم مقدار احتیاجھم إلی 
ما یؤکلء فإن رأس الثور لما کان خیراً لھم من مائة دینارء وقد علمت ما في راس 
الثور من الصفات: فما بال اللحم والاأطعمة الآخری: واللہ أعلم. 


- قال القاري''٭: بصیغة المفعول أي: یحبس في جبل الطورہ انتھی. 

]١[‏ کما یدل عليه لفظھم في ھذا الحدیث: القد قتلنا من في الأرض, فھلم فلنقتل من في 
السماء)ء انتھی۔ 

[] قال القاري''': أي: یصیر من شدۃ المحاصرۃ والمضایقة رأس البقر مع کمال رخصه في 
تلك الدیار خیراً من مائة دینار قال التوربشتي''': أي: تبلغ بھم الفاقة إلی هذا الحدء وإِنما 
ذکر رأس الثور لیقاس البقیة عليه في القیمة. 

[] أي: لاجتماع لحمه وصلابته قال الگ اکتنز: اجتمع وامتلاً. 


ر0 (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢۲۴‏ 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)۱٢۲۴‏ 
(۳) (کتاب المیسر) .)۱۱٦۷ /٤(‏ 
)٤(‏ (القاموس المحیط) (ص: .)٥۸٤‏ 


0ةے-ےے‌ سس _م سے 80 اللزی 
تق الل غعت َلَيْهمْ طيرَا كأَعتَاق| لین 5ی تََحيلَُمْتَتطَحْهُمْ بالمهُبر اتنتتزنڈ 
سوب ۰۹ےے کے 
لا ین مِنْهُ بَيث وََر وَلا مَدّراء قال: افَيَفْيِلُ الأَرْضَ فَيَترکھا كَالَلَمَذاء 


قوله: (کأعناق البخت!'گ). 
قوله: (بالمھبل) ۲ کأن المھابل ھی مغارات الجبال. 
قوله: (کالزلفة'٢)‏ ھی المرآة المزینة. 


[] بیاض في الأصل؛ وقال القاري''': بضم موحدة وسکون معجمة نوع من الإبلء أي: طیر 
أعناقھا في الطول والکبر کأعناق البخت: والطیر جمیع طائر انتھی. 

]٢[‏ قال الدمنتي: بمیم وموحدة کمقدس: موضع: وفي المجمع''': وفي حدیث الدجال: 
افتطرحھم بالمھبل) ھو الھوۃ الذاہبة في الأرض: انتھی. وقال المجد'': کمنزل: الهُويٗ 
من راس الجبل إلی الشْحْبٍء وقال أیضا في نھبل: وفي الترمذي في حدیث الدجال: 
(فیطرحھم سر کت تھی قلت: لیس پ نی سن اي 
فی اکا پروی سلم: خطرحھم حیٹ شا:لله وفي روایة: تطرحھم بالنھبل قال 
القاری ۶5 بفتح النون وسکون الھاء وفتح الموحدة: موضحع: وقیل : مکان ہبیت المقدس؛ 
-- -- 2 ۸00 
وقیل: هو حیث تطلع الشمس: ثم حکی عن (القاموس): ان النھبل تصحیف والصواب 
بالمیم؛ انتھی. 

[] قال القاري'ٴ': بفتح الزاي واللام ویسکن وبالفاءہ وقیل: بالقاف هي المرآة بکسر المی؛ - 


.)٦٦١/١۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 

(۲) مجمع بحار الأنوار) .)٦٤١١/٥(‏ 

.)۹۸۰۱ ۹۸۷ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٣( 
.)۱٢٤٢/۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 
.)۱٢٤١/۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٥( 


71ب ےت کے ےک کے وا 
اتی . ٥‏ 

یو او تہ ہیں .و ےسا موس ہم اہك کس ص8 اک4 7ڈ 
قال: لم یقال لِلاَرْضض: أخْرِجي تْمَرَقْكِ وَرِي بَرَكَتَكِ: فَيَوَمَيْذٍ اگل العصابَة 
0 سک و وضع ٌُ 71 اض کی ‌ 

الژّمَائَة وَمَسْتَظِلونَ بِفَحْفِهَاء وَيْبَارَكُ فی الیْسْلِ حَتّی إِنٌ الفْقَامَ مِنَ النّایں 
کین تھے .- س مر د ‫ 2 7 وی کن و 7 ۰ ص 7 زا ای 
یَکتَفُونَ بِاللِفْحَةِ مِنَ الإبلِء وَإِنَ القَبِيلَةً لَیْكتَفُونَ بِاللِفْحَة مِنَ البَقَر وَإِنْ 
ہر سا کر سار ہے یں ےر پ ہی صرووہم۔ جڑی۔ ہف ر٤‏ نے ال ‌ 
عو وی 2 و و بی 


وو جع و سج کچھ تھن۔۔ سی یق اکا سے تی ا او ا 
قعبصت روح 0 موقین؛ ویبعی سَائِڑ التایں یتھارجونَ گیا يتھَارَج'' 
الخْمرْ فَعلَيْهِمْ تَقُومٌ السَاعَةا. 


قوله: (ویستظلون بقحفھا)!'' دفع لما عسی أن یتوھم من قلة الشھوۃ في 
الاقل عون لللك لال کائے, 

قوله: (باللقحة) واللقحة هي القریبة بالولاد والحاملء واللبن یقل في 
الحاملء فلما کان كذلك حال الحوامل فما بال غیر الحوامل. 


> وقیل: ما یتخذ لجمع الماء من المصنع:ء والمراد أن الماء یعم جمیع الأرض بحیث یری 
الرائی وجهه [فیه]ء قال القاضي''': روي بالفاء والقاف وہفتح اللام وبإسکانھا وکلھا 
صحیحة قال القاریي: الأصح هو الذي عليه الاکثر بفتحتین والفاء واقتصر عليه[صاحب] 
(القاموس) في المعاني الاتیة کلھاء قال: واختلفوافی معناھا فقال ثعلب وأبو زید وآخرون: 
[معناہ] کالمرآة وحکی صاحب (المشارق'۳' ھذاعن ابن عباس؛ وقیل: کمصانع الماء 
وقیل: الإجّانة الخضراءء وقیل: کالصحفةء وقیل: کالروضةء انتھی. 

- قال القاري'ٴ': بکسر القاف أي: بقشرھاء قال النوويٴ: هو مُفَکٌر قشرھاء شبھھا بقحف‎ ٤[ 


.٢جراھتت( فی نسخة:‎ (١) 

.)]۸۸۷۸ /۸( (إکمال المعلم)‎ )٢( 

.۔)۳۱٣٣‎ /۱( انظر: (مشارق الأنوار)‎ )٣( 
.)۱٢٥/۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


)٥(‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۹۸/۹)۔ 


'.--س-ےسح جٹچمچ ‏ چپوژ جک چک یچچ رٹ لی 


ہہ 
سك 


ھؤ٭. کن سور لاق 


هَدّا حَدِيثٌ عَرِیبٌ حَسَنٌ صَجیخٌ: لا تَعْرِفهُإِلَا مِنْ حَدیثِ عَبْد الرّحْمَن 
٠‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی صِفَةِ الذَجَالِ 
1 ۔ غلکتا مَخلة تق عند الائلی ااشتتاع: ٹا ٹیر تن 
0 یک ا ںی کک عَي اللَبيَ يك 
ئَه سُيل عَنِ الذُجَالِ فَقَال: ٥لا‏ إِنَ رَيَكم لَیْسَی با غوَرَألا وَإِنَّهُأعْوَُ عَبْنہ 
ای کاتیا ئن طائل 


ڑتھے پاپ نا چادئی اڈ السچالا 


ترلہ: ڑگانیا حا طاقيھا ضط مامتا بالیاء: وقد ورد .یآ مض 
الررایات تطافة بھمرذا رینیعا تاف ٹالھرز می طففت الناں نکان الین 
لما کانت طافثة فھي ممسوحة لا تبصر شیتاء والناقص من طفا السمك علی الماء 
فھو طافء وہذا یستلزم خروج حدقتھا من موضعھا لکٹھا مبصرة بعد فالجمع 
ان إحدی عیليه طافثة والآخری طافیةء وحیث ورد طافیة بالیاء فیمکن أن یکون 
مھموڑاً قلیث عمزتھا پا لکسرة ما قلھا. 
ت5 الآدمي وھو الذي فوق الدماغء وقیل: هو ما انفلق من جمجمتە وانفصل؛ وقال شارح: 
أراد نصف قشرھا الأعلیء وو في الأصل العظم المستدیر فوق الدماغء وهو أیضاً إناء من 
خشب علی مثاله کأنه نصف صاع واستعیر هاھنا لما یلي رأسھا من القشر؛ انتھی. 
]١[‏ اختلفت الروایات فيی غیٹی الاجال: قال صاحب فالاشاعة۲۹۷: اعور العین الیمتی کاٹھا 
عنبة طافیةء وفي روایة: (اأعور العین الیسری)ء وفی حدیث سمرة عند الطبرانی وصححہ -> 


[٢٢٢۲]خ:‏ ۷۱۲۳ م: ۹ء حہم: ۲ء تحفة: ۸۱۲۱. 
)١(‏ (الاشاعة) (ص: ٢۲۳٤)۔.‏ 


ک2 اوج ٥‏ 
اواب ہیں ٤‏ 


فی الیّاب عَنْ سَعْيٍ رَحْدَيقَةَ أَبِي مُریْرَة وَأَسمَاءَ وَجَابِرِبْنِ عَبْدٍ اللہ 
وأَبِي بَْرَهَ وَعَاؤِقَة وَأَنیں؛ وَابْن عَبًایں, وَالقلَعَانِ بی عَاصِم. 

هَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِیخٌ عَرِیبً مِنْ حَیِ سور 

١‏ باب ما جَاۃ فی ا جال لا يَذْخُل الو 

۶۶ ےا ا لد فلخ نایلخازی نف 


سے ہیں یں 


رام کاٹ فا جاو فی نبال لا تخل الد 


تَْ ابن حبان والحاکم''': (ممسوح العین الیسری)ء وفي روایة: (اأعور العین مطموسھا ولیست 
حجراء)ء وھذا معنی طافئة مھموزة قال الحافظ فی حالفیں)'۲' نقالا عن القاضي عیاض: 
الذي رویناہ عن الآکٹر وصححہ الجمھور وجزم بہ الآحفش طافیة بغیر ھمزةء وضبطه 
بعض الشیوخ بالھمزة ومعناہ: انھا ناتثة نتوء العنبة وأنکرہ بعضھم ولا وجه لإنکارہ. 
ثم جمع القاضي عیاض'٭' بین الروایات بأن عینه الیمنی طافیة - بغیر همز - وممسوحة 
أي: ذھب ضوژھاء وو معنی حدیث أبی داود: مطموس العین لیست بناتئة ولا حجراء 
أي: لیست عالیة ولا عمیقة کما فی حدیث ابن عمر في الصحیحین؛ والیسری طافثة - 
بالھمز -کما فی الروایة الاآأآخری عنهء وھی الجاحظة التی کأنھا کوکب دريء وکأنھا نخاعة 
فی حائطء أيی: وھي الخضراء کما جاء کل ذلك في الأحادیث: قال: وعلی هذا فھو 
أعور العینین معاً فکل واحدة منھما عوراءء وذلك أن العور العیب: والأأعور من کل شيء 
المعیب؛ وکلا عینی الدجال معیبةء إحداھما بذھاب نورھا والآخری بنتوئھا وخضرتھاء 
قال النووي'': وکلام القاضي عیاض في نھایة من الحسن, انتھی 


[٣٤٣]خ:‏ ۱ء محم: ۳/ ۱۲۳۴ء تحفة: .۱۲٦۹‏ 

.)۱۲۳٣( (المعجم الکبیر؟ (۷۷) واصحح) ابن حبان (۲۸۵))ء و(المستدرك)‎ (١) 
(فتح الباريی) (۱۳/ ۹۷)۔‎ 0 

(۳) انظر: (إکمال المعلم) (۱/ .)٤٢٥٥‏ 

.)٤١٥ /۱( (شرح النووي)‎ )٤( 


۹ ہس مس سس سا سا سا ا سج سے تے ‏ سج س ‏ سس سسسسششتسست الکو الڈُتی 
عَنْ قَقادک عَن أئّیں قَالَ: قَال َسُول اللہ پلا: ١یَاتی‏ الدّجََال الَََدِيتَة فََجِدُ 


و ھا نے کے کے کک رھ ہی .ا 7 و ٴ‌ و و ل 
سےا كت تھا تاد نوا اکا ٢ن‏ 1د نخان رن گا اشنا 
یپ 2 
ہو کا ۔ و و کے یں وا کا یی کت و کے ے5 6 0 7ق ےہ سس ہ 
زاب خی جا وَفاطِمَة بنتِ فییں؛ وَمِحَجَن؛ وَاسَامَة بن 


ان ہے سو ری جک جا خر 
٦بد‏ ۵ ے٭* جتد ہے 
امت 7چ بی 5 طِْ 


سر کا پچ 2 
هُدا حَدِیث صجیح. 
دی حٍِ 
7 


۷ ھے تن گتا َُیْيَله تا عَبْدُ العَزیز بُنْ مُحَمَي عَن العَلاہ بُن 


ہے 


عَبْد الرّحْمَنِء عَنْ أیيه عَنْ أپی هُرَیْرَق أن رَسُول الله کل قَال: (الِيمَانُ يَمَانِء 
قولە: (الإیمان یمان) بینہا'في الحاشیة واستحسن الاستاذ أدام الله علوہ 


]١[‏ ولفظھا: قولە: (الڑیمان یمان) أُصله یمنی حذف إحدی الیائینء وعوض عتھا الألف 
وقیل: قدم إحداھما وقلبت [َأَلفاً] فصار کقاض؛ کذا في (المجمع)'''ء وصرفوا الحدیث 
عن ظاھرہ من حیث إِن مبداً الإیمان من مکة ثم من المدینةء فقیل: المراد أن الإیمان بد 
من مکكة وھي من تھامة وھي من أرض الیمنء ولذا یقال: الکعبة الیمانیةء أو لأن مکة یمانیة 
باعتبار المدینة وقیل: قاله النبي و بتبوك ومکة والمدینة حینئذ بینە وبین الیمن؛ فأًشار 
إلی ناحیة الیمن وھو یرید الحرمین آو لأنھما یمانیتان باعتبار الشامء وقیل: راد الأنصار 
لأنھم الیمانون في الأصلء وھم نصروا الإیمان والمؤمنین وآووھم, فنسب الایمان إلیھم؛ 
ذھب إليه کثیر من الناسء وھو أحسنھا عند أبي عبید إمام الغریبء قال النووي''': ولا 
مائع من حمله علی الحقیقة لان من قوي في شيء نسب إليهء وھکذا کان حال الوافدین 
منھم لحدیث: اجاؤوکم أھل الیمن أرق أفئدة)ء وإنما جاء حینئذ غیر الأنصار وھکذا 
کان حال أھل الیمن حینئذ في الإیمانء وحال الوافدین منە فی حیاتہ ا وفي أعقاب موتہ 
کأویس القرني وأبي مسلم الخولاني وشبھھما ممن سلم قلبه وقوي إیمانہ فکانت نسبة > 

[٣]خ:‏ ۳۳۰۱ء م:٥٦٥‏ حم: ٣۲٢‏ /۔ تحفة: ۷۸ ۰٤۱۔‏ 


.)۲۱۸/٥( (مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 
.)۳۰۸/۱( ا(شرح النووي)‎ )٢( 


٣'٤ ٠اا‎ ۶ 


ہواب الماں 
َالنر مِنْ قب نتر 8" لام ٌَ ئ 5ض فی 
انےلایۓۂ وم ول الام تالق عفد 


ومجدہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ توجیه النوويی؛ وما اور 3ظ صاحب 
(المجمع) غیر واردا'' فإن التفضیل علی مؤمني الحرمین الشریفین غیر لازم منە. 
قوله: (والکفر من قبل المشرق) ولقد کانت القبائل الیمنیون سارعوا إلٰی 

الإسلام کأسلم وغفار وغیرھاء وأبطأا"اٗھل المشرق کمضر وغیرها مع ما یظھر 

< الإیمان إلیھم لذلك إشعاراً بکمال إیمانھم من غیر أن یکون في ذلك نفي لە عن غیرھم؛ 
فلا منافاۃ بینە وبین قوله : (الإیمان فی أھل الحجازاء ثم المراد بذلك الموجودون 
منھم حینثذ لا کل أھل الیمن في کل زمانء فإن اللفظ لا یقتضیه هذا هو الحق في ذلكء 
ونشکر اللہ تعالی علی ھدایتنا لهء انتھی بزیادة عن النووي و(الفتح)'''. 

[]ء قال بعد ذکر کلام النووي المذکور: ولعل المانع أنه یلزم قوۃ إیمانھم وفضلھم بە علی 
المھاجرین الأول والأنصار وفیھم العشرة وغیرھم؛ انتھی. 

]٢[‏ لما تقدمت الإشارۃ إليه فی کلام النووي أیضاً إذ قال: لیس فيه نفي لە عن غیرھم وذلك 
لأنه لیس فیه لفظ حصر أو ما فی معناہ. 

[] فقد قال الحافظ''': کان أھل المشرق یومثذ أھل کفرہ فأخبر ہل أن الفتنة تکون من تلك 
الناحیةء فکان کما أخبر؛ وأول الفٹن کان [من] قبل المشرق؛: فکان ذلك سبباً للفرقة ہین 
المسلمینء وذلك مما یحبه الشیطان ویفرح بەء وکذلك البدع نشأت من تلك الجھة وقال 
٘یضاً تحت قولە عليه السلام: (لأری الفتن تقع خلال بیوتکم): إنما اختصت المدینة بذلك 
لأن قتل عثمان رضي الله عنه کان بھاء ثم انتشرت الفتن في البلاد بعد ذلكء فالقتال بالجمل 
وبصفین کان بسبب قتل عثمانء والقتال بالنھروان کان بسبب التحکیمء ثم قتل عثمان کان - 


۔)۲٥٥‎ /٦( انظر: (فتح الباری)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۱۳/ ۱۷ء ۱۳/ ۱۳)۔‎ (٢ 


7ك تھچ 0 ص و یج کے و لو 


٤-۔ ‏ حَدَثَتا قتیبَة 0۳۳ 
1ن ا ھک ا کی یت کے 
ِن بَيي عَدرو بن عَوْفِہ قال: سَيمْث عَيّي مُجَيّع بن جَاريَة الأنصَارِي 
کم سمينق ے اف ات (يقُثْل ابْنُ مَرْيْمَ الّجَال ب - َِّ۸). 


ہے ا 
ّ 


یا اک ای ا ا مک 
ایْن ایی 7- هَرَیْرَه کرحم وَعُتْمَانَ بي أبی العَاصء وَجَابں بی أَمَامَة 
وَابٔن مَسُعُودہ وَعَبْد الله بٔي عَمْرِو وَسَمُرَة بن جُنْدَبِء وَالثوایں بن مَنْعَانَء 
وَعَمْرو بْنِ عَوْفِء وَحْدَيفَة بي اليمَانِ 

فیما بعد من تفاوت بینھماء فان خروج الدجال علی أُھل المدینة یکون من''' قبل 

الشرقء والیمنیون یقابلونه ما لا یقابله من سواہ فلذلك قال النبي پا فی کلا 

الفریقین أھل الشرق والیمن ما یبین حالھم. 

< أشد أسبابە الطعن علی أمرائہہ وأول ما نشأً ذلك من العراقء وھي من جھة المشرق؛ فلا 
منافاۃ بینە وبین قولە َ: (ألا إِن الفتنة من قبل المشرق)؛ انتھی. 

]١[‏ فقد قال الحافظ في بیان الدجال''': أما سبب خروجه فأخرج مسلم فی حدیث ابن عمر 
عن حفصة أنه یخرج من غضبة یغضبھاء وأما من أین یخرج؟ فمن قبل المشرق جزما إلی 
آخرہ. 

.۱۱۲۱١ حمہ: ۳/ ٣۳۲۰ء تحفة:‎ ]٢٢ ٤٤[ 


(١)‏ قال في (النھایة) :)۲٢٢ /٤(‏ هو موضع بالشام وقیل: بفلسطین. 
7 (فتح الباريی) (۹۱/۱۳)۔ 
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اواب الغان 
٣‏ ۔ بَابُ 
۲۰٥‏ - حَدَكتَا مُحَمَّدُ بْنُ بَفَارء تا مُحَمَّدُ بْنْ کر حا 
ا سے اننا قال: قال مدول ال ظا ا من تیي الاو کٹ 
و عو الکنتات ا ا إِنَهُ كَھ ۶ وت 


.نر 
٤٥۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی ذگْر ابْن صَادٍ 
٦‏ ۔ حخَدََا سُفَيَان بْنْ وکیع؛ تا عَبْدُ الأَغْلَى ء عَن الجْرَیْريٍہ 
70 " صحبّني ابْنْ رھ رتا عات: ا 
مُعْتَرِيیَ؛ فَانْطلَق القَّاس وَثرگٹ أُتا رَهُو فَلَنَّا حَلَصْث بو افْفَعْرَزْث مہ 
11 کا نٹرل الاش جہ کات تَوَلّث قُلث ا لَهُ: ضَعْ مَعَاعَكَ 


٥٤‏ باب ماجاءذ فی ذکرابن ضادلاآ 
[ قال القاري'': وفی (القاموس)': ابن صائد أو صیاد الذي کان بظن أنه الدجال وقال - 


[٢٤٢۲]خ:‏ ۱ءء ء: ۲۹۳۳ء د: ٣۳۱٣ء‏ حم: ۳/ ۱۰۳ تحفة: 1 
٤٤[‏ ٢۲]م:‏ ۲۹۲۷ء حم: ۲٦/٣‏ تحفة: .٦۱۳٤۲۸‏ 

(١۱)‏ فی نسخة: (ك ف را۔ 

(۲) في (تحفة الأشراف) :)۱۲٢١(‏ (حسن صحیح). 

(۳) فی نسخة: (ابن صائد). 

.)۱٤٤۹ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 

.)۲۸۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٥( 


2 


ة7٥ ٦٦+٦٤‏ یئ ا رر ےس سا ےچ ور ََََ 


ا 
ط2 


ابر دی سر ےت یت 
99 مَدًا الیم يَوْمُ صَایِفُ وَإِتَي یزیت 


ے 
>۶ 


-رلہ) (حیت لف الفحجرة) وآرت ٢!‏ شج رت قریة آ ویعینةستی کان آبا سعید 
راد بذلك أن ینجو منە بنفسه فقال لە ذلك. 


قوله: (وان ٹی اکن قیه اللین) آی: من یديك أو یراد بە اللبن المعھود؛ وھو 
اللق تی ینید سی لا یکرن ا ئل ذلك کتبا ریٹی ٹوریة 


< الأکمل: ابن صائد اسمه عبد اللہ وقیل: صیافء ویقال: ابن صائدہ وھو یھودي من یھود 
المدینة وقیل: هو دخیل فیھم وکان حاله في صغرہ حال الکھان یصدق مرة ویکذب 
ار ثم أسلم لما کبر وظھرت منە علامات من الحج والجھاد مع المسلمین: ثم ظھرت 
منە أحوالء وسمعت منە أقوال تشعر بأنه الدجالء ثم قیل: إنه تاب ومات بالمدینةء وقیل: 
0 070 
یوم الحرةء وقال أیضاً: روی أبو داود''' بسند صحیح عن جابر قال: فقدنا ابن صیاد یوم 
الحرةء وھذا یبطل روایة من روی أنه مات بالمدینة وصلي عليه؛ انتھی. 

[] یعني أشرت إلی شجرۃ وأٗبصرته إیاھا لینزل تحتھاء ولا ینزل عند أبي سعید ولفظ حدیث 
سلع ای بھرا کال ڈارف ما ا یہ 
الناس؛ وبقیت أنا وھو فاستوحشت منە وحشة شدیدة مما یقال عليهء قال: وجاء بمتاعه 
فوضعه مع متاعي؛ فقلت: إن الحر شدید فلو وضعته تحت تلك الشجرۃةة قال: ففعلء قال: 
فرفعت لنا غنم... الحدیث: انتھی. 

[] وذلك لما فی حدیث مسلم المذکور قال: فرفعت لنا غنمء فانطلق فجاء بعس!'' فقال: 
اشرب أبا سعیدء فقلت: إن الحر شدید واللبن حار ما ب بي إلا نی آکرہ ان شرب عن یدہ 
او قال: آخذ عن یدہ... الحدیث: انتھی۔ 


.)٦۳٤٣٣( ل(سنن أَبي داودا‎ )١( 
.)۲۳٢ /۳( الَس: القدح الکبیر؛ (الٹھایة؛‎ )٢( 


7 


وا ہے ےچ چدچ_شچچژ ہےششں اچچ 1۱ 
تقال: یا آا با سَعیی؛ لَقَدْ مَمَمْتُ ك ا هد عَبلا تار کی وہ ةٌ أَخْتَيِق 
لت ول الس لي وه اَرَآَیِك مَنْ حَفَِ عَلَیْهِ حَییٹي قَلَْبَٗ کی علخ 


0 کے 


َْٹۂ۷؟ أَخْلعُ الٹّایں بِحَییثِ رَسُولِ الله با پا م2 الا لھارہ نا بقل 
یق رِِنَهُ گا تا مل یڈ سو اللہ کی ۷ه عَقیع لا 


تی 
ى 


چو 0 و قَذْ حَلَفْت وَلَدي بالمَیہ یہ اَم يَکُل رَ سُول الله گلا لیت 
مک اَلَلٹ وہ مِنْ أَمْل الَمَیینڈ وَھُوَڈا أَنْطلِقٌ مَعَكَ إِلَی سح 
ال يَجيۂ پهدّا عَقَی فلت فَلعله مَكَدُوبٌ عَلَيْهہ تُمٌ قَال: ‌ھظ۳ھ۶90ه0*“۶ 
لأخْبِرَنكَ خَبرا تَا وَالله یی لأْرِفہُ وَأَخرِف تہ تن هو المَاعَة 
الأزض تَقُلّث: ثبًا لَكَ سَاؤر الیز. 


اق کچ ۔ 73 ہ۔ ٢8و‏ 


قوله: (فقلت) لە: (تباً لكڈ'؟ سائر الیوع) إنما قال لە ذلك لأنه لبس عليه 
أمرہ بھذہ الکلمة بعد ما کان أبو سعید قد ظن ان الناس کذبوا عليه ووجه التلبیس 
بذلك أنھما لما کانا معاً (أي: فی موضع واحد) فعلمه بحال الدجال بحیث یعلم أنه 
أین هو الساعة'''من الأرض مشیر إلی أنە هو الدجال وإن لم یکن هذا أمراً یقینیّء 
]١[‏ قال النووي''': أي: خسراناً وھلاکاً لك في باقي الیومء وھو منصوب بفعل مضمر متروك 
الاظھارء انتھی۔ 
٢[‏ ولفظ (المشکاة) بروایة مسلم عن أبي سعید: (أما والل إِني لأعلم مولدہ ومکانه وأین ھوء 
وأعرف أباہ وأمها الحدیث: وفيه أنه یحتمل أنەه کان یعرف ھذہ الأمور لکھانتہ بواسطة 
شیطانه. 


)١(‏ في نسخة: (ألستم). 
)٢(‏ فی نسخة: للا یدخل أو لا تحل لە مکة والمدینة4. 


(۳( (شرح صحیح مسلم) (۹/ ۲۸۳)۔ 


وتأویل ''' ما قال من قبل من عدم الولادة لە وکفرہ وأنە لا یدخل المدینة أن هذہ 

الأمور من علاماته إذا ظھر وادعی النبوۃ أو الألوھیة آیا ما کانء ولیس المراد أنە لا 

یولد لە أبداء ولا یدخل المدینة أبد وأن کفرہ مؤبدہ والحق!'أفي ذلك أنە غیرہء 
[ وبذلك جزم النووي إذ قال”'٭: أما احتجاجه بذلك فلا دلالة فیە؛ لأن النبي قُ إنما أخبر 
عن صفاته وقت فتنتہ وخروجہ في الأرض. 

٤[‏ قال القاري''': قال بعض المحققین: الوجه في الأحادیث الواردۃ في ابن صیاد مع ما فیھا 
من الاختلاف والتضادہ أن یقال: إنہ 4 حسبه الدجال قبل التحقیق بخبر المسیح الدجالء 
فلما أخبر َُ بما أخبر بە من شأن قصته فی حدیث تمیم الداري؛ ووافق ذلك ما عندہ تبین 
له وا ان ابن الصیاد لیس بالذي ظنہء وأما توافق النعوت في أبوي الدجال وأٗبوي ابن صیاد 
فلیس مما یقطع بە قولاء فإن اتفاق الوصفین لا یلزم منه اتحاد الموصوفین وکذا حکی 
الحافظ''' عن البیھقي أنه قال: لیس في حدیث جابر أکثر من سکوت النبي وه علی حلف 
عمرہ فیحتمل أن یکون النبي ا کان متوقفاً فی أمرہء ثم جاءہ الثبت من اللہ تعالی أنه غیرہ 
علی ما تقتضيه قصة تمیم الداري؛ وبه تمسك من جزم بأن الدجال غیر ابن الصیاد وطریقه 
آصح: انتھی. وإليه مال الحافظ إذ قال: وأقرب ما یجمع بە ما تضمنه حدیث تمیم؛ وکون 
ابن صیاد هو الدجال أن الدجال بعینه هو الذي شاھدہ تمیم موثقاء وأن ابن صیاد شیطان 
تبڈی في صورة الدجال في تلك المدة إلی أن توجه إلی أصبھان فاستتر مع قرینه إلی أنە 
تجیء المدة التی قدر اللہ تعالی خروجه فیھاء انتھی۔ 

۱ ِ_ إذ قال: ومما یرجح أنە غیرہ أن قصة تمیم الداري متأخرۃ 

عن قصة ابن صیاد فھو کالناسخ لە ولآنہ حین إخبارہ ِا بأنه فی بحر الشام أو الیمن: لا 

بل من قبل المشرق کان ابن صیاد بالمدینة فلو کان هو لقال: بل هو فی المدینة انتھی. 


وبە جزم صاحب (الشاعة) 


(١)‏ (شرح صحیح مسلم) (۲۸۱/۹)۔ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۸۱ء 


(۳) ففتح الباريی؛ (۱۳/ ۳۲ء ۳۲۸). 
)٤(‏ (الإشاعة لأشراط الساعة) (ص: .)۲٦٢‏ 


وإليه ذھب آکثر العلماءء وأما''' النبي قََُ فلم ینکر علی من قال: إن ابن صیاد هو 
الدجال قوله لعدم علمه ا بحاله هل هو الدجال أو غیرہء ولعله کان یعلم بذلك 
لکنە لم یؤذن لە في الإخبار وأما'' من قال بأنه هو استدل بعدم إنکارہ و علی 
المدعي توحدھما قولهء کیف وقد حلف!٣'‏ بعضھم بین یدي النبي قَ بأنه ھموء 


]١[‏ قال القاري''': قالوا: وظاھر الأحادیث أنە ‏ لم یوح إليه بأنه المسیح الدجال ولا غیرہ 
وإنما أُوحي إليه بصفات الدجالء وکان لابن صیاد قرائن محتملةء فلذلك کان النبي پل لا 
یقطع بأنه الدجال ولا غیرہ وھکذا حکی الحافظ'''عن النووي أنە قال: قال العلماء: قصة 
ابن صیاد مشکلة وأمرہ مشتبه؛ لکن لا شك آنه دجال من الدجاجلةء والظاھر أن النبي قلا لم 
یوح إليه فی أمرہ بشيءء وإنما أوحي إليه بصفات الدجالء وکان في ابن صیاد قرائن محتملة 
فلذلك کان النبي قَ لا یقطع فی آمرہ بشيءء انتھی. 

[] یعني من قال: إِن ابن صیاد هو الدجال استدل بأنہ ا سکت علی من ادعی بوحدتھما في 
مجلسەہ وسکوتە عليه السلام تقریر وحجة؛ ویظھر من کلام الحافظ''' ان میل البخاري 
إلی ذلك إذ قال: ولشدۃ التباس الأمر في ذلك سلك البخاري مسلك الترجیح؛ فاقتصر علی 
حدیث جابر عن عمر في ابن صیادہ ولم یخرج حدیث فاطمة في قصة تمیم وقد توھم 
بعضھم أنه غریب فرد ولیس کذلك فقد رواہ مع فاطمة أبو ھریرۃ وعائشة وجابرہ انتھی. 

]٣[‏ منھم عمر وابن عمر وجابر وغیرھمء بسط روایاتھم الحافظ فيی حالنں)٢‏ فی (باب من رأی 
ترك النکیر من النبي ا حجة) وقال: وقد أخرج أحمد من حدیث أبي ذر: لان أحلف عشر 
مرار ان ابن صیاد هو الدجال أَحب إلي من أن أحلف واحدۃ أنه لیس هوء وسندہ صحیح؛ 
ومن حدیث ابن مسعود نحوہ لکن قال: سبعاً بدل عشر مرات: أخرجه الطبرانيە انتھی. 


.)٥۱٥٥ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 

.)۲۸۱/۹( افتح الباريی) (۱۳/ ۳۲۷)ء و(شرح النووي)‎ )٢( 
(فتح الباريی) (۳۲۸/۱۳)۔‎ (٣( 

(٤)‏ (فتح الباريی) (۳۲۹۹/۱۳)۔ 


0 ہہ ہہ الکواٹ الڈزیي 


2 سهًَ ٥‏ ہروےعےه تر یو ا ے و ھا 
۲۲۷ ) عَبْد بَنْ حَمَيْي تا کر و تا 


عَنْ سَالم؛ مم ٦‏ پابنِ ضیاد في تَفَرِمِنْ اضحابہِ 
عُمَبْ الخظاب وَمرَيَلبْ مع الفلمانِ ِلد الم بيي مَقالة مر 
مس ضَرّبَ رَِمُولَ اللہ ا هر 02 : َأَقَنْهَدُ ای 
سُول ال۶ قَتظَرإِلَيْه ان شیا گن یا ك2 سُولّ الأَيِیْينَء ثُمٌ ال ابْنْ 
ضَيًد لی لاہ تَنْمد اتی ول اللہ؟ فَقال التَِيُ لا (آمَنث بالله وَرْسلِا 
ثُع قال التب کی: مَا .2 قال ابی صَيّاي: يَأِیبي صَادِقٌ وَكاذِبُہ فَقَال 


تا ات 
02 ئٹھچومفمجومفسیفنہوسسفٹافوومماٗموممھوامجصد 
٭ 


وھذا البعض جمع بین مذھبهہ وحدیث تمیم الداري الاتي بعید ذلك ان وجود 

شخص في مکانین حسب ما یری لنا'''غیر مستبعد. 

[] قال القاري''': ولا ینافیه قصة تمیم الداري إذ یمکن أن یکون لە أبدان مختلفة 
فظاھرہ في عالم الحس والخیال دائر مع اختلاف الأحوالء وباطنه في عالم المثال 
بقید السلاسل والأغلالء ولعل المانع من ظھور کماله في الفتنة وجود سلاسل النبوۃ 
رآقلال الرسالت آتہی ثال الحائط ا" کان الین محزمرن بأن ا ضیاد عو الدجال 
لم یسمعوا قصة تمیم وإلا فالجمع بینھما بعیدء إذ کیف یلتئم أن یکون من کان في 
أثناء الحیاۃ النبویة شبه المحتلم ویجتمع بە النبي قٍَ ویسأل أن یکون في آخرھا شیخا 
کبی را یستفھم عن خبر النبي و مل خرج آو لا؟ فالأولی أن یحمل علی عدم الاطلاع؛ 
انتھی. قلت: وحکی الحافظ في موضع آخر أن في بعض طرق الببھقي أأنه شیخ وسندہ 


صحیح؛ انتھی۔ 


[۷۱]ٌخ: ٥۷ء‏ : ۱ء د: ۹كء حم : ۲ ءےتحفة: ٦٦٦٦۔‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) ١(‏ ۶۱۷۱ء 
)3 (فتح الباريی) (۱۳/٣٢۳)۔‏ 


)سس سس ےج سجہجوجچچھ سے سے سے 1 
اکا عَلَيْكَ 22 کُْ قَال ت اللہ با : انی قد کاٹ اَی حخَبیئّا) تک 
َه َیَ تق اکا سحَانِ مین 4 (الدخان: ٠١‏ قَقّال ابْیْ صَیّاد: وَهُوَالدُغ 
اق سرل ‏ قف جنکاً انج نز نوف ات 2ے 2ا تفرل اللہ النڈ 
لي قَأَضْرِبَ غثقہ ققال رَمولّ اللہ نیا 'ِنْ يك حَقًَا قلَ تُسَلَط عَليِْ وَإِنْ 


ا يك قَلّا خَيْرَلَكَ فی تَثْلهہء قَال عَبْدُ الرَرَاقِ: يَعْبی الأّجَّال۷) 


۸-۔ حَدقَتا سُفَيَان بْنُْ وکیعء تا عَبْدُ الأعلَى عَنِ الجْرَیْرِيٍء عَنْ 
رھ وروی سھ ‏ ھ ے چالا کی سف کا را مو عیر ےو و عفک 
اپي تَضرَةَ عَنْ آپی سُعید قال: لقِيَ رسول الله 8 ابْنَ صائِی''' فی ببعض 


قول: (خلط عليك الأمر) لعدم التمییز بین الصادق والکاذب. 


قوله: (فلن تعدو'٢‏ قدرك) أي: إنك لا تکاد تخبر إلا بیسیر من کثیرء ولست 
تقدر علی العلم بالقضیة بأسرھا لأنك لم تفز من الایة الطویلة إلا بلفظ ولم تفز بھا 
کلھا۔. 


[٤]قال‏ القاريی'": بضم الدال أي: فلن تجاوز القدر الذي یدرکە الکھان من الاھتداء إلی بعض 
الشيءء ذکرہ النوويٍء وقال الطیبي'ٴ': أي: لا تتجاوز عن إظھار الخبیئات علی ھذا الوجه 
کما هو دأب الکھنة إلی دعوی النبوة فتقول: تشھد أني رسول اللہ؟ وقال القاری: حاصل 
الجملة أُنك وإن أخبرت عن الخبيء فلن تستطیع أن تتجاوز عن الحد الذي خُْدٌ لكء یرید 
أن الکھانة لا ترفع بصاحبھا عن القدر الذي عليه هو وإن آصاب في کھانتہء انتھی. 


[۰۸ ۱۲۲]ء: ٦ء"‏ حم: ٣۳‏ تحفة: .٣۳۲۹‏ 

(١)‏ زاد فی نسخة: قال أبو عیسی: مَذا حَوِیثٌ صَجیحٌ). 
)٢(‏ فی نسخة: (ابن صیاد6. 

(۳ 'مرقاۃ المفاتیم) .)۱٥٢/۱١(‏ 

.)۳٣۷٣/۱١( اشرح الطیبي)‎ )٤( 


٦‏ سس ال کب الڈزي 
ظرقِ الْمَِيتة فَاحْتَبَمَءُ وَهُوَعلام هد وَلَه ذُوَابَة وَمَعَہُ أبُو بر وَعْتَر 
0 - ھی9۹۷۷۹۷۷ ۶ (َأَکْنْهَد نی مُولُ اللهہ؟؛ فَقَالَ: 7 نک أئي 
کوٹ ف۵2 لن پا (مَنْتٌ باللہ وَمَلَائِیہ وَكتبه وَر سُلهِ وَالِیَوْم 
الآخراء ۰ھهھ۹,‪9ە) التِىٔ پل اما گڑی؟) قَال: ای و لے قَال 


لن پل ایڑی طرش الس تو وق البَحَرِاء قَال: :اما تَری؟) ول ایس صَادِقًا 
وَكَاؤْتین اشانۂ میں قَیْن وَكاذِبّاء :30345220003 45و 00020090/0 ٠900000600208‏ 


قوله: (فقال النبی گا آمنت باللہ وملائکٔتہ وکتبه ورسلہ) إنما!'ٴلم یرد 
النبی قَللُ عليه قولہ لأنه کان متصدیاً سؤال حالهہ فلو أنکر قوله صریحاً لفات ذلك؛ 
لکنە و رد عليه قوله ضمناً حیث قال: آمنت باللہ ورسلە؛ ومعلوم أنه لم یکن من 
نر (صاقی گلایا آر گاذین رض 5ا بن آن ا الآخیار الراصلۃ الع 
قد یصدق کثیرھا ویکذب قلیلھاء وقد یکون الأمر علی عکسه. 
[] قال الزین بن المنیر: إنما عرض النبي الا الإسلام علی اہن صیاد بناء علی آنه لیس الدجال 
المحذر منهہ قال الحافظ''': ولا یتعین ذلكء بل الذي یظھر أن أمرہ کان محتملا فأراد 
اختبارہ بذلكء فإن أجاب غلب ترجیح أنه لیس هو وإن لم یجب تمادی الاحتمال: أو 
راد باستنطاقه إظھار کذبه المنافی لدعوی النبوۃ ولما کان ذلك ھو المراد أُجابە بجواب 
منصف فقال: آمنت بالله ورسله؛ انتھی۔ 
[ وعلی ھذا التوجیه فلفظة (أو) لیست للشك: بل هو تنویعء وھو محتمل بل وجیە؛ وحمله 
عامة الشراح علی الشكء قال القاري''': أي يأتینی شخصان یخبراني بما هو صدق؛ 


(١)‏ ل(فتح الباريی) /٦(‏ ۱۷۳)۔ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) .)٥٥٥ /٥۰(‏ 


اواب الفتن إسس ۔ سا سے سس سس مت شبسسنشٹ جسسٹشتت جالست تس سم 6:99۷ 
قَال التِی کا: کی عَلَيْهِ فَدَعَاة). 

رق الاب فرح ختہ وف سو خل وک ختہ ری کو زاژن 
سم و وه وَجاہرہ وَحفصة. 

مَدًّا حَدیث حَسَن. 

۹ ۔ ھلگتا عَبٰد اللہ مقار الجَكَسك کا حَمَاد ئن مَلَمَة شن 
کلذ تعن بر اَی ا لی خر دی لکل ر ول اللہ کی 
نٹ۵ و الدُجَال وه گلا کل کک 1 20 نا وٹ ذِّ بُولَدُ لَهُمَا عَلَامٌ 
أَعُوْرأَضَرُمَیْء وَآَقلَهُمَنعَة تام تا عت تا ول ا قَذه کت نار لل دہ پا 
وگال ۷ وه طول ضز و ت ور وا 
طُويلَة الكْدی .نا قَال ابو بر : كت ان ادراھیگ ووووووو وو و وو 


قوله: (فدعاہ) بتخفیف العین''وتشدیدہ والآول آمر لأبي بکر وعمر بترکہ 
والثانی إخبار من الراوي أنھما دفعاہ بعنف عن أمام النبي لَةُ. 
ق ول رف عیت!۹' ہم لود ذ فی الیھود بالمدینة) أي: أأنە علی هذہ الصفٰة. 


< علی افترائہہ إذ المؤید من عند الله لا یکون كذلك؛ انتھی. 
١[‏ فعلی الأول صیغة أمر من ودع بمعنی تركء وعلی الثانی صیغة ماض من دع المضاعف 
بمعنی الطرد والدفع. 
[ قال الحافظ٢):‏ :يُوَمُي ھذا الحدیث أن أبا بکرۃ إنما أسلم لما نزل من الطائف حین حوصرت 
سنة ثمان من الھجرةء وفيی حدیث ابن عمر فی الصحیحین آنە َُ لما توجه إلی النخل التی 
فیھا ابن صیاد کان ابن صیاد یومئذ کالمحتلم فمتی یدرك آبو بکرۃ زمان مولدہ بالمدینق > 


.۱۱٦۸۸ تحفة:‎ ء٠٤‎ /٥ حم:‎ ]۲٢٢٢[ 
.)٣٤٤ /۳( أي: ضخمة عظیمة الثدیین. (الٹھایة)ا‎ )١( 
۔)۳٢٣/۱۳( (فتح الباريی)‎ 3 


ہے ےت 
7 شک آو الو لاہ ئ کل غھلتا فی آوتہ کا ڈنٹ رَسُولِ اللہ پل 
ذیھتا: قُلَيَا: عَل لگا وَلَدَہ فَقَالا: ٹگاتا تلازی اما لا بوڈ نا ولک کم 
ُلْدَ لا عُلَامٌ اع ھ80000 َتَامُ _ت ء قَال: 
فَحَرَجْنَا مِنْ عِنْدِِمَا قَإذا هُوَ وَمُنْجَيْل فی النّلٛیں فی لَطِیقَة وَلَهُ مَْمَتَف 
تقلاف عی اہ گال دس جےد یت تَعَمْ؛ تنَامٌ 
عَیْتَاي وَلّا يَتَام قلٰبي. 


کی ا اشن مور ہی اہ سی 2 ہی مھ 1 
عَذًا حَییث حَسَنٌ غَرِیبٌء لا تَعرِفَة للا مِنْ حَییثِ حَمّادِ بٔن سَلَمَة 


٥‏ ۔بَابٌ 
+۰ ے جگڈگتا عَلَاک کا ابو مُعَاويَة ضن الأعتَيش عَن أَي مُفَْانَ 


عَنْ جَابر قَال: قَال 0 اص گال اتا واتی 
الََوْمَ تا ع رف تک س۵ 


وف الیّاب عَنِ ابْن عُمَرَ وَأَبي مَعبدِ ھی سعید؛ وبریدة۔. 
سی مو ںا 


ز[٥٥‏ -باب] 


<> وھولم یسکن المدینة إلا قبل الوفاۃ النبویة بسنتینء فکیف یتأتی أن یکون في الزمن النبوي 
کالمحتلمء فالذي فی الصحیحین هو المعتمد ولعل الوھم وقع فیما یقتضی تراخي مولد 
ابن صیاد أَوّلاً وهم فيه بل یحتمل قولە: بلغنا أنه ولد للیھود مولود علی تأآخر البلاغ: وإن 
کان مولدہ سابقاً علی ذلك بمدة بحیث یأتلف مع حدیث ابن عمر الصحیح انتھی. 


[۰٥۲۲۰]ٌءم: ٣٥۳۸‏ جہ: ۳۷۳۹ء حم: ۳ء تحفة: ۲۳۳۱۔ 


اواب القتن ہے سس سے سے سے ا سے سے سے سے سح جھے۔ ٦۲9۹‏ 


مرن ےس مےەو ہ سے 8ؤ وو لا از ۶ 2-٥‏ ڈ5 
۲۲٥٢‏ ۔حَدثَتا عَبْد بْنْ حَمَيْيٍ تَا عَبْد الرَزٌاقِء 5ا سض ار 


٤‏ و 


خر سو تی کو اھ آی کر کت ا أبی حَفْمَةَء ان 
کيا نک عم قَال: صَلَی بِتّا رہ کی ا ا العِشاءِ في 


آجر حَیَادہ لم سَلَم ام تقال: ربخ مَذہ عَلی یں ا 
یِٹھّا لا یبٹی ین موڑھلیٰ کھُر الأّرْض أَحَذا قَال ای ہہ فُوَمِل التاش 
فی مَقَالَة ر ول اللہ وا دِلْكَ ینا مَ_َحَتكركه دہ الَحَادِیثِ حر مائة سَكة 


َإنمَا قالّ رَسُول اللہ وی ال یَبْقی مِتّنْ هُوَاليَوْمَ عَلَی ھُر الأزض أَحَذَّا 


قوله: (فیما یتحدثونه) إلخء أي: إِن الناس''' فھموا منه ان الساعة آتیة لا 
محالة فی هذہ المائة. 


]٤[‏ قال الشیخ فی (البذل+''': (فوھل) أي: غلط (الناس في مقالة رسول اللہ قَ) آی: في فھم 
مقالته (تلك فیما یتحدثون عن ھذہ الأحادیث) أي: فیما بینھم (عن مائة سنة) کأنھم فھموا 
ان تقوم القیامة علی رأس سنةہ انتھی. وقریب منە ما في (المجمع)''' إذ قال: فوھل بفتح 
ہھاء ویجوز کسرھا أي: غلطوا أو ذھب وھمھم إلی خلاف الواقع في تأأویلهہ فقیل: تقوم 
الساعة عندہ؛ وإنما مرادہ أُنه لا یبقی أحد من الموجودین تلك اللیلةء انتھی. وبنحوہ فسر 
الحلیثٰالری!'' 
والظاھر عندي أن وھل بمعنی فزعء والمراد فیما یتحدثون أي: في أحادیث الفتنء والمعنی 
فزعوا لما فھموا أن أحادیث الفتن کلھا من خروج الدجال ونزول عیسی وخروج یأاجوج 
ومأجوج ونحوها کلھا تتم في مائة سنةء فتأمل. 


[٢٢٢۲]خ:‏ ٦٦۱۱ء‏ م: ۳۷٥۲ء‏ د: ۸٣٤٦ء‏ حم: ۸۸/۲ء تحفة: .٦٦٦ ١‏ 
)١(‏ (ہذل المجھود) .)٦٥٤٦/١٢(‏ 
)٢(‏ (مجمع بحار الأنوار) /٥(‏ ۱۳۱). 


(۳( (شرح صحیح مسلم١ -۳٣/۸(‏ ۲٣۳۳)۔‏ 


1پ ےس سے سے سےتستسسسم]0 2001120 
ید بڈلِك ان ينحَعَ دلِكَ القرْن 
و ین دکیڑٹے 2 
ھُذا حَدِیث صحیح ٤‏ 
قوله: (یرید بذلك ان ینخرم ذلك القرن) ھذا مال ٗأراد بھذا الحدیث عندہ 


وعليه آکثر العلماء ویمکن أن یکون علی عمومہ؛ والذین لم یکونوا علی ظھر 
الأرض حین ما قاله النبی گل مستثٹنون عن ذلك کالخضر والجن والدجال. 


١[‏ لفظة (ما) موصولة وضمیر آراد إلی النبي َء أي: مرادہ وا کان انخرام القرن وإن بقيی 
بعض منھم, قال النووي''': قد احتج بھذہ الأحادیث من شذ من المحدثین فقال: الخضر 
عليه السلام میت؛ والجمھور علی حیاتهء ویتأولون هذہ الأحادیث علی أنە کان علی البحر 
لا علی الأرضء آو أنھا عام مخصوص انتھی. 
قال الأشرف: معناہ ما تبقی نفس مولودة الیوم مائة سنةء راد بە موت الصحابةء وقال و 
ھذا علی الغالب؛ وإلا فقد عاش بعض الصحابة آکثر من مائة سنة انتھی. ومنھم ُنس بن 
مالك وسلمان وغیرھماء والأظھر ان المعنی لا تعیش نفس مائة سنة بعد هذا القول کمایدل 
عليه الحدیث الاتی یعنی حدیث آأبی سعید رفعه: الا یأتی مائة سنة وعلی الأرض نفس 
منفوسة الیوم)ء فلا حاجة إلی اعتبار الغالب؛ فلعل المولودین في ذلك الزمان انقرضوا قبل 
علی بطلان دعوی من ادعی الصحبة وزعم أنه من المعمرین إلی المائتین والزیادةء بقي ان 
الحدیث یدل بظاھرہ علی عدم حیاة الخضر وإلیاس. 
وقد قال البغويی''': أربعة من الأنبیاء فی الحیاةء اثنان فی الأرض: الخضر وإلیاس؛ واثنان 
في السماء: عیسی وإدریس فالحدیث مخصوص بغیرھمء أو المراد ما من نفس منفوسة 
من أمتيە والنبي وك لا یکون من أمته نبي آخرہ وقیل: قید الأرض یخرج الخضر وإلیاس: 
فإنھما کائا علی البحر حیتذءکذا فی قالمرقاۃ/'گ۔ ومال ابن قتیبة فی (تآویل الحدیٹ؛'۲> 


)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)٢۹۳٤(‏ (حسن صحیح). 
)٢(‏ ١شرح‏ النووي) (۸/ ۳۳۲). 

(۳) امعالم التنزیل) (۳/ ۲۳۸). 

زی (مرقاۃ المفاتیح) (۱۰/ .)۱٦۹‏ 

.۔)٦١١ (أویل مختلف الحدیث؛/ (ص:‎ )٥( 


2 
٥‏ بَابٌٔ مَا جَاءَ في التّهُي عَنْ سَبّ الريَاج 

۹ھ ع تا رتخا اَم بن حییب زن وید ء تَا مُحَمَدُ 

بْنْ فُضَیْلٌ ا الأحْمَشء عَنْ حبیب بن أي گاپتہ عَنْ در عَنْ مَعید بن 
عزد اتی وین ید ھن ان و کنب تا قال ر سُول الله 38: 
ال تَسْبُوا مرا الرِیع فا رَأَيُمْ ا تكْرَمُونَ قَقُولو: للع إِنَ تَْأَلْكَ ین خَبْرِمَذہ 
ایج وَعَیْر مَا یما وَکَی مَا ارت بی وَتعْوذ بِكَ مِنْ مر هَوّہ الوِیج وَمرَمَا 
فِيهَا وَقَرمَا أَمِرَتْ بوا. 

ون البّاب عَنْ عَائِقَة أَبِي هُرَيْرَةَ وَعُثمَان ب ان اس العَاص وَأئَیںء 
وَابني غباوں) قکاوپ 

۷ ۔بَابُ 

۲۲٢٣‏ حَدَكتَا مُحَمَدُ بْي بنا تا مُعَاد بی حِمّامء تا اِيء عَنْ قَتَاتَة 

ید فترا کی ا کیک نت 
َقَالَ: زِِنَ یما الذَارِي حَدَنَنِي بِحَدِ ا یثٍ فَفَرِحْتٌ مغ أُنْ کت 


او او و ا ا سان تک فقو لئے حَتی قَدَفَنُمْ 
فی جَِیر مِنْ جَرَائِرِ البَحْر؛ سومممسوسممپبھش-سستمسحجإومسبسٰسشت 


- إلی أن الحکم مختص بمن حضر في ھذا المجلس؛ وسقط من الروایات لفظ (منکم). 


[٢٢]محم: ٥‏ :ا تحفہ:٥٥ہ۔.‏ 
[٣۲ء:‏ ۲٢۲۹ء‏ وتقدم تخریجه برقم: ۱۱۸۰. 


7 ہو وکسا اڑککسوُککساے ویککچیچھک وا من 


ري 
قَإِذَا هُمْ بدَابّةٍ لَبَاسَة تَاجِرَۃ شِرَو مَعْرََاء قَقالوا: تا اس ناك یت قَالُوا: 
قََ .. ٢ھ‏ لا لمَخْرْکُم وَلَحنِ افو ُوا أَقُصَی القَرْيَة 
قَإِنْ تم مَنْ بَخْبِرٌَكُمْ وَمَسَتَخِْرَُْمْ فَأَتَيْتَا أَقُصَی الفَرْيَةِ دم سس ےھ سس 


ترلہ: (لیابة) کل ٢۹‏ الساتسی ولعلهغیر عن گر الفعر گٹرۂ اللباس 
ترل: زقال آتا اسابة) عا ت۹ اب راالچسی الآخبار للدجال 


[]ذکر في الحاشیة عن (القاموس)'': رجل لباس: کثیر اللباس؛ لکن معناہ ھاھنا علی الظاھر 
أنە مُلق في اللبس والاختلاط بأن تکون صیغة مبالغة من اللبس انتھی. قلت: ویؤید ما آفادہ 
الشیخ ان کثرۃ الشعر من صفاتھاء ففی (المشکاۃ) عن ي2 "7 (دابة أهلب کثیر الشعر 
ار و لی سس گا القر ازع آی ار (فإذا انا بامرأۃ تجر شعرھا). 

]٢[‏ لفظ حدیث الباب هي دابةء وما تقدم وھ عن وی داود: (فإذا أُنا بامرأۃ)ء قال الشیخ فی 
ڈالینل9٣٢‏ والقاري في لال تا وغیرھما في الجمع بینھما بأنه یحتمل أُن للدجال 
جساستین: إحداہما دابة والثانیة امرأۃ ویحتمل ان تکون شیطانة تمثلت تارۃ فی صورۃ دابق 
وأخری فی صورة امرأةء وللشیطان التشکل في أيٌٍّ شکل شاءء ویحتمل ان تسمی المرأة دابة 
باعتبار اللغة وقد قال عز اسمہ: 'إوَمَا ین او فی الْأَضِ اِلَاعَل اک رزقُھا چ4 [مود: ٦]ء‏ ثم ھيی 
جساسة للدجال. 
ورجٌُح في (الإرشاد الرضي): کونھا امرأۃ وإطلاق الدابة علیھا لکثرة شعرھاء وفي 
الحاشیة عن (اللمعات): قیل: یہ التی تخرج في آخر الزمان ولا دلیل عليه 
انتھی. قلت: بل ذکر صاحب (الڑشاعة؛' ”'عن علي: یخرج الدجال ومعه سبعون ألفأمن - 


.)٦٢۹ (القاموس المحیط) (ص:‎ )١( 

1 لد حم‎ 0"٢() 

.)٦٥۳٤٤( (سنن آ بی داودا)‎ (٣( 

)٤(‏ (ہنل المجھودا (۱۲/ ۳۷۷)۔. 

.)۱٤١ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٥( 

)٦(‏ (الاشاعة لأشراط الساعة) (ص: ۲۳۸)ء وذکرہ الحافظ في (اللسان) (۱/ )۲٢٥٢‏ وقال: 


هذا باطل. 


یہ لاحب لوسلسسسلاسسگتلھوورشسسسرنئی شید ر٠‏ ۶+ 


ہواب لھاں 


7 


فَا٘ذا رَجْلَ مُوتق بِللَيِ فَقَالَ: أِْرُونی عَنْ عَیْن زُءَ غَر۴() قُلَتَا: : مَلای تَدفَق 


ط 


7 


قَالَ, اَء خبرونی عَنِ البْحَيْرَُو فُلَ: کاٹی تلنطت ال آنے برُونی عَنْ تخل بَيْمَانَ 


2 


اَّي بَی الأرنِوَْلسطین عَل اع فُت: تَعَمْ قَال: أخُیرُونی عَنِ التب هَل 
يک ذُلَنَا: : تعَمْ قَال: آنترن کیف اس و کا بِرَاعٌء قَال: فَتَوّی نَزُوَۃ 


تر (موق سِسة) تد اتا في الروایات أنه کان معلقاً بین السماء 
والأارض. 

قوله: (فنزی نزوة) ونزوتە هذہ إما أُن یکون لفرحه بقرب زمان خروجهہ 
لبعث النبي يك مسسٗوس×“ًََْسسموبسسس سس سس سمش سٹک 


< الحاکة وهھي موضع علی مقدمته أشعر أي: رجل کثیر الشعر رواہ الدیلميء فالظاھر أنه 
ھی الدابة۔ 

نقات ا النص بذلك بعد ویظھر من کلام القاري أن بعضھم أخذوا ذلك من حدیث 
أبي داود ولفظه: فإذا رجل یجر شعرہ مسلسل في الأغلال ینزو فیما بین السماء والأرض؛ 
ثال التاری۹'۶؟: وآبعد''' سس قال: نہ متعلق پمسلسل؛ اٹھی: ویظھر من االرشاد الرضي) 
أن الشیخ لم یرد الروایة بذلكء بل راد الجواب عن حدیث: الا یبقی ممن هو علی ظھر 
الأرض أحد علی راس مائة سنة) بأنە لا یصح الاستدلال بە علی موت الخضر فإنه مستثنی 
کالدجال: فإن قیل: إِن الدجال کان إذ ذاك معلقاء یقال: یمکن أن لا یکون الخضر أیضاً 
علی الأرض. انتھی۔ 
قلت: وقد جابواعن الخضر بأنه کان في البحرہ وعن إبلیس بأنه کان في الجوء وغیر ذلك 
من الأجوبةء انتھی۔ ۱ ۱ 


(١)‏ قال النووي: بزاي معجمة مضمومة ثم غین معجمة مفتوحة ثم راء وھي بلدة معروفة في 
الجانب القبلي من الشام. (شرح صحیح مسلم) (۱۸/ ۸۲). 

.)۱٤٤ /۱۰( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 

(۳) ففي بین سطور أبي داودعن (فتح الودود) فیما بین السماء متعلق بقوله: ینزو أو بمسلسل 
انتھی۔ 


مہ عن علن بن 7 ای کالحتی غن خادبہ کن يك ل1 
سُولّ الله 6ا: : ال بَا تبّغی لِلْمُوین أَنْ يُذِلَ تَفْسَه قالوا: و مت 
قَال: ہے یٹ 


ا سے کے سے 


۹ بَابُ 
-٥‏ حَدَتَتَا مُحَتّدُ بْنْ حَاتم الُوَيْبُ تا مُحَمَد بْنْ عَبْدِ الله بس 


أو لترحە'''لما علم مسارعة الناس إلی قبول اللإسلام وھذا معاکس لمرامه. 
قوله: (حتی کاد) أي: کاد أن یقطع السلاسل ویتخلص منھا. 
١۹[‏ -باب] 


]١[‏ قال المجد''': الترح محرکة: الهم. 


۔۳٣٣٣٢ جہ: ٤٤١٦ء حم: ٥ء تحفة:‎ ]۲٢٥٢[ 
.۷۰۱۱ حم: ۲۰۱/۳ء تحفة:‎ ء۲٤٢٢‎ :خ]۲٢٢٥٢[‎ 


)١(‏ في (تحفة الأشراف) :)۳۳۰٣(‏ (حسن صحیح). 
)٢(‏ ا( القاموس المحیط) (ص: ۲۰۹). 


۲" ۹ 2۴ 


ہواب المھاں 


الأْصَارِیٔء تا حُتَیْدُ حم حْمَيْدٌ الطُویل؛ عَنْ أئّیں بن مَالِلبٍء عَن التب قَلل قَال: : (انْصْرُ 
أمََ طالِما او مَْلُومَاء قُلتَا: تار الہ ھا کگارتا و ور و 
ظَالِمًا؟ قَال: اتسنہ عَن الظْلم فَدَاكَ تَصَرُك إِيَاءا. 
وَي البّاب عَنْ عَائْقَة 
- 
٦٥-۔‏ حَدَتَتَا مُحَمَدُ بُنْ بَقَارٍ تا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنُْ مَهُدِيٌٍء تا سُفْيَانْ 
عَنْ أَيي مُوسّیء عَن فب بن مُتَبوہ عَن ابْن عَبّایںء عن التَِی ق2 قال: امن 
سَِن البَادِیَةً جَفَاء وَمَني اقم الطَیْدَ عَقَلَء وَمَن أی أَبوَابَ المُلْطَانِ افْتَتَنَا. 
قوله: (فکیف أُنصرہ ظالماً) إنما احتاج إلی السؤال عن ذلك لما ان الظاھر 
من نصرته ظالماً أن یعینه علی ظلمهء والإعانة علی الظلم حرام قبیح لا یأمر بە 
الشارع عليه السلام. 
[۰٦-باب]‏ 
قوله: (من سکن البادیة جفا) هذا لا ینافی ما فی سکون البادیة من الخیر 
71و مھ والےد سید سن و اتاد خلا الالے ,شارت ینا 
یغلب عليه من الجھل بالشرائع والاأحکام. 
قولہ: (وعی آئی آبواب ٢۷‏ السلطان افی) لأنہ لا پخلو من الاتلاہ بفٹنة 
دیله آو دثیاہ: 


- قال السیوطي في (مرقاۃ الصعودا''": قال فضیل بن عیاض: کنا نتعلم اجتناب السلطان‎ ٤٦[ 


. ۱ عحم:‎ ۵٥ د: ۲۸۱۹ء ن:‎ ]۲٢ ٢٢ 
.)۱۲١ انظر: (درجات مرقاۃ الصعود) (ص:‎ )١( 


٦سس‏ ےےےمسمسےعصےے سے سسسم)8 0.2.7 
سے نے خی و ری اخ 
وَئي البّاب عَنْ آپي ھریرۂ 
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٦ 

75 
ےہ 


کا ا ا کی ا 

ریت یثٍ القُوْري. 
۷ -۔ حخَدگتا تَحْموۂ ئن خََیْلانَ جح 0 تاج 
2 ا ا بد الله بٔي مَسُود يُحَقثٌ 


ری 6ار 


وتنفرغ اشن 7 بضغ لی اللہ َلَیَمد بالمَعَرُوفِف ََنة 
رت مَنْ يَْذِبُ عَلَیٌ مَُعَيْدا فَليهبوَا ءَ مَفْعَنَہ مِنّ النَارا. 


0 سر صَجیخ. 
۱ يَابٌ 
۸ حخَذقتا مَخْمود هن غَیْلَانَء تا َو دَاو تا مُغبَةُ عَن الأحْمَیں 


]باب-٦[‎ 


< کما نتعلم السورۃ من القرآنە رواہ البیھقي فی (شعب الإیمان؛'''ء والأحادیث والاآثار في 
النھيی عن مجيء العلماء إلی السلطان کثیرۃ جمعتھا فی مؤلف یسمی اما رواہ الاأساطین فيی 
عدم المجيء إِلٰی السلاطین) انتھی. کذا فی دالیڈل۲(۷ وقال الدمنتي فی (نفع القوت): 
افنتن ہبناء فاعل ومفعول: قال ابن الخازن: سبب فتنته أنه یری سععة الدنیا والخیر هنالك 
فیحتقر نعمة الله عليهء وربما استخدمہه فلا یکاد یسلم في تصرفه من إثم بآجل أُو عقوبة > 


]۲٢۷[‏ ذ: ۱١۱۱۸‏ حہە: ۰ء حم: ۱ ۰.۔ تحفة: ۰۹ ۹۳۔ 
[۸٥۲۲]خ:‏ ٥۰ء‏ م:ء جہ: ٥۵ء‏ حم : ۳۵. 
)١(‏ شعب الإیمان) (۸۹۷۰). 

.)٦٦ ۹ /۹( (ہذل المجھودا‎ )٢( 


اص بن بَُتلَكَ وَعَتَاب سَیئُرا بَا ال عَنْ حَُيقَة قال: ڈال ث یبکہ 
يَحْقطْ مَا قال رَشُول الله في الفْثتة؟ تقَالّ حُدَيْقَةٌُ آتہ قال حُتَيْقَةُ يثتة 


اليّجْلِ فِي أَهْلهِ وَمَالِه رولت وَجَارِہِ 0000 ا ا ا ا ا 


قوله: (فتنة الرجل''' فی أہله وماله وولدہ وجارہ) إلخ هذا مما ینبغي أن 
پفٹتش عنہء إذ المراد بذلك أن امرأنہ مثلاً إذا قصرت فی أداء شیء من خدماته فسبھا 


> بعاجل آو لأنه لا یمکنە إنکارہ عليه ہما یجب إنکارہہ انتھی. 

]٤[‏ قال العیني'' "بعد ما بسط الکلام علی معنی الفتنة: قال ابن بطال: (فتنة الرجل في أھلہ؛ أن 
یأتي من أجلھم ما لا یحل لە من القول أو العمل مما لم یبلغ کبیرة وقال المھلب: یرید 
ما یعرض لە معھن من شر أو حزن أو شبهة وقولە: افتنة الرجال في ماله) أن یأخذہ من 
غیر مأخذہ؛ ویصرفه في غیر مصرفہ أو التفریط بما یلزمه من حقوق المالء فتکٹر عليه 
المحاسبة وافتنة الرجل في ولدہ) فرط محبتھم وشغلە بھم عن کثیر من الخیرء و التوغل 
في الاکتساب من أجلھم من غیر اکتراث من أن یکون من حلال أو حرام وافتنة الرجل 
فی جارہ) أن یتمنی أن یکون حاله مثل حاله إن کان متسعا قال تعالی: لإوَْحََلتا بتَمَکم 
لع ‌فَتْتَة 4 [الفرقان: ٢۲]ء‏ انتھی. 
قلت: وعلی ھذہ المعاني لا یرد الإشکال الذي آفادہ الشیخء وأما علی مختار الشیخ فيی 
معنی الفتنة فما بخطر في ذھني القاصر من الجمع بینھما أن یقال: إن مؤدی التفکیر ومؤدی 
المحاسبة واحدہ فالمقدار الذي یسقط عند المحاسبة لأجل الصلاة والصوم یسمی مکفرة؛ 
وكکذلك من الجانب الآخر من أن صلاته وصومه وغیرھما مقدار ما یکفر من العدوانات 
تحاسب: والباقی من العدوانات یجازی بە؛ والله غفور رحیم ورحمته سبقت عذابهء قال 
صاحب (المجمع)''': و فتنتہ فیھم لتفریط حقوقھم وتأدییهم فإنه راع لھمء فمنھا ذنوب 
یحاسب علیھاء ومنھا یرجی تکفیرھا بالحسنات: انتھی. 


.)]۹/٥( (عمد القاري)‎ )١( 
.)٥٠١ /٤( (مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


30ۓےجوُکُکککص-ص-×صىى_طىچ۔مسسےےےےسحےصضم ‏ 230180 
تُححَيْرْهَا الصَّلَا٤‏ وَالضٌوْمْ وَالصَتَقَة وَالأمْرُ بِالمَعْرُوفِ وَا لن عَنِ المُنگراہ 
ے5 ۔ ک رق و و خیچ عا ون 7 ٥‏ اعم ٌ جو او و تی 
قال مد لٹ عََنْ ھذا اسَالكَء وَلحِن غن الفْتتَة التی تموج کو 
البَخْر؟ قال: يَا ایر الْمُوْمِیِبنَء إِنَ بَيْتَكَ وَبَیْتَهَا بَا مُغْلَفًاء قال عُمَز أَيْمْتَمْ 
ام پٍ یکس ؟ قَال: بلب کی قَال: دا ل عْلو ای وم القَیْامة. قَال ابو وَائِل 
نی زیت عگاود قئلے [ک/رر ادا خَدَيََة کی الا تمالا تقال غکی 
فان تعدیھا فی أمثال ھذہ الأمور تکفر بالصلاۃ وغیرھاء وھذا مشکل بما وردا''فی 
بعض الروایات أن رجلاً سأل النبي ا أنه یضرب عبیدہ وإماءہ علی ما یفسدون من 
أمورہ فماذا یفعل بە وبھم؟ قال النبي َكِاَُ: یوزن یوم القیامة خطایاهم وجنایاتھم؛ 
وما آفسدوامن أمورك وما فعلت بھم علی ذلكء فیجازی الظالم من کان منکم أأنت 
قوله: (فقال: عمر) والظاھر أن!''جثة عمر باب حاجز علی حصنہ والمراد بہ 
[] فسیأتي عند المصنف عن عائشة: ان رجلاً قعد ہین یدي رسول اللہ و فقال: یا رسول اللہ ا 
إن لي مملوکین یکذبونني ویخونونني ویعصونني وأشتمھم وأضربھم فکیف أنا منھم؟ 
قال: یحسب ما خانوك وعصوك وکذبوك وعقابك إیاهم؛ فإن کان عقابك إیاھم بقدر 
ذنوبھم کان کفافاً لا لك ولا عليكء وإن کان عقابك إیامم دون ذنوبھم کان فضلاً لكء وإن 
کان عقابك إیاھم فوق ذنوبھم اقتص لھم منك الفضل؛ قال: فتنحی الرجل فجعل یبکي 


تی 


۰ چ ۵ کالہ ؟ 1 ۵ ہ۔ ہو صح سر ے۔ص۶ رم ک ہر مع ےر ےر صس ہم 
ویھتف؛ فقال رسول الله َةٌ: أما تقرأً کتاب اللہ تع الَمَوَزِنَ القِسط لو مالْتيمَة فُلا نظلم 


ےہ 


َقْ شَيِکا 4 الآیة [الأنبیاء: ۷٦]ء‏ فقال الرجل: واللہ یا رسول الله ما أجد لي ولھم شیئاً خیراً 
من مفارقتھمء أشھدك أنھم أحرار کلھم؛ قلت: وقد ورد في معنی هذا الحدیث روایات 
کثیرۃ فی یوم الحساب. 

- إن بینك وہینھا ابا فالباب یکون بین عمر وبین الفتنة‎ ١ قال العینی'': فإن قلت: قال أولّا:‎ ٤[ 


۰ /٥( (عمدۃ القاري)‎ (١) 


آزوارق ان در ک۱م]ھُسگکگکبح ک ٠س‏ تسس ا شس سم :8/4 

کا خدیک کک جیہ۔ 

۷ے اب 

۲۲۱۹ حَدتَ مَارُون بن إِمْحَاق الَمَمْدَانِیُ: تَا مْحَمَدُ کے 8ت عَبُد الوَهّاب؛ 
عَنْ مِسْعَر عَنْ أَبي حَصینء ْ رر 
قَال: حَرَع الک شرل اللہ کا تَتخْ گے تمہ کت جا ََةٌ أَحدُ العتمْی مِنَ 
العَرَبِ وَالاحَرُ مِنَ الْعَج 0 الشتفواہ قل سیظ ا ہ نْ بَعْدي 
أُمَرَاء؟ قَمَنْ سو بسحزبیم َأعَاتْٰعلی لی فبء می 
کت عَلَيٌ الحَوطَ وَمَنْ لہ مَنْشُل کلم وَلَمْ يْعِنْهْمْ یم شا 


٥ ۶‏ کک و کی لھا 


ظلم ُصَيَقُمْ بِححَذِبهم فَهُومِتّي وَآنا من وَهُو وَاردً عَلَيٌ الحََْ). 


2 


طے 


فی قوله: (بینك) روحہ فإن التاأذي بالصدمات!'' إنما هو لھا لا للجسم. 


[٦-باب]‏ 
قوله: (ونحن قسعة: خمسة وأربعة) إنما فسر لتعیین المراد وللتقسیم بین 


لطائفتین. 

<> وھنا بقول: (الباب هو عمرا؛ وبین الکلامین مغایرۃء قلت: لا مغایرة بینھما لأن المراد 
بقوله: (بینك وبیٹھا) أي: بین زمانك وبین زمان الفتنة وجود حیاتك؛ وقال الکرماني: أو 
المراد بین نفسك وبین الفتنة بدنكء إذ الروح غیر البدنء أو بین الإسلام والفتنةء انتھی. 

]١[‏ قال المجد('٢:‏ الصدم: ضرب صلب بمثله؛ والفعل کضربء وإصابة الأمر انتھی. وفيی 
(المجمع)''': في قولە َڈ: (الصبر عند الصدمة الأولی) أي: عند فورة المصیبة وشدتھاء > 

١٣٠٣ تحفة:‎ ۲٤٣ /٤ حم:‎ ء٦۲٤۷‎ :ن]۲۲٥۹[‎ 


ژ0 (القاموس المحیط) (ص: ٣٠٣٠ء‏ 
(۲) مجمع بحار الأنوار؛ (۳۱۱/۳). 


ممیوسجھوتھیویتوفشسششس ھت رارکت 
دا حَوِیثٌ صَحِیخٌ عَرِیبُہ لا تَعرفَه مِنْ حَییثِ مِسْعَرِإِلَا مِن هَدّا اوج 
ال هَارُو: وَتني مُحَمّدُ بی عَبْد الوَقّاب عَنْ سُفْيَانَء عَنْ اي حَصین؛ 
عَنِ القُعْبيَ؛ عَنْ عَاصِي العَدَرِيَ: عَنْ گخب بن غُجْرة عَنِ اللبي لق تَحَوْ 
0غازرے کی ملاع چھمع وھ روس رتس 
بِالنْخَعيء عَنْ گعْب بن غُجْرة عَنِ التبيَ قل تَحْوَحَدِیثِ مِسْعَرٍ 
وَي البّاب عَنْ حَدَیفَةً وَابْن غَمَرَ 
۲۲۰ -حَدَتَا لِسمَاعِیل بُىْ مُوسّی القَوَارِیٔ ان غ ابْتَة السُزِي الکو 
۷اختزلنخ قاکن خق آتیں بس عالك تال قالی رَسُول اللہ قه: ١باُنی‏ عَلَی 
القاین 5لا الفارز فیا علی جد گالتاروں۷ خیش - 


>> 


دا کو کا و ما وی وو کا کر 


تا۰٣‎ 
-باب]‎ ٦٦[ 


< والصدم: ضرب الشيء الصلب بمثلهہ ثم استعمل في کل مکروہ حصل بغتةء انتھی. 


۱۱۰۷ تحفة:‎ ]۲٢٦٢[ 

)١(‏ قال الطیبي (۱۱/ ۲۳۹۲): أي: کما لا یقدر القابض علی الجمر أن یصبر بإحراق ید 
کذلك المتدین یومئذ لا یقدر علی ثباتە علی دینە لغلبة العصاة والمعاصي, وانتشار الفسق 
وضعف الایمانء انتھی۔ 

)٢(‏ ھذا ثلائي ولیس في ھذا الکتاب ثلائي غیرہ. 


اھ ااوءتم ‏ ...ہہ سے ہہ ہہ ٦۸۹‏ 


بواب الماں 


-١‏ حَدَتا قُعَيْيقُم تا عَبْدُ العَوِیزِ بْنْ ہر نت ئ 


ہي 


داقتب وپ مل وو زم قَفَ قَف عَلی 
ایں 3+ فَقَال: ۲ی 2 بكَیركُم من ة اڈ 6 قَال: فُسَکٹوا 
کقال دَلك کڈلااگ ہے ات بی کا تہ سُول الله أَخْنا بِحَيْرنَا مِنْ 


قَرْتَاء قَال: ااخَيرٌ رُحُم مَنْ يَرْجی خَيره وَيْوْمَنْ شَره وَشَرٌ خُم مَنْ لا یُ پرجی 


جووھ2 ا کو مھ و کر ا 


ڑم شر 
”دہ کچ ۔ 2 یں 0 


قوله: (فسکتوا) إنما کان سکوتھم!'٢‏ لما أنھم فھموا أن النبي و یسمیھم 
فیعین الخیر والشرہ فلم یقولوا نعم؛ لأنھم لم یکونوا یعلمون أیھم یسمی خیراً 
وأیھم شرّاء وقد کانوا یرون لتسمیة النبي قَلةُ وقولہ فی أحد خیراً أو شرّا تاثیراً 
ظاھراً وباطنا"'ء فخافوا علی أنفسھم أن یوسموا بسمة الشر فیخسروا في الدنیا 
[]فل الغاری''؟: سکتوا متوقفین فی أن السوال آولی آو السکوت آخریٰ خوفا من آن یکون 
من باب فلا کان اش بآ ان هَ کم قڑکم 4 [المائدۂ: ]٠١١‏ وعملاً بقولہ ل: اوسکت 
عن أشیاء رحمةً لکم من غیر نسیان فلا تبحثوا عنھا)ء فلما أفاد التکرار أنه لا بد من الاختیار 
(قال رجل) أيی: کان الرجل شدید القلب فتنوینه للتعظیمء (وقولە: خی رکم من یرجی خیرہ) 
فخیر الأول بمعنی الآأخیر والثاني مفرد الخیور أي: من یرجو الناس منە إحسانه إلیھم؛ 
وترك ذکر من یأتي منە الخیر والشر ونقیضہہ فإنھما ساقطا الاعتبار حیث تعارضا تساقطاء 
انتھی. قلت: أو لأنھما لوجود الصفتین لم یکونا ممن یعد خیراً أو شر انتھی. 
]٤[‏ وکان کذلك کما تدل عليه الروایات الکثیرۃء منھا ما في (الشفاه''': قال لرجل یأکل - 


.۱١٤٤۷١ تحفة:‎ ۳٦۸/۲ حمہ:‎ ]۲٦[٦[ 
۔)۲١۰٠۱/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ (١) 
.)٦٦٣٦ ء١٣٦٦‎ /۱( (الشفا بتعریف حقوق المصطفی)‎ )( 


٥٢‏ .-..ت ٣ت‏ الکو ال 
٤۔بَابُٔ‏ 

‌ ۲٢-۔‏ حَدُتَتا مُوسّی بْنْ عَبْد الرّحْمَنِ الکِذدِیٔء تا زَيْدُ بْنْ خْبَاب 

اَخبري مُوّی بُنْ عق گيي عَبّدُ الله بن دیتار عَن اىْنِ کے عق قَال 

مسُولل الله ئل لِد مَمَث أَمُتي المُطیْطيَا 7 7 اترك ینا 


قَارِس وَالرُوع - سُلِّط شِرَارهَا عَلَی خِيَارِهًا). 


والآخرۃ إلا آنھم لما رأوا إصرار النبي ا علی السؤال عن ذلك بدر أحد منھم 
إلی التسلیم رائیاً أن المقدور واقع لا محالةء وآن النبي قُ اأرحم بھم من آبائھم 
وأمھاتھم فلا یفعل ما یستضرون بە. 
٦٤[‏ -باب] 
قوله: (إذا مشت أُمتي المطیطیاء)'ٗإلخ هذا لا یستلزم الفور في تسلیط 
-ِ بشماله: کل بیمینكء فقال: لا اأستطیعء قال: لا استطعت: فلم یرفعھا إلی فيه وقال لحکم 
ابن أبي العاص وکان یختلج بوجھه ویغمز: کذلك کن فلم یزل یختلج حتی مات. 
[١]قال‏ القاري''': بضم المیم وفتح المھملة الأولی وکسر الثانیة ممدودة وتقصر بمعنی التمطي؛ 
وھو المشي فیه التبختر ومذٌ الیدینء ویروی بغیر الیاء الآخیرةء ونصبه علی آنه مفعول 
مطلق أي: مَشْيَ تبخترء وقیل: إنه حال أي: إذا صاروا في نفوسھم متکبرین: وعلی غیرھم 
متجبرینء وقولە: (آبناء فارس والروم) بدل مما قبله وبیان لە قال الشراح: هذا الحدیث 
من دلائل نبوتە َلةُ لانه أخبر عن المغیبء ووافق الواقع خبرہ فإنھم لما فتحوا بلاد فارس 
والرومء وأخذوا أموالھم وتجملاتھم وسَبَوا أولادھم فاستخدموھمء سلط الله قتلة عثمان 
حتی قتلوہ ثم سلط بني أمیة علی ب بی ھاشم ففعلوا ما فعلوا وھکذاء انتھی کلام القاري. 


۔۷۲۰٢۲ ]تحفة:‎ ٣٦[٦ 
فی نسخة: (المطیطاء)‎ )١( 
۔)٢٦٥٥/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


: ے 
5ا و٭ ُ 


۳ 


اواب ال 

مااقررں ےت وی کنا 

ھی ھم ھا ھکرپ و قد رواہ ابو وِيَةَ عَنْ يَحْی بْن سُعید 
الات 


حَدكَتَا بذَلِكَ مُحَمْدُ بن اِسْمَاعیل الوَاسطِيُء تار تارف غن می 
بی سید الأَنصَارِيَء عَنْ عَبْد الله بن دیتا عَنِ اہن عُمرَ عَن النَبيْ قَكك 
وه ولا یرف لِحَدیثِ أبي مُعَاوَِة عَنْ َحّی بی سَجییہ عَنْ عَبد الله 
و نکرکق ان غُمَرَأَصْإٌ نَا الْمَمْرُوفٌ حَییثُ ..۔.۔ وَقَد 
وی مَالِك بی انی مَدّا الحَیِیگہ عَنْ يَحْیَی بن مَعید مُرمَلاَ ول یدگ فی 
عَنْ عَبُد الله بُي دِیتار عَنِ ابْنِ عَمَرَ 


۔ 


۲۳ حَدکَتَا مُحَمَدُ بْنْ الَُْنٌی تَا حَالدُ بْنْ الحَارِثِہ تا حَمَيْد 
اقریل غ الخسن: ضن آی لزا قال: عضکنی اللہ رقیء تیٹٹاین 
الشرار ولا أن الفتنة تعم الکلء فلا نقص بە' فی شأن الصحابة رضوان الله تعالی 
علیھم جمعین. 
روایة موسی بن عبید متصلةء وروایة یحیی بن سعید غیر متصلةء فوصل أبي معاویة 

قوله: (عصمنی اللہ بشیء سمعته) إلخ؛ الباء للسببیة. 


[] آما علی التوجیهە الأول وھو عدم الفور فظاھر وأآما علی الثاني یعني أن الفتنة لا تعم الکل 
فالصحابة داخلون في الاستثناء وکذلك فیما تقدم من کلام القاري لا یدخل الصحابة فی 


[٢٢٢٣]خ:‏ ٤٤٤٦ء‏ ن: ۵۳۸۸ء حم: /٥‏ ٤٣ء‏ تحفة: .٦١٦٦١١‏ 


چو ٌ وکتھھاسسساسستھست بر ہت 
تسول الله گلا لَنَا هَلَكَ کسری؛ قَال: امن اسْتَخْلَمُوا؟) قَالوا: ابْكتك فَقَال 
التی پ: ال ینیع تَومٌ وَلُوْا أمْرْ مه ہُمْ امْرَأاء قال: فَلَمَا قَيمَّثُ عَاقِقَةً یعُنی 
521 1ئ سی سو مض لن 


قوله: (فلما قرمت[١]‏ عا۰مة) وکأنھا کانت ھی الام علیھم. 


[] ولفظ روایة البخاري'''عن أبي بکرۃ قال: لقد نفعني الله بکلمة أیام الجملء لما بلغ النبي وا 
أن فارسا ملکوا ابنة کسری قال: (لن یفلح قوم ولوا أمرھم امرأة)ء قال الحافظ: نقل ابن بطال 
عن المھلب أن ظاھر حدیث أَبي بکرۃ یوھم توھین رأي عائشة فیما فعلت ولیس کذلك؛ لأن 
المعروف من مذھب أبي بکرة أنە کان علی رأي عائشة في طلب الإصلاح بین الناس ولم 
یکن قصدھم القتالء لکن لما انتشب القتال لم یکن لمن معھا بد من المقاتلة ولم یرجع 
أبو بکرۃ عن رأي عائشةء وإنما تفرس بأنھم یغلبون لَمّا رأی الذین مع عائشة تحت أمرھا لِمَا 
سمع في أمر فارسء قال: ویدل لذلك أن أحداً لم ینقل أن عائشة ومن معھا نازعوا علًا في 
الخلافة ولا دعوا إلی أحد منھم لیولّوہ الخلافةء وإنما أنکرت هي ومن معھا علی عليٌ منعه 
من قتل قتلة عثمانء وترك الاقتصاص منھم: وکان علي ینتظر من أولیاء عثمان أن یتحاکموا 
إليه فإذا ثبت علی اأحد بعینه أنه ممن قتل عثمان اقتص منہ؛ فاختلفوا بحسب ذلك؛ فلما 
انتصر علیٌ علیھم حمد أبو بکرۃ رأيه في ترك القتال معھم وإِن کان رأیه موافقاً لرأي عائشة 
فی الطلب بدم عثمان: انتھی کلامە. 
قال الحافظ''': وفي بعضە نظر فقد أخرج البخاري في باب ١إذا‏ التقی المسلمان بسیفیھما) 
من حدیث الأحنف أنه کان خرج لینصر علیّا فلقيه أبو بکرۃ فنھاہ عن القتالء وآخرج قبله 
بباب من قول أبي بکرۃ لما حرّق ابن الحضرمي ما یدل علی أنه کان لا یری القتال فی مثل 
ذلك أصلاء فلیس هو علی رأي عائشةء ولا علی رأي علي في جواز القتال بین المسلمین 
أصلاًء وإنما کان رأیە الکف وفاقاً لسعد بن أبي وقاص ومحمد بن مسلمة وعبد الله بن عمر 
وغیرھمء ولھذالم یشھد صفین مع معاویة ولا علي؛ انتھی. 


.)٥٤٥٢٤( (صحیح البخاري)‎ (١) 
۔)٢٦٥/١٥١٢( (فتح الباريی)‎ (٢( 


۹ٴا ۶و ۱۱ء 
1وبح کے کے یمم سے 


و نی سے 2 
هُذا حدِیث صحجیح. 
ری حٍ 


۲۲٤‏ ۔ حَدَکَتا مُحَمّد بن بَفَارِء تا أَبُو ایب تا مُحَمّد بن أبي حَبِْ 
عَنْ رَيْد بن ي اَل عَْ یو عَنْ غُمرَبْنِ الحَطاب ر0 0 7 
أخبزضخ پجتار أَرایخم ز: 0ر دی تحِيرنْم وحم 
وَتَدْعُونَ لَهُمْ وَيَدْحُونَ سے 2 َؿِرَارُ أَمَرَاِخمْ الَذِينَ تُبْفَضُوتَھُمْ 
وَيْنِْضُوتَکُمء وَتَلْعَہ وا کرشم 


0 


ےم مٌُھ 


فلا عینن خریں 7 1ر0 1 یق عَيِيفِ مُحَمّو بن آپی حْمَبْ 


ھا لحَمَن بُؿ عَليٍ الخَلَال ور رد 
0220 دک وف کن عَنِ اللَبیْ و 
قَال: : إِنَهُ :7 2 دا ةَ تَعْرِفُونَ (کنکرری تم ڑائے تقد رع 
وَمَ تن گر قَقد مَي ول كِنْ مَنْ رَضِی وَتَابَمٌاء مس سسجت 
قوله: (فقد برئ) أي: برأت ذمته فلا یسأل عنه ومن سلم!''فانما هو سالم 
عن العذاب؛ ولعله یسأل عنه. 
١[‏ وفسر القاريی!''' من آنکر) أيی: من قدر أن ینکر بلسانه علیھم قبائح أفعالھم وأنکر (فقد 
برئ) من المداهنة والنفاقء (ومن کرہ6 أي: من لم یقدر علی ذلك ولکن أنکر بقلبه وکرہ 


ذلك ا فقد سلم) من مشارکتھم في الوزر والوبالء ثم لفظ مسلم في ذلك موافق للفظ 
الترمذيء وخالفھما لفظ حدیث أبی داودہ والظاھر هو لفظ الترمذي وغیرہ. 


[۲۰]ء: ٦١٦۱ء‏ تحفة: ۱۰۳۹۹. 
[٭٦۱۲۲]ء:‏ ٤۶ء‏ د: ۰ء حم:٦/‏ ٥۶ء‏ تحفة: ١٦٦۱۸۱۲۔‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۲۳۱/۷)۔ 


٢‏ ص- ےت ےک کسس سے سے ے - سس ےسسسےحے |8 کون 


ے 


کے ا کو ا ان ش أَبَلا تُقَايِلم؟ قال: الَمَا را 


عَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
٦‏ حَتََتَا أَحْمَد بی مَعید الأْقرْ تا يُونُش بْنْ مُحَمّي وَقَائ 

اہ و 0 سی سرس ا و 

ےت رأخْيالخ متعامخم - ا کر 

رض خَير لے مِنْ بَظيْهَاء وَإِڈا گاکٹ أَمََاؤخغ شِرار؟ :کوٹ 
بُخَلَامَكمْ اي لِلی ذِسایخم فَبَطن الآ ین خَیْرٌ لَُمْ مین 

طُھرها). 

مَدًا حَدِیگ غَرِیبٌء لا تَمْر ره لان حَییثِ ضالج الحْرَيَ وَصَاِعٌ في 
حَدِیثِه عَرَائِبُ لَا يَتَاتَع عَلَيْهَاء وَمُوَرَجْلَ صَالِمٌ 

قوله: (أفلا نقاتلھم؟ قال: لا) ہذا مثل ما تقدم''' من أن الرعیة لا تکاد 
تقابل الجند فمنعھم من المقابلة والمقاتلة وإن استحق الأآمیر العڑل آو انعزل علی 

اختلاف فه. 

]١[‏ أي: قبیل باب الھرج تحت قولە وَ: (اسمعوا وأطیعوا)ء قال القاري''': إنما منع عن 
00 یقیمون الصلاة التی هي عنوان الإسلام والفارق بین الکفر والیمان 
خقرات ۃ هَیْٔج الفتن واختلاف الکلمة وغیر ذلك مما یکون أشدٌ نکایة من احتمال نکرھم 
والمصاہرة علی ما ینکرون مٹھم؛ الٹھی. 


.۱۳٣٣  :ةفحت‎ ]۲٢٢٢٦[ 
.)۲۳۱ /۷( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


نوا ,سم مم مےےخمے ے6۸۷ 
× 2 
٥۔‏ بَابًٔ 


یں ھت ِبْرَاهِيمُ بَنْ يعْقَوبَ الجُورَجَانِيُء تا تُعمْ بن حَمَايٍ تا 
مُفْيَان بُنْ غَُیْتف عَن أبي الزِتایہ عنِ الاُخرج: عَن أبي مُرَیْرةہ عن التَبیْ کل 
قَال: اإِلّسكُمْ فی رَمَانِ مَنْ تَرَد مْخُم غُفْرَمَا أَر به هَلَّكَ ثُمٌ يَأتي ھ2 
رک 


رق کے قے اھ ے ٥س‏ 
سفتات بہم حتف 


ک6 


کپ 
" 
: 
2 
۹ 
ً 
3 


البّاب عَنْ أَيي ذَرٍ وَأَبي مَعیی 
۸۔ حخدگتا عَد تن حمده کا عَبْدُ الرَرَاق وع مق رج 
رق سام عَنِ ابيي عَمَرَفَال: ام ول الله وه عَلی الَيبرِفَقال: داکافتا شی 
الیتنه رَأََارَإِلی المَشْرقء عَیْك مات ا تا لبلان آرتل ما 
ملا كزیثٹ سے بے 
٦٦[‏ -باب] 
کر رت 


قال اللہ تعالی: ٭إوَمَا أَِرّرَأإل لِعَمُدوا تہ لو يَلهُالیْنَ ب4 [البینة: ٥]ء‏ ولیس المراد بہ 


العبادات؛ وقد سبق تقریرہ فیما سز 


[١]في‏ أبواب الجھاد قبیل (باب من خرج إلی الغزو وترك أبویەها. 


]۲۲٢۷[‏ تحفة: ۱۳۷۲۱۔ 
[۸٢۲۲]خ:‏ ۳۷۹ م:: ٥ص۳"‏ حم: ۲ تحفة: ۹٦۹٦۔‏ 


۸ 

۲۲۹ 9-0 30س ئ۶ فلَية تا رفییخ بن سلريه غن یوق غن ابی شاپ 
لوخْريَ عَن قبيضَة بن ذُویْبِ عَنْأَبي هر رَة قَالَ: قَال نول الله ولا: : حرج 
مِن خَرَامَان ایاگ سوڈ د فلا بر تا هَا شَیٰء سی ب تحت بابلا ۸2''. 


هَذَا حزیٹ غَریب ہے 


]١[۴ گے‎ 

[]کمایدل عليه ما في (المشکاة)'' بروایة أحمد والبیھقی عن ثوبان قال: قال رسول الل فَك: 
(إذا رأیتم الرایات الردلا چاتھئ آبل خراب ال نال رماء نَا نہماخغظالف الپتنا: 
قال 0 أي: نصرته وإجابته فلا ینافی أن ابتداء ظھور المھدي إنما یکون فی 
الحرمین الشریفین. 


.۱٤٤۸۹ تحفة:‎ ء۳٦٣٣‎ /٢ حم:‎ ])۲۲۹[ 

.)۱۲١/۱( هي بیت المقدس (مجمع بحار الأنوار)‎ (١)) 
فی نسخة: (غریب حسن).‎ )( 

(۳) (مثکاۃة المصابیح) .)٥٦٦٦(‏ 

.)۱٥٠١ /۱۰( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 


٢ ٌ 


اب الو زایا کا 














۱ء 


ان اتآ ئن ع/ ن رسُولِ اللہ پا 


ص 
٤‏ 
ک ۱ 


ن ُڑیا الُْؤینِ جُب من سِقّڑ وَأَرمَعينَ جُزْعَا من ابو 


و 
ات 


٤-أبواب‏ الرؤیال' عن رسول اللہ ول 
٦‏ بَابٔ ان رُويَا الْمُؤنِ جُره من سِقَّة وَأَريَِينَ جُرَْا مِنَ اتوہ 
]١[‏ قال الحافظ''': هي ما یراہ الشخص في منامهہ وھي علی وزن فعلی وقد تسھل الھمزۃة 
وقال الواحدي: هي في الأصل مصدر کالیسریء فلما جعلت اسماً لما یتخیله النائم 
أجریت مجری الاسماءء وقال الراغب: الرؤیة بالھاء: إدراك المرء بحاسة البصرء وتطلق 
علی ما یدرك بالتخیل نحو ری أن زیداً مسافر وعلی التفکر النظري نحو ٢إني‏ أری ما 
لا تروناء وعلی الرأيء وهو اعتقاد أحد النقیضین علی غلبة الظنء وقال القرطبي في 
(المفھم): قال بعض العلماء: وقد تجيء الرؤیا بمعنی الرؤیة کقوله تعالی: لومَاجعَلتا 
الردیا الّی أرینک إِلَایَتَتَة لتَایں 4 1الإسراء: ۰ء فزعم أن المراد بھا ما رآہ النبي وا لیلة 
الإسراء من العجائب؛ وکان الإسراء جمیعہ في الیقظةء وعکسە بعضهھم فزعم أنه حجة 
لم قال: إن الاسراء کان متام والمعتمد الأول, 
وقد تقدم في تفسیر الإسراء قول ابن عباس: إنھا رؤیا عین قال ابن العربي: الرؤیا إدراکات 
علقھا الله تعالی فی قلب العبد علی یدي ملك أو شیطانء إما بأسماٹھا أي: حقیقتھاء وإما 
کان ای مار تا فا رت رداق الد انفرا ماک کان علی سو 
قصدء وقد تأتي مسترسلة غیر محصلة وقال آبو بکر بن الطیب: إِنھا اعتقادات لما أُن > 


.۔)۳٣٣‎ -١٣ /۱١( (فتح الباريی)‎ (١) 


< الرائي قد یری نفسهە بھیمة مثلاّء ولیس ھذا إدراکاً فوجب أن یکون اعتقاداًء لأأن الاعتقاد قد 
یکون علی خلاف المعتقد. 
قال ابن العربي: والآول أولیء وما ذکرہ ابن الطیب من قبیل المثلء فالإدراك إنما یتعلق بە 
لا بأصل الذات. 
وقال المازري: کثر کلام الناس فی حقیقة الرؤیاء وقال فیھا غیر الإسلامیین أقاویل کثیرۃ 
منکرۃ؛ لأنھم حاولوا الوقوف علی حقائق لا تدرك بالعقل ولا یقوم عليه برھان وهھم 
لا یصدقون بالسمعء فاضطربت أقوالھم؛ فمن ینتمي إلی الطب ینسب جمیع الرؤیا إلی 
الأخلاط فیقول: من غلب عليه البلغم رأی أنه یسبح في الماء ونحو ذلك لمناسبة الماء 
طبیعة البلغمء ومن غلبت عليه الصفراء رأی النیران والصعود في الجو وھکذا إلی آخرہ 
وھذا وإن جوّزہ العقل لکنە لم یقم عليه دلیل ولا اطردت بە عادةء والقطع فيی موضع 
التجویز غلط ومن ینتمي إلی الفلسفة یقول: إن صور ما یجري في الأرض هي في العالم 
العلوي کالنقوش؛ فما حاذی بعض النقوش منھا انتقش فیھاء قال: وھذا أشد فساداً من 
الأول لکونە تحکماً لا برھان عليهء والانتقاش من صفات الأجسامء وأکثر ما یجري في 
العالم العلوي الأعراض والأعراض لا ینتقش فیھا. 
قال: والصحیح ما عليه أھل السنة أن الله یخلق في قلب النائم اعتقادات کما یخلقھا فيی 
قلب الیقظانء وتلك الاعتقادات تقع تارة بحضرة الملكء فیقع بعدھا ما یسر أو بحضرةۃ 
الشیطان فیقع بعدھا ما یضر والعلم عند اللہ ونقل القرطبي عن بعض أھل العلم أن للہ 
ملکاً یعرض المرثیات علی المحل المدرك من النائم فیمثل له صورة محسوسة فتارۃ 
تکون أمثلة موافقة لما یقع في الوجودہ وتارۃ تکون أمثلة لمعان معقولةء وتکون في الحالین 
مبشرة ومنذرةۃء وقیل: إِن الرؤیا إدراك أمثلة منضبطة في التخیل جعلھا اللہ أعلاماً علی ما 
کان وما یکونء إلی آخر ما بسطه الحافظ. 


ری [(ؤ] سس ےککسکسےےُممکژکےے‪ٛکک سے کے آ08 


۰-حَةَّکَتَا تر بن عَلِيٍء کا عَبْدُ الوَقّابِ اللَْيٌء تا اب عَنْ 
ا قال تد سُول اللہ ئلاہ: (ِِدَا افْكرَبَ الرَمَان 
لاف اتا نون سس تہ 


قوله: (إذا اقترب الزمان) قیل: اب زمان الساعةء وقیل: زمان الصبح ء أي: 
ریا کے ال رتلن زذا اسشری الیل اما لان اقظرین حول لا طول 
اُحدھما علی الآخر. 


[ اختلفوا في معنی الحدیث علی أقوال بسطھا شراح البخاري؛ اکتفی الشیخ علی بعضھا 
اختصارّاء فقیل: وقت استواء اللیل والنھار أیام الربیعء فذلك وقت اعتدال الطبائع غالباء 
وقیل: المراد من اقتراب الزمان انتھاء مدته إذادنا قیام الساعةء ذکر ھذین المعنیین الخطابي. 
قال ابن بطال'': الصواب الثاني؛ وقال الداودي: المراد بتقارب الزمان نقص الایام 
واللیالي بسرعة مرورھاء وذلك قرب قیام الساعةء وقیل: المعنی الرؤیا فی آخر الزمان لا 
تحتاج إلی التعبیرہ فلا یدخلھا الکذب؛ والحکمة فی ان المؤمن إذ ذاك یکون غریباء کما فيی 
الحدیث: اہدأً الإسلام غریباً وسیعود غریبا؛؛ فَيقِل أنیس المؤمن إذ ذاكء فیکرم الله تعالی 
بالرؤیا الصادقةء وقیل: المراد بالزمان المذکور زمان المھدي عند بسط العدل؛ وکثرة 
الأمن. وقیل: المراد زمان الطائفة الباقیة مع عیسی بعد قتله الدجالء مأخوذ من العیني. 
زاد القاری!'' علی بعضھا: ویمکن أن یراد بە زمن الدجال وأیام یاجوج ومجوج: فانه من 
کثرۃ التعب والاآلام وعدم الشعور بأزمنة اللیالي والاأیام تتقارب أطرافه في الأعوامء وأیضا 
یحتاج المؤمن حینثذ إلی ما یستدل به علی مطلوبهء ویستأنس به في طریق محبوبہہ فیعان لە 
بجزء من أجزاء النبوةء انتھی. وسیأتي قریباً قولە ه: (في آخر الزمان لا تکاد رؤیا المؤمن 
تکذب)۔. 


[۰ ۲۲۷]خ: ۱۹۸۸ء م: ٢٢۲۲ء‏ د:۱۹ ,٠‏ جہ: ۴۹۰۹ء حہم: 7۲ تتحفة: ١١٤١٤٤۱۔‏ 
)١(‏ انظر: افتح الباريی) .)٥٥٤- ٥٥٤ /١٢(‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٥٣٣٤‏ 


14 بےےےےم_۔تے_ےےے ےس ہے کی 
راوطا کے سو و و نی ٌ اپ و ا وه 7و2 2+ 7 2 
وَاصدفھم ریا اصدَقَهمَ خدیٹثاء وَرویا المَسلم جَزْہَ مِنْ سِثْة وَارَیَعِینَ جَزْءَا 
َ‫ وق کہ و و کی ىَ بک نا - لٰ و و ج8 

مِن الثْبُوٍَ وَالرُویَا گلاث: فَالرُویَا الصَالِحَة بُنْری مِن اللہ وَالرُویَا مِنْ تُخزین 
الشَیْطانِ: وَالرُوّیَا مِمٌا يحَدِثُ بِها الرّجْل تَفْمَهُ فَإذا رای اَحَدُکم مَا يَکَُر 


2 


۸+ وت ںی رر یں رر یر ںی ںرںرررریںر ہیں 


اق گا وق 
٭ 6ے 


قوله: (وأصدقھم رؤیا) إلخء لتأثیرا'' صدق ظاہرہ في باطنەء وصدقه فيی 


کلام فی تصدیقه فی منامه. 
قولہ: (چزە من سئة وأریعین جزعا) ووجنا'؟ ذلك انحصار زمان تبونہ گلا 
فی ثلاث وعشرین سنةء وکانت رؤیاہ ستة اشھر ھی جزء من ستة واربعین جزءامن 


]١[‏ قال النووي''': ظاھرہ أنه علی إطلاقہ وحکی القاضي عن بعض العلماء أن هذا یکون 
في آخر الزمان عند انقطاع العلم وموت العلماء والصالحینء ومن یستضاء بقوله وعمله؛ 
فجعلە الله تعالی جابراً وعوضاً ومنبھاً لھم والأول أظھر؛ لن غیر الصادق في حدیثہ 
یتطرق الخلل إلی رؤیاہء وحکایته إیاھاء انتھی. 
قال الحافظ''': وإنما کان کذلك لأن من کثر صدقہ تنور قلبہء وقَويَ إدراکەہ فانتقشت فیه 
المعاني علی وجه الصحةء وکذلك من کان غالب حاله الصدق في یقظته استصحب ذلك 
فی نومہ فلا یری إلا صدقا وہذا بخلاف الکاذب والمخلطء فإنه یفسد قلبه ویظلمء فلا 
یری إلا تخلیطاً وأضغائثاء وقد یندر المنام أأحیاناً فیری الصادق ما لا یصح؛ ویری الکاذب 
ما یصح؛ ولکن الأغلب الاکٹر ما تقدمء انتھی. 

]٢[‏ اختلفوا في توجیە الحدیث علی أقاویل کثیرۃء بسطھا شراح الحدیث لا سیما الحافظ في 
(الفتح)ء وما آفادہ الشیخ من التوجیه حکاہ الخطابي عن بعض العلماء کما قاله النووي؛ 
وما أورد عليه الخطابي أجاب عنە الحافظء وحکی الشیخ في (البذل)'': قال التاج بن - 


.)۲۷ /۸( اشرح النووي)‎ )١( 
.)٥٥٤/١٢( افتح الباريی)‎ (٢( 
.)٦١٤/١٣٤( (ہذل المجھود)‎ )٣( 


وقد امختلفت الروایات!'؟ٗ فی ذلك: فقد ورد فی بعض منھا: (جڑء من أربعین چڑءآ) 
إلی غیر ذلكء ووجه الجمع اختلاف أحوال الرجال في إخلاصھم: وتفاوتھم في 


صدفق نیاتھم. 
< مکتوم في (تذکرتہ4: هذا من أحسن التنزیل علی ھذا اللفظء وأقرب مأخذاً مما قیل فيی 
ذلكء انتھی۔ 


وسیأتي بعض الأقوال الأآخر قریباً علی هامش قوله: ١جزء‏ من أجزاء النبوةاء ثم التقیید 
بقوله: (رؤیا المسلم) لإخراج الکافرء وجاء مقیداً بالصالح تارۃ وبالصالحة وبالحسنة 
وبالصادقةء فیحمل المطلق علی المقیدء وھو الذي یناسب حاله حال النبيء فیکرم بما 
آکرم بە النبيء وھو الإطلاع علی شيء من الغیب؛ فأما الکافر والمنافق والکاذب والمخلط 
وإن صدقت رؤیاھم في بعض الأوقات فإنھا لا تکون من الوحي ولا من النبوةء إذ لیس 
کل من صدق في شيء ما یکون خبرہ ذلك نبوةء فقد یقول الکاھن کلمة حقء وقد یحدّث 
المنجم فیصیب؛ لکن کل ذلك علی الندر والقلةء قاله الحافظ فی (الفتح)'''. 
وقال أیضاً فی موضع آخر'': قال ابن العربي: رؤیا المؤمن الصالح هي التي تنسب إلی 
أجزاء النبوۃء وعندي أن رؤیا الفاسق لا تعد في آجزاٹھا۔ وقیل: تعد من أقصی الأجزاء 
وأما رؤیا الکافر فلا تعد أصلاً۔ 
وقال القرطبي: المسلم الصالح الصادق هو الذي یناسب حاله حال الأنبیاءہ فأکرم بنوع 
مما آکرم بە الأنبیاء وأما الکافر والفاسق والمخلط فلاء ولو صدقت رؤیاھم أحیاناً 
فذلك کما یصدق الکذوب؛ ولیس کل من حدث عن غیب یکون خبرہ من أجزاء النبوق 
کالکاھن والمنجم؛ ولفظ الرجل ذکر للغالب فلا مفھوم لەء فإن المرأة الصالحة کذلك: 
قاله ابن عبد البرہ انتھی۔ 

[وقد جمتھا الحافظ'' وقال: جملة ما ورد من العدہ فی ذلك عشرۃ وھی؛ ۲۹-ہ ٤-٤6‏ ج- ےت 


.)٥٥١/١٢( انظر: افتح الباريی)‎ )١( 
۔)۳٣٣‎ /۱۳( (فتح الباريی)‎ (٢( 
۔)۳٣٣۳‎ /۱١( انظر: (فتح الباری)‎ )٣( 


سے !حجےےے>_- تح 9‪ ڑڑےجے سے سو | رون 
ولا يُحَوّث بِها اللَاسَ؛ قَال: ١وَأَحِبً‏ القَیْدَ فی اللَوم وَأَكْر العُل). الَعَيْدُ 

قوله: (ولا یحدث!' به الناس) فإن لتقاولھم فیما بینھم وتذاکرھم لھا أثراً 
فی وسوسة القلب؛ فیستقر بذلك وأما إذا لم یذکرھا لھم وتفل وأعرض ثم حوقل 


ے ٢٠٥ - ٣۹-٣۷٤-٣٤٦-٤٥٤٤‏ - ۷۹-۷۰۔ ثم قال: وأصجھا مطلقاً الأولء وقد ورد 
٘یضاً: ٥٥-٢ ۲۷ - ٦٤ -۷۲ - ٤٢‏ فبلغت علی هذہ الروایات خمسة عشر لفظا ثم بسط 
الکلام علی توجیه الحدیث. 

]٤[‏ قال الحافظ''': فحاصل ما ذکر من أدب الرؤیا الصالحة ثلاثة أشیاء: أن یحمد الله علیھاء 
وأن یستبشر بھاء وأن یتحدث بھا لکن لمن یحب دون من یکرہ؛ وحاصل ما ذکر من اُدب 
الرؤیا المکروهة ستة أُشیاء: أن یتعوذ بالله من شرھاء ومن شر الشیطانء وأن یتفل حین یهب 
من نومه عن یسارہ ثلاثاء ولا یذکرھا لأحد أصلاًء وأن یصليء ویتحول عن جنبه الذي کان 
عليه ورأیت في بعض الشروح ذکر سابعة وھي قراءۃ آیة الكرسي ولم یذکر لذلك مستندا 
فان کان أخذہ من عموم قوله فی حدیث أبي ھریرة: ولا یقربنك شیطان فیتجہ؛ وینبغي أن 
یقرأھا فی صلاته المذکورۃۃ انتھی مختصراً. 
ثم قال: وقد ذکر العلماء حکمة هذہ الأمورہ ثم بسطھا فارجع إليه لو شئت: وقال أبضاً: 
وأما کتمھا مع أُنھا قد تکون صادقة فخفیت حکمتە وبیحتمل أن یکون لمخالفة اشتغال 
سر الرائي بمکروہ تفسیرها لأنھا قد تبطئ؛ فإذا لم یخبر بھا زال تعجیل روعھا وتخویفھاء 
ویبقی إذا لم یعبّرھا لە أحد بین الطمع في أن لھا تفسیراً حستاً أو الرجاء في أنھا من 
الأضغاث فیکون ذلك اُسکن لنفسہء انتھی۔ - 


.)۳۷۲ - ۳۷۰ /۱۲( افتح الباريی)‎ )١( 


رگ پککھُٹکویٹگیٹیشسشسیسیسیسششتشش شڈ 
1 ےے گت محمود ىں غَیْلَانَء دَ ذال ڈائك عَنْ شع ٭ ا كَتَادی 
تی آ2ا يُحَدِثٌ عَنْ عُبَامَة بي الصَامتِء أنَ التَِيٌ وه قال: 1ر ھ0 


و‌ٍُ‌ 


2 - 4 ی4 
ون البَاب عَن أَي مُرَیْرقہ وَأَبي زین العُقيْلِیء وَأَنیں وَاپي سَعبی 
وَعَبد الله بن عَمرِو؛ وَعَوْفِ بَيٍ مَالِكِء وَابْن عمر 
۲ ے تاب 0 رہ 7 سسی 
19 خُڈگتا الَِعَکخ با و وو ا عَقَانُ بْنْ مُسلمء تا 
عَبْدُ الوَاجیہ تا الَسْخْمَار بی فُلْقل: کا أَقَش بن مَاللبِ قال: قال رَسُول اللہ گلیاہ: 
بِِنَ البِمَالَة وَالَُوََ نی تہ بَعْيِي وَلَا تِيٌاء قَالَ: مل ذلا 
عَلی الثاین کقال: تلبہ“ًہبہبیبیبییہ ۶تبییہہہہہ٭ہہہ ةدبببیؤہہہی ٤ة‏ ئبئبیتاہتايلیبیتتتشیتتہتىيتيییییی؟ 


قوله :(فشق ذلك علی الناس) لکون نھم استیقنوا بقاءھم موس ار و اص سی 

ے. ‏ وقال النوری''': ولا پحدٹ بھا احداً فسیہ آنه ریما فسرعا تٹسیرا مکروھاً علی ظافر 
صورتھاء وکان ذلك محتملاً فوقعت کذلك بتقدیر اللہ تعالیء فإن الرؤیا علی رجل طائر 
ومعناہ أنھا إذا کانت محتملة وجھینء ففسرت بأحدھما وقعت علی قرب تلك الصفةء انتھی 


[۲۲۷۱]خ: ۸ م:: ٤ء‏ د: ۱۸ ٠‏ حم: ۳ تحفۃة: ۹١٥۲۔.‏ 
[۲۲۷۷]ٌء: 1"( حم: ٣۳‏ متحفة: ١٢۸٥۱۔‏ 

)١(‏ في (تحفة الأشراف؛ :)۲۰٦۹(‏ (حسن صحیح). 

.)۲٦ /۸( شر النوويی)‎ )٢( 


8ء.سس--ص ‏ ےححْسےسسچعچچےچےےے ے ے جصحجم |5 ۵(2 َ‫ 
ان الْمُبَمْرَاتث). َقَلُوا: پا کرت الد کا ا ا قال از 
ناك رس جژڑء من و"( شع 


2 
نے 7 وق 07 ڈھ وص 0 ٥‏ ت ِ م2 
وق الاپ عَنْ آپی هُرَیْرَه وَحَدَيفَة بن اسییٍ وابن عَبًایں؛ وَامْ گر 


یف ۔ ٥‏ 292 و ق ا و ا ہے 5 ٗی 1 کاؤ فان ٥‏ 9 
ھُذا حَدِیث صجیح غرِیبَ مِنْ هدا الوجه مِنْ حَدِیثِ المَختارِ بن فلفل. 


ہہ 0 


فی عَمَوِ'من الأمر وغَُمٌَة من الجھلء لا ینذر أحد علی سیئاته ولا پیشر علی حسناتہ؛ 
فصاروا کالحباری!'' فی الصحاری؛ فدفعه النبي قٍَ فقال: لکن المبشرات!٣'علی‏ 
زنة الفاعل من باب التفعیلء او مصدر میمي من المجرد ب بفتح المیم وکسر الشین. 


قوله: (جزہ من اُجزاء النبوۃ) أيٴ؟': خصلة من خصال النبي وکمال من 
الد 


]١[‏ قال المجد''': العمه محرکة: التردد في الضلال والتحیر في منازعة أو طریقء أو أُن لا 
پعرف الحجة: انتھی 

[] طائر معروف تقدم ذکرہ في الاأطعمة یضرب بە المثل في الحمقء یقال: فلان أبله من 
الحباریء فقد قیل: إن أُنثاہ إذا فارقت بیضھا تذھل عنهء فتحضن بیض غیرھا۔ 

[] وبالأول ضبطه عامة الشراح؛ والتعبیر بالمبشرات خرج مخرج الغالب؛ فإن من الرؤیا ما تکون 
منذرةء وهي صادقة یریھا الله للمؤمن رفقابه لیستعدً لما یقع قبل وقوعھاء کذا في (المرقاۃ)"'. 

>- قال الحافظ'ٴ': وقد استشکل کون الرؤیا جزءاً من النبوۃ مع أن النبوۃ انقطعت بموت‎ ]٤[ 


.۱4 زاد فی نسخة: (بَابُ قَولِه: ٭ لم الشَیِان الحَيَرِٰ ادا‎ )١( 
.)۱١٥١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۸/ .)٦٢٤‏ 

.)۳٣٣ - ۳٦٣ /۲( (فتح الباريی)‎ (٤) 


ق0 سے ےس سے ےس60881 


را 


٣‏ -۔ حَدَتَنا اد بن أَبي غُمَرَ کا سُفيَانْ ٤‏ عَن ابْني ن الْمُنْگیرِ عَنْ عَطاء 
ای مار عَن بَجُلِ من أَهْلِ ضر قال: اك آ لا تاب غز قل ل2 
. لَهم شر وا تا کر سر تہ 

ِا رَجْل وَاحذ مُنْدُ سَأَلْتُ کنل اللہ ظاف ے2۵ ول اللہ لا فَقَالَ: 


7 


تک ظ -/) ہو مسج 


- النبي َء فقیل في الجواب: إن وقعت الرؤیا من النبي و فھي جزء من آجزاء النبوۃ 
حقیقةق وإن وقعت من غیر النبيی فھيی جزء من آجزاء النبوة علی سبیل المجازء وقال 
الخطابي: قیل: معناہ ان الرؤیا تجيء علی موافقة النبوۃ لا اُنھا جزء باق من النبوةء وقیل: 
المعنی أنھا جزء من علم النبوۃ؛ لن النبوۃ وإن انقطعت فعلمھا باقء وتعقب بقول مالك 
أنە سئل أیعبر بالرؤیا کل واحد؟ فقال: أبالبنوۃ یلعب؟ء ثم قال: الرؤیا جزء من النبوۃ فلا 
یلعب بالنبوة والجواب أنە لم یرد أنھا نبوۃ باقیة وإنما أراد اُنھا لما أأشبھت النبوة من جھة 
الاطلاع علی بعض الغیب لا ینبغي أن یتکلم فیھا بغیر علم. 
وقال ابن بطال: کون الرؤیا جزءاً من النبوۃ مما یستعظم ولو کانت جزءاً من آلف جزء؛ 
فیمکن أن یقال: إِن لفظ النبوۃ مأخوذ من الإنباء وھو الإعلام لغةء فالمعنی أن الرؤیا خبر 
صادق من الله لا کذب فيهء کما أن معنی النبوۃ نبأأ صادق من اللہ لا یجوز عليه الکذب؛ 
فشابھت الرؤیا النبوة فی صدق الخبر وقال المازري: یحتمل أن یراد بالنبوة فيی ھذا 
الحدیث الخبر بالغیب لا غیر وإن کان یتبع ذلك إنذار أو تبشیر فالخبر بالغیب أحد 
ثمرات النبوةء وھو غیر مقصودة لذاته. 
وقال ابن العرہي: أجزاء النبوۃ لا یعلم حقیقتھا إلا ملك و نبي؛ وإنما القدر الذي أرادہ النبي ا 
أن یبین أن الرؤیا جزء من اجزاء النبوۃ في الجملة؛ لأن فیه اطلاعاً علی الغیب من وجه ماء 
وأما تفصیل النسبة فیختص بمعرفة درجة النبوۃء وقال المازري: لا یلزم العالم أن یعرف > 


[۷۳٢۲]محم:‏ ٦۳ء‏ تحفة: ۱۰۹۷۷۔. 


٠-7‏ سے :٠٠:س‏ سز ٠.٠:‏ :سے ای 
هِي الرّوّیا الضَالِحَةُ تراما السسیع آڑ کڑی لگا 


ہے ہے ہن 


و الات عَنْ غاد بنں الصامِتِ. 

هَدًا حَییث حَسَن. 

۲۲۷٤‏ سے چو نے َتَيبَة تا ابنْ لهیعة عَن دراچ عَنْ اي الهَیئے؛ عَنْ 
پی سَعیی؛ عَرٍ عَنِ التّبي إ2 قَال: سدق اتا 7+ ۷۷ 


١ 


-٥‏ حخَدَگتا مُحَمّد بُنْ بَەُ رذآ ذزت ل ھت زز تا نز 
لاہ عَنْ يَحْیّی بن أبي گئیں اع ابی عَلَةقال: کت 
الكایتِ قَال: سَأَلْث رَُول اللہ قل عَن قَزلہ تعَالی: ط لہ الشَیف الْحَبز 

وشن ۵۵۵) ل: تھی ایا لصَالَ , روہ گن لگا 


ہے آ8ا من 


أَ 


سس ےھتیا 
ففي ذلك فضل لمن رآہ ظاہرہ وأما للرائي ففضل أیضاً لکونه قد رأی خیراٌء وإن 
رأی لآخرہ وأما الثانی أي: تری لە ففیه فضل ظاھر لمن رآہ الرائيی فی خیر؛ وأما 
الرائي فله فی ذلك بشارة أیضاً. 
< کل شيء جملة وتفصیلاء فقد جعل اللہ للعالم حذٌا یقف عنہہ فمنە ما یعلم المراد به جملة 
وتفصیلاّ ومنە ما یعلمه جملة لا تفصیلاًء وهذا من هذا القبیلء انتھی. 


..١٢ تحفة:‎ ۲۹/۳۴ :محم]۲٢۷۰٤[‎ 

۔١٢٥٥ ءتحفۃ:‎ ١ ٥ جہ: ۳۸۹۸ء حم:‎ ]۲۲۷٥[ 

)١(‏ قال القاري (۷/ :)۲۹۳٣‏ وذلك لن الغالب حینئذ أن تکون الخواطر مجتمعة والدواعي 
ساکنة؛ ولآن المعدة خالیة فلا یتصاعد منھا الأبخرۃ المشوشة؛ ولانھا وقت نزول الملائکة 
للصلاةۃ المشھودة. 


اٹ الوُویا سے ےت سش لے 0۹ 
سر از یر ھی نے ٤‏ کا ہی او ور ےا ۰ یت 1ے مگ ا 
٣‏ بَابَ مَا جَاءَ فِي قولِ التَبيٍ 48 امَنْ زاني في الام فقد راني) 


سور جم سو وی ا گا تا و کے ۰ ڈےے 9 ےک 
٣۳‏ بَابّ مَا جَاءَ في قوْلِ ا لنبي قٹا: امَنْ زاني فی العَنام فقد راني) 


١[‏ اختلفت الروایات في هذا الحدیث: ولفظ حدیث الباب: )من رآني في المنام فقد رآنيی)؛ 
وفي روایات: افقد ری الحق)ء وفي آخری: افسیراني)ء وبسط الحافظ''' الکلام علی 
هذا الحدیث؛ وذکر للسیاق الثالث ستة معان وقال النووي''': اختلف العلماء فی معنی 
قولە وَ: (فقد رآنيی)ء فقال ابن الباقلانی: معناہ ان رؤیاہ صحیحة لیست بأضغاث: ولا 
من تشبیھات الشیطان؛ ویؤیدہ قوله: (فقد رأی الحق) أَي: الرؤیة الصحیحةہ قال: وقد 
یراہ الرائی خلاف صفتہ المعروفة کمن رآہ أبیض اللحیة وقد یراہ شخصان في زمن واحد 
اأحدھما في المشرق والآخر في المغرب؛ ویراہ کل منھما فی مکانە وحکی المازري ھذا 
غن ان الیافلائی: 
ثم قال: وقال آخرون: بل الحدیث علی ظاھرہہ؛ والمراد من رآہ فقد أدرکهہ ولا مانع یمنع 
من ذلكء والعقل لا یحیله حتی یضطر إلی صرفه عن ظاھرہہ فأما قوله: بأنه قد یری علی 
خلاف صفتہ أو في مکانین معاَء فإن ذلك غلط في صفاته وتخیل لھا علی خلاف ما مي 
عليه وقد یظن الظان بعض الخیالات مرئیّا لکون ما یتخیل مرتبطا ہما یری في العادة 
فنکون ذانە لا مرثیةء وصفاتہ متخیلة غیر مرثیةء والإدراك لا یشترط فيه تحدیق الأبصار 
ولا قرب المسافةء ولا کون المرئي مدفوناً في الأرض: ولا ظاھراً علیھاء وإنما یشترط 
کونە موجوداء ولم یقم دلیل علی فناء جسمہ قَُء بل جاء في الحدیث ما یقتضي بقاءہ 
قال: ولو رآہ یأمر بقتل من یحرم قتله کان ھذا من الصفات المتخیلة لا المرئیة هذا کلام 
المازري. 
وقال القاضي: ویحتمل أن یکون قوله 38: (فقد رآني) إذا رآہ علی صفته المعروفة لە فی 
حیاتهء فإن رأی علی خلافھا کانت ریا تأویل لا رؤیا حقیقة وھذا الذي قاله القاضي > 


.)۳۸۵ /۱۲( انظر: افتح الباری)‎ )١( 
.)۲۹/۸( شر النوويی)‎ )٢( 


< ضعیف. بل الصحیح أنە یراہ حقیقة سواء کان علی صفته المعروفة أو غیرھاء کما ذکرہ 
المازري؛ انتھی کلام النووي. 
وقال القاري''٭: فکأنه قد رآني في عالم الشھودہ ولکن لا یبتني عليه الأحکام لیصیر بە من 
الصحابةء ولیعمل بما سمع بە في تلك الحالةء کما هو مقرر فی محلهء وقیل: راد بە اأھل 
زمانەہ أی: من رآني في المنام یوفقه الله تعالی لرؤیتي في الیقظة إما فی الدنیا و فی الآخرۃء 
ویدل عليه روایة: (فسیراني)ء ولعل التعبیر بصیغة الماضي تنزیلاً للمستقبل منزلة المحقق 
الواقع في الحالء وإن کان یقع في المآلء وقیل: یراہ في الآخرة علی وفق منامه بحسب 
مقامه وقیل: هو بمعنی الإخبار أي: من رآني في المنام فأخبروہ بأن رؤیته حقیقة لیست 
بٛأضغاث أحلامء انتھی. 
وقد أخرج البخاري''' عن ابن سیرین قال: ٢إذا‏ رآہ فی صورته)ء قال الحافظ''': روینا 
ھذا التعلیق موصولاً عن أیوب قال: کان محمد یعني ابن سیرین إذا قص عليه رجل 
أنه رأی النبي قَةُ قال: صف لي الذي رأیتہ فان وصف لە صفة لا یعرفھا قال: لم ترہء 
وسندہ صحیح؛ ویؤیدہ ما أخرج الحاکم من طریق عاصم بن کلیب حدثني أبي قال: قلت 
لابن عباس: رأیت النبي قَُِ فی المنامء قال: صفه لي؛ قال: ذکرت الحسن بن علي فشبھتہ 
بە قال: قد رأیتەء وسندہ جیدہ ویعارضه ما أخرجه ابن أبي عاصم عن أبي ھریرة مرفوعا: 
من رآني في المنام فقد رآنيی لا یی فی کل صورة)ء وفي سندہ صالح مولی التوأمة وھو 
ضعیف لاختلاطه؛ وھو من روایة من سمع منە بعد الاختلاطء ویمکن الجمع بینھما بما 
قال ابن العربي: رؤیة النبي 3 علی صفته المعلومة إدراك علی الحقیقةء ورؤیته علی غیر 
صفته إدراك للمثالء إلی آخر ما بسطه الحافظ في (الفتح) بما لا مزید عليهء انتھی. 


.)٦٤٤/۸( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)٥۹۹۳( (صحح البخاريی)‎ )٢( 
.)۳۸٣ - ۳۸۳ /۱۲( افتح الباريی)‎ )۳( 


لت ض ےت ض بب ح سا 


و نے کا 


٦‏ ہن حخدُگتا بات 


تا عَبْدٌ الرَّحْمَنِ بَنْ مم مَهْييٍء تا مُفْيَان عَن أبي 
اكائدعن اس وص عَنْ عَبد اللہ عَنِ التب للا قَال: : لم من رای فی 


المَتَامِ فَقَدْ رآني؛ فَإنَ ا لمَْطَانَ 1 لا يتَمَكُ بی ا۔ 


لیے ٌ. هَرَیْرَة 4 وَأبي قَتَادَة وَابيي عَبيںء آ سُعیی وَجَاب 
َأَتَِںء وَأِي مَاللب الد نجیع من آیو لی تسنرة رای مك 

ذھب المتقدمون إلی ان ذلك حیث رآہ فی الحلیة التی هي جلیة آخر عمرہ قد 
وقال الآخرون: بل کل جلیة النبي قَةُ سواء کان جلیة آخر عمرہ أو غیر ذلك؛ وذھب 
المتأخرون وو الحق''' إلی أن الرائي لما رآہ َُ فی أي حلیة کانت وعلم بالقرائن 


أنه النبي يك فھو هو لا غیرہء سواء رآہ علی حلیته المنقولة عنه أو لا''' والاختلاف 
فیه حینئل یرجع إلی اختلاف حال الرائي بحسب إیمانه ونیاته وأمورہ الباطنیة. 


[] ففي دالیڈل؛''۲ عن (فتح الودودا: قیل: هہذا مختص بصورتە المعھودة فیعرض علی 
الشمائل الشریفة المعلومةء فإن طابقت الصورۃ المرئیة تلك الشمائل فھي رؤیا حقء وإلا 
فالله تعالی أعلم بذلك؛ وقیل: بل في أَيٌّ صورۃ کانتء وقد رجح کثیر بن الاختلاف إنما 
یجيء من أحوال الرائيە انتھی. 

٤[‏ نسبة الحلیة إليه پا باعتبار ما هو المعروف عند أھل الفن ان روایات الحلیة مرفوعة قال 
الحافظ ابن حجر''': الأحادیث الواردة في صفتہ و من قسم المرفوع اتفاقاً مع کونھا 
لیست قولاًله ولا فعلاً ولا تقریراء قاله المناوي. 


[۲۲۷] جہ: ۰ء حم: ۱ . تحفة: ۹۶۱۰۰۹. 
)١(‏ (ہذل المجھود) (۱۳/ .)٦٣٣٤‏ 
)٢(‏ انظر: (شرح الزرقاني علی الموطأ) .)٥٤٤ /٤(‏ 


؛---۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔-۔ سس الو الڈڑی 
٤‏ -بَابٌٔ مَا جَاء إِذًا رای فی الْعَتَام مَا يَخْر کت 


۲۲۰۷ ۵ھ ا سو رٹ عہد ڈیو ڈنل آے مَلتة 
اك کو اگتی کر َٔ تتلااقہ غَن رمول اللہ با ان قَالُ: (الرُؤُیَا(۷) 
ِيَ اللہ وَالحْلْمْ مِنَ القَيْطانِ؛ فَإدًا رَای َحَتُض مَیْئّا يَخْرَمُۂ فَلَيَلنُت 
عَنْ يَسَارہ گلا مَرَاتٍہ وَلَيْسْتَمِذ اللہ مِنْ شَرِمَا فَإنّهَا لا تَضرَها. 

وق الاب ك خی لئ غٹر ری کب ڑکا زائیں 

هَدا حَدِیث حَسَنٌ صجیح. 

ِ ظ9 9 00 >َْرَهُ مَا يِصضَتَم؟ 
2ے سھح مھت 


٤ 
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[] قال الحافظ''': استدل بە علی أن للوهم تأثیراً في النفوس؛ لن التفل وما ذکر معه یدفع 
الوھم الذي یقع في النفس من الرؤیاء فلو لم یکن للوهم تأثیر لما أُرشد إلی ما یدفعہء 
انتھی. وقال أأیضاً في حدیث آأبي سعید رفعه: ١إذا‏ رأی أحدکم رؤیا یحبھاء فإِنما مي من الله 
فلیحمد اللہ علیھاء ولیحدّث بھاء وإذا رأی غیر ذلك مما یکرہ فإنما هي من الشیطان) 
الحدیث: ظاھر الحصر أن الرؤیا الصالحة لا تشتمل علی شيء مما یکرہه الرائيء ویژیدہ 
مقابلة رؤیا البشری بالحلم وإضافة الحلم إلی الشیطانء وعلی هذا ففي قول أھل التعبیر۔ 


[۲۲۷۷]خ: ۹۲ ۳۲ء م: ٢٦۲۲ء‏ د: ٥٥١۰ء‏ جہ: ۳۹۰۹ء حم: ۲۹٦/٥‏ تحفة: .۱۲۱۳١‏ 

)١(‏ في (النھایة) :)٦٢٤/١(‏ الرؤیا والحلم عبارة عما یراہ النائم فی نومه من الأشیاء لکن 
غلبت الرؤیا علی ما یراہ من الخیر والشيء الحسنء وغلب الحلم علی ما یراہ من الشر 
والقبیح. ومنہ قوله تعالی: فاَضمَّتأَحْلر 4 [یوسف: ٤٤]ء‏ ویستعمل کل واحد منھما 
موضع الآخرہ وتضم لام الحلم وتسکن. 

)3 افتح الباريی) (۱۲/ ۳۷۲)۔ 


٥‏ بّاب: مَا جَاءَ فی تَعْبیرِ الرّزّیا 
م۲۷۸۷ را : 0 ۰9 048 س 
گال 7 7 ۳ 2 0 حَ مِن .2 0ئ00 تھی 
عَلَی رِجُل طائرِ مَا لم يُحَدّث بَاء قَإِذا تحَدَكَ بِهّا مَقظطث+ قال: وَأَحْحَبُہ 


اپ 


قال: ويڈ ا 5لیا و حَبیبًا). 


َ‫ 72 و ای .نے ا رم 
٥[‏ -باب: مَا جَاءَ فی تعبیر الرُویا] 
قوله: (إلا لبیباً أُو حبیبا) لأن!' الحبیب لمحبته إیاك واللبیب للبە لا یقول 
إلا خیراً فیسرّكء وإن کان غیر ذلك عبر ہما یضرٌك فیسوؤك. 
< ومن تبعھم: إِن الرؤیا الصادقة قد تکون بشری؛ وقد تکون إِنذاراً نظر؛ لأن الإنذار غالباً 
یکون فیما یکرہ الرائيء ویمکن الجمع بأن الإنذار لا یستلزم وقوع المکروہہ وبأن المراد 
ہما یکرہ ما هو أعم من ظاھر الرؤیاء ومما تعبر بە. 
وقال القرطبي: ظاھر الخبر أن ھذا النوع من الرؤیا یعني ما کان فیه تھویل أو تخویف أو 
تحزین ھو المأمور بالاستعاذة منہ؛ لأنه من تخیلات الشیطانء فإذا استعاذ الرائی منه صادقاً 
فی التجائە إلی اللہ وفعل ما أمر بە من التفل والتحول والصلاة أُذھب اللہ عنه ما بہہ وما 
یخافه من مکروہ ذلك؛ ولم یصبه منه شيءء وقیل: بل الخبر علی عمومه فیما یکرهه الرائيی 
یتناول ما تسبب بە الشیطانء وما لا تسبب لە فيهء وفعل الأمور المذکورۃ مانع من وقوع 
المکروہ کما جاء أن الدعاء یدفع البلاء والصدقة تدفع میتة السوءء وکل ذلك بقضاء اللہ 
وقدرہہ لکن الأسباب عادات لا موجودات: انتھی۔ 
]٤[‏ قال آبو إسحاق فی قولە: ١لا‏ تقصھا إلا علی وڈ أو ذي رأي): الواد الذي لا یحبّ أن 
یستقبلك في تعبیرھا إلا ہما تحب؛ وإن لم یکن عالماً بالعبارةء فلا یعجل لك بما بعِمّك - 


[۲۲۷۸]د: ۰ء جہ: ٣۴۹۱ء‏ حم: /٤‏ ۱۰ء تحفة: ١۱۱۱۷۔.‏ 


إقو.ب-.-ے-ےىىکےجچکسجھعھےےو۔حوحٛجم )5ج رون 
ص۲۲۲۹ حَدَكتَا الحَسَنٔ بن عَلِی الحَلَالَء تا رید بن مَارْونَ تا مُعَْه 
ع نیقی بٔى عظاءہ عَنْ وکیع بن غذیںء عَن عَيَه اي رزین؛ عن النيي کڈ 


قَال: ۷ر ویّا الیم جُرة مِنْ سِقّو وَأَرْبَعِينَ جُرمَا مِنَ التب وَهيَ عَلَی رِجْل 
ظائِرِ مَا لَعْ بحَوِث بهاء قَإذَا حَدّتٗ بِهَا وَقَعَث). 


قوله: (وھمي علی رجل طائر) قال الأستاذ ‏ أآدام الله علینا ظلال جلاله 
وأفاض علینا برکات أفضال-: لا یناسب ھاھنا تقریر الشراح وأصحاب الحواشی!'! 
لکثرة ما یرد عليه من الشبھات والغواشي؛ ولعل مرادہ 8 بکونە علی رجل طائر 
أُن صاحبه لا یکون منە استقرار علی أمر مَا محصلء وإِنما یتخلج في نفسه تعبیر 
لرؤیاہہ ثم یبدو لە ثان وثالث: فیأخذ في تغلیط ما فَهمَأَوَلاً وھکذاء فکأن رؤیاہ علی 
رجل طائر فلا یستقر علی مقر حتی إذا عبرہ أول المعبرین رسخ قوله في قلبه لعدم 
المزاحم؛ کما یظھر بالتامل فی قاعدة أصحاب المعاني من أن خالي الذھن عن 
الحکم والتردد لا یحتاج في الإخبار لە إلی توکیدء وھذا هو المعبر عنه بقوله 25: 
(سقطت) أي: استقرت علی مستقر وقرت في مقر حتی إِن إزالته عن القلب لا 
یمکن إلا بعد معالجة زائدة. 
> لا أن تعبیرھا یزیلھا عما جعلھا الله عليهء وآما ذو الرأي فمعناہ ذو العلم بعبارتھا وأنه یخبرك 
بحقیقة تفسیرها أو بأقرب ما یعلم منھاء فلعله ان یکون في تفسیرہ موعظة یردعك عن قبیح 
أنت عليهہ أو یکون فيه بشری فتشکر اللہ عرٌ وجل علی النعمة فیھاء کذا فی (البذل)''. 
]١[‏ ففي الحاشیة عن (المجمع)''': (علی رجل طائر) أي: علی رجل قدر جار وقضاء ماض 
من خیر أو شرہ وإنه هو الذي قسمہ الله لصاحبھا من قولھم: اقتسموا داراًفطار سھم فلان - 
[۲۲۷۹] انظر ما قبله. 
او (ہذل المجھود) (۱۳/ .)٦١۷٤‏ 
)٢(‏ مجمع بحار الأنوار) (۲/ ۲۹۹). 


انار اائی ےہ۲.+..۔۔۔۔ .ہے 8۴ 


کرت 
کت یت زی ماد بن بُنْ سَلَمَة مئ)" 
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باب٦‎ 


8٣42 ۲۲۰۰۲۰‏ بن أسي غيَیّدِ اللہ الکَلِيییُ البَضْرِیٌ: ٹا 
می ا ا سا کک ا فا 

قالّ رَُولّ اللہ ولائ: ١الرویا‏ کات فَرویا حَقٌء وَرڑیا بُحَيِث الرجْلبِما 
وَرُیَا تَحْرِين من القَيْطانِ قَمَنْ رای مَاَ ٹر تام نلبصلہ زان بکرل 
ايْعْجِبُنِي لیڈ ات ات انث کاٹ فی الین گے ظرل ‏ 
انی فی اتا هی قَإلّه لیس لِلٌَیْطانِ أَنْ َكمكَل ہی). وَكانَ یَفُول: و 9و 6666060 


[' -باب] 


قوله: (وکان یقول) ھذا یحتمل!'' کونە من کلامہ قَيِكُ ومن کلام أبي ھریرةق 

ومن کلام ابن سیرین إِلا أنه ثبت بإسناد آخر کونە مرفوعاً فالحمل عليه هو الأولی. 

 -‏ في ناحیتھاء أيی: وقع سھمە وخرج؛ وکل حرکة من کلمة آو شيء تجري لك هي طائر 

یعني أن الرؤیا هي التي یعبرھا المعبر الأول؛ فکأنھا کانت علی رجل طائر فسقطت حیث 

عبرت؛ کما یسقط ما یکون علی رجل طائر بأدنی حرکةہ انتھی. وفي (البذل': قال 
الخطابي: هذا مثلء ومعناہ أنە لا یستقر قرارھا ما لم یعبر انتھی. 

[]رویت الروایة بألفاظ مختلفة في کتب الروایات ہگ 


[۲۲۰]تقدم تخریجه فی: ۲۲۷۰۔. 
7" ہڈنل المجھود) (٣۳١/٤١٦)۔‏ 


۲ ولفظ البخاري''' في (باب القید في المنام۷ بسندہ إلی عوف عن محمد بن سیرین أنە 
سح را 00 وسر ا ا اکب مات لک وڑیا موس کلپ 
ورؤیا المؤژمن جزء من ستة وأربعین جزءا من النبوۃ)ء وما کان من النبوۃ فاإنه لا یکذبء قال 
محمد: وأنا أقول هذہہ قال: وکان یقال: الرؤیا ثلاث: حدیث النفس؛ وتخویف الشیطانء 
وبشری من اللء فمن رای شیئاً یکرهە فلا یقصه علی أحد ولیقم فلیصلء قال: وکان یکرہ 
الغل في النوم؛ وکان یعجبھم القیدء ویقال: القید ثبات فی الدینء ورواہ قتادة ویونس 
وھشام وأبو ھلال عن ابن سیرین عن أبي ھریرۃ عن النبي پل وأدرجه بعضھم کلە في 
الحدیث وحدیث عوف أبینء وقال یونس: لا أحسبہ إلا عن النبي قٍََ انتھی. 
وبسط شراح البخاري سیما الحافظان''': ابن حجر والعیني في شرح کلام البخاري؛ 
وبسطا في ذکر من وقف ووصل آجزاء الروایق والاحتمالات الثلاثة التي ذکرھا الشیخ 
حکاھا الحافظ ابن حجر عن الطیبي وغیرہ ثم بسط طرق الروایة وذکر فی جملتھا حدیث 
الترمذي هذاء وقال: هذا ظاھر فی أن الأحادیث کلھا مرفوعةء وقال القرطبي: هذا الحدیث 
وإن اختلف في رفعهہ ووقفہ فإن معناہ صحیح؛ لن القید في الرجلین تثبیت للمقید فيی 
مکانهہ فإذا رآہ من هو علی حالة کان ذلك دلیلاً علی ثبوته علی تلك الحالةء وأما کرامة 
الغل فلآن محله اللأعناق نکالاً وعقوبة وقھراً وإذلالآء وقد یُسحب علی وجھه ویخر علی 
قفاہ فھو مذموم شرعاً وعادةٌٗ انتھی. 
فقد ورد فی الاآّیات الکثیرۃ الأغلال فی أعناق الکفار قال القاری: وفيه إیماء أیضاً إلی 
اختیار الخلوۃ وترك الجلوةء کما هو شأن أرباب العزلة من ترك الخروج بالأقدام وکرہ 
الغل لأنه صفة أھل النارہ وأیضاً الرقبة مستثقلة بالذمة من حقوق اللہ وغیرہ؛ فھو تقیید 
للعنق بتحمل الدین أو المظالمء انتھی. 


۲0 (صحیح البخاري) (۰۷). 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (٤٢٤/٤٤١١٣)ء‏ و(عمدۃ القاری) .)۲۹۸/۱٦(‏ 


صصح سےا 
وف البّاب شض اتی أَِي بَرَه . للا ان کت وَعَایِمَة 
بی تمییہ ار اي مُوَی؛ ان عَبًایںە وَعَبُدِ الله بْيٍ عَمْرو 
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۷۔بَابٌ مَا جَاء في الَّذِي یوب في حُليه 
و کا ھا تی کاو کے مت لزَيِْیُ تا سُفَيَانٌ 


کل عيد الاگلی کن آی کئد الکن عَنْ عَلِی قال: اٹ عَنِ النَِیْ کل 
قال: امَنْ كدّبَ فی حُليهِ کلف یَومَ القِيَامَة عَقْدَ یرت 
۷ بَابُ مَا جَاءَ فی الَّذِي يَْذِبُ فی خُلَيو'' 
قوله: (کلف یوم القیامة عقد شعیرۃ) وجه ذلك''' أنە أخبر بالمحال 
فیکلف بالمحالء ففي الکذب في الرؤیا زیادة نسبة إلی غیرہ من الکذبات؛ وهھو 
أنه لما کان جزء من النبوة کان الکذب فيه خیانة في التبلیغ وھي أشدذ مت 
]١[‏ وافق المصنف في ذلك تبویب البخاري إذ بوب فی صحیحه (باب من کذب في حلمه“ 
آی: باب في إثم الذي یکذب؛ راقلم ہت الو لا وسکون اللام: ما یراہ النائم قال 
الحافظ'': وحدیث علي ھذا سندہ حسنء وقد صححہ الحاکم''' ولکنه من روایة 
عبد الأعلی بن عامرء ضعفه أبو زرعةء انتھی۔ 


٤[‏ ولفظ البخاري''' بسندہ إلی ابن عباس مرفوعاً: من تحلم بحلم لم یرہ کلف أن یعقد بین 
شعیرتین ولن یفعلء ومن صور صورة عذب وکلف أن ینفخ فیھاء ولیس بنافخ)ء قال - 


[۲۲۸۱]حم: ۱ء تحفة: ۱۰۱۷۲۔ 
ژ0 ا(فتح الباريی) .)٦٢۸/۱۲(‏ 

.)٥٣٤/٤( ةالمستثظترَك) للحاکم‎ )٢( 
.)۷۰٢٢( (صحح البخاريی)‎ )۳( 


وفیه دعوی''' آنه تعالی ألقی إليٍْ وألھمني مع آنه لم یلق ولم يْلھم. 


الحافظ'': ومعنی العقد بین الشعیرتین أن یفتل إحداھما بالآخری؛ وہو مما لا یمکن عادق 
ومناسبة الوعید المذکور للکاذب في منامه وللمصور أُن الرؤیا خلق من خلق اللہ وهھي صورۃ 
معنویة فاأدخل بکذبه صورة لم تقعء کما أدخل المصور في الوجود صورۃ لیست بحقیقة؛ 
لأن الصورۃ الحقیقة هي التي فیھا الروحء فکلف صاحب الصورۃ اللطیفة أمراً لطیفاء وھو 
الالسال الس بالعقد یی الفعیرین وکلفت ضاعب الضورة الکٹلا آمرا شدیدا زمر آن 
یتم ما خلقه بزعمہ بنفخ الروح؛ ووقع وعید کل منھما بأنه یعذب حتی یفعل ما کلف ب 
وھو لیس بفاعلء فھو کنایة عن تعذیب کل منھما علی الدوامء وقال أیضاً: قال المھلب: فيی 
قوله: (کلف أُن یعقد بین شعیرتین) حجة الأشعریة فی تجویزھم تکلیف ما لا یطاق: ومثله 
فی قوله تعالی: ایم يُکَمَف عن سَاقِ وَیَْعَونَ إلی المُجُود فلا وَسْهِیمُوَ 4 [القلم: .]٤٤‏ وأجاب من منع 
ذلك بقوله تعالی: ٭ لا یکل اَلَدُتَتًَاإِلَّا وّسَعَهَا 4 1البقرۃ: ]۲۸٢‏ وحملوہ علی أمور الدثیاء 
وحملواالایة والحدیث المذکورین علی أمور الآخرةء انتھی. والمسألة مشھورۃ فلا نطیل بھاء 
والحق أن التکلیف المذکور في قوله: کلف أن یعقد) لیس هو التکلیف المصطلح وإنما هو 
کنایة عن التعذیب کما تقدمء انتھی. 

]٤[‏ قال الحافظ''': أما الکذب في المنامء فقال الطبري: إنما اشتد فیە الوعید مع أن الکذب في 
الیقظة قد یکون أشد مفسدۃ منەہ إذ قد تکون شھادةۃ في قتل أو حذٌ أو أخذ مال؛ لن الکذب 
فی المنام کذب علی اللہ تعالی آنه راہ ما لم یرہ والکذب علی اللہ أشد من الکذب علی 
اللخلوقین لقولہ تعالی: ط وَیقول الشنھند ہلوت ایی کد ہا علی رَيّھۃ 4 الاآیة (مود: ۱۸]) 
وإنما کان الکذب في المنام کذباً علی اللہ لحدیث: (الرؤیا جزء من النبوةاء وما کان من أجزاء 
النبوۃ فھو من قبل اللہ تعالی؛ اٹٹھی ملخضاً. 


.)٦٢٤۹ /۱۲( افتح الباريی)‎ (١) 
.)٥٦٢۸/۱۲( افتح الباريی)‎ (٢( 


ُ6ا سے سک ےُےَُُکککھوےعےذجومزچڑےچکٛکجإکھےو_جچجھم سو( 8 
۲ید گا یٹ ُتيْيَ تَا أَبْوَعَوَاتگ عَنٰ عَبْد الأَطْلَىءعَنْ آپی عَبْدالكَحُتَن 
البّاب عَن ابْن عَبًایں: وَأَيي مُرَیْرَة وَأَبي شُرَیج؛ رَوَافِلة بن الأنقع, 
وَعَدًا أُصَمٌ مِنَ الحَدیثِ الاو 
رق ۔حَدَتَتَا مُحَمَدُ بْنْ بَفَارء نَاءَ و ےت 

غن ان عبّایں ۔ 0( )2 مَنْ تَحَلَمَ كَاوْبّا كُلَفَ يَوْمَ القِيَامَةِ ا : 

۸- باب 
۹ ٭<- حخدگتا قتسة ا اك عَن عُقيلٍ؛ عَنِ الزّخِيّء عَنْ حَمْرََ 
بن دب ہہجو لے ٹل کیٹتھغ ٹول اکر 2 
کان 7 یٹ پقنج لی فکریٹ بنا ید تشد ع بْنَ الحَطٌاب)ء 

قَالوا: کت ان مرن الله؟ قَال: (العِلم). 


وی خ 


[ -باب] 
قوله: (ثم اأعطیت فضلی عمر بن الخطاب) مذا'؟ لا یشیر إلی أبي بکر 
[٦ھ‏ در الشیخ ما أجاد ولم تبق إِذاَ فاقة إلی توجیھات ذکرها الشراحء ووجه الحافظ بتوجیە - 


[ ۲۲۸ انظر ما قبله. 
[۲۲۳تقدم تخریجه فيی: ۱۷٥۱‏ 
[٤۲۲۸]خ:‏ ۷۲ءم: ۱ء حم: ۲ء تحفة: ٠۰‏ ۷٦۔‏ 


() زاد فی نسخة: (قال: هذا حدیث حسن). 


1( ٗح...---- ض.-- ت صص لا ر170 
سے تی سی ا وا سے ۓےَ ہی ای ھا خی و ہے 8:۴ ں ٥‏ 
وَني البَابِ عََنْ ابی هَرَيرَه وَابی بَکِرَة وابنِ عَبایں: وَعبْد الله بن 
2 ٭ 7 غ ھ 

و کے ےر ۵8ے سا فور او وہ فو سی ہے و ون میں کا کو وا وی 

سَلامِ وحزیمہ؛ وَالطْفَيْلِ سض سحبرہ) وسمرہ٥)‏ وَابي امامة وَجَابر: 


2 وژمںەه سے ا سے ۶ور 


بشيء حتی یجاب عنه؛ فإن علوم الصحابة وکذا غیرھم من أمتہ َةُ إنما ھي من 
علیھم فیەء حتی یحتاج إلی الجمع بینە وبین روایات أعلمیة أبي بکر. 


< آخرہ فقال''': ووجہ التعبیر بذلك من جھة اشتراك اللبن والعلم في کثرة النفع وکونھما 
سببا للصلاح فاللبن للغذاء البدني؛ والعلم للغذاء المعنوي؛ وفي الحدیث فضیلة عمر 
وأن الرؤیا من شأنھا أن لا تحمل علی ظاھرھاء وإن کانت رؤیا الأنبیاء من الوحي؛ لکن 
منھا ما یحتاج إلی تعبیر ومنھا ما یحمل علی ظاھرہہ والمراد بالعلم ھنا العلمٌ بسیاسة 
الناس؛ بکتاب اللہ وسنة رسول اللہ ُء واختص عمر بذلك لطول مدته بالنسبة إلی 
أبي بکر وباتفاق الناس علی طاعته بالنسبة إلی عثمان فإن مدة أبي بکر کانت قصیرۃء 
فلم یکثر فیھا الفتوح التي هي أعظم الأسباب في الاختلاف؛ ومع ذلك فساس عمر فیھا 
مع طول مدته الناس بحیث لم یخالفه أحدء ثم ازدادت اتساعاً في خلافة عثمانء فانتشرت 
الأقوال واختلفت الاآراء ولم یتفق لە ما اتفق لعمر من طواعیة الخلق لە؛ فنشأت من ثم 
الفتن إلی أن أفضی الآمر إلی قتلەء واستخلف علي فما ازداد الأمر إلا اختلافاء والفتن إِلا 
انتشارء انتھی۔ 
وقال القاري''': قال العلماء: بین عالم الأجسام وعالم الأأرواح عالم آخر یقال لە: عالم 
المثالء والنوم سبب لسیر الروح [المنور] في عالم المثالء ورؤیة ما فیه من الصور غیر > 


)١(‏ وسیأتي ھذا الحدیث في (المناقب) برقم )۳٦۸۷(‏ وقال هناك: (ھذا حدیث حسن صحیح 
غریب). 

(۲) افتح الباري) .)٥٦/۷(‏ 

(۳) (مرقاۃ المفاتیح) (۱۸۸/۱۱)۔ 


واے تس تس ےت ےت سےم 818 


۹ باب 
٥‏ -۔ حَْذَنثَتًا الِحَسَیْنُ بَنْ مُ ایی وی َاعَبْدُ الرَدَاق 
عَنْ مَعَمَرٍ عَنٍ عَنِ الزّهْرِيٍ ِ عَن اي أمَامةً بن مَهُلِ بن حُتیي حتیفف؛ عَن بَعض 


أَمْحَابٍ لک ئا أن التَبیٌ ول قَال: ُپتا آکا ایم را 7- بہت 

عَلَيٌ رَعَليْهِمْ کہ تھا مَايَبُغ الَِّيٌ: وَمٹھا َايَیْلُعاَسمل مِنْ طَِكَ قال: 
تترض علق غتز لوہ ٹیش تڑڑنا. قالُوا: فَمَا أَولَکه يَا رَسُول الله؟ قَال: 
(الرِينَ). ۱ 


[۹ -باب] 
قوله: (رأیت الناس) إلخء لا یذھب عليك أن اللام فیه لیس للاستغراق؛ بل 
المراد بذلك بعض من أمته لیس'''فیه ابو بکر. 


< الجسدانیة والعلم مصور بصور اللبن في ذلك العالم بمناسبة أن اللبن أول غذاء البدن وسہب 
صلاحہ؛ والعلم أول غذاء الروح وسبب صلاحہ؛ وقیل: التجلي العلمي لا یقع إلا في أربع 
صور: الماء واللبن والخمر والعسلء تناولتھا آیة فیھا ذکرت أنھار الجنةء فمن شرب الماء 
یعطی العلم اللدنيء ومن شرب اللبن یعطی العلم بأسرار الشریعةء ومن شرب الخمر یعطی 
العلم بالکمالء ومن شرب العسل یعطی العلم بطریق الوحيء وقد قال بعض العارفین: إِن 
الأنھار الأربعة عبارۃ عن الخلفاء ویطابقه تخصیص اللبن بعمر في هذا الحدیث: انتھی. 

]١[‏ علی أنە لیس في الحدیث کلمة حصر وتخصیص یخرج غیرہہ وقد قال الحافظ''': 
والجواب تخصیص آأبي بکر من عموم قوله: عرض عليْ الناس فلعل الذین عرضوا إذ - 


.۱ تحفة:‎ ۳۷۳ /٥ حم:‎ ]۲۲۸٥[ 

)١(‏ وقع فی نسخة صحیحة ھکذا بالحاء ووقع في بعض النسخ الآخری بالجیمء وھو الظاهر 
انظر: (الخلاصة) (ص: ۸۰). 

۔)٢٦١٥/۷( (فتح الباريی)‎ (٢( 


< ذاك لم یکن فیھم أبو بکر وإن کون عمر عليه قمیص یجزہ لا یستلزم أن لا یکون علی 
ہي بکر قمیص طول منە وأسبغء فلعله کان کذلك إلا أن المراد کان حینئذ بیان فضیلة عمر 
فاقتصر علیھاء قال القاري''': قوله: ومنھا ما دون ذلك: أيی: قمص أقصر منە أو أطول منه 
أو اأعم منھماء بناء علی أن دون ذلك بمعنی غیر ذلكء لقوله تعالی: 'إوَأنَِنَاالصَلِحُونَ وَِنًا 
دونَ ذَلكَ ہ4 [الجن: .]١٢‏ 
وفي افتح الباري!''': یحتمل أن یرید دونه من جھة السفلء وھو الظاھر فیکون أطول 
ویحتمل أُن یرید دونە من جھة العلو فیکون أقصرہ ویؤید الأول ما في روایة الحکیم 
الترمذي من طریق آخری عن ابن المبارك عن یونس عن الزھري في هذا الحدیث: فمنھم 
من کان قمیصه إلی سرتەہ؛ ومنھم من کان قمیصه إلی رکبتەء ومنھم من کان قمیصه إلی 
اُنصاف ساقيه. 
وقوله: (الدین) بالنصب أَي: أولته الدینء وفي نسخة بالرفع أي: المؤول بە الدین 
والمعنی یقام الدین في أیام خلافتہ مع طول زمان إمارته وبقاء أثر فتوحاتہء أو لن الدین 
یشید الإنسان ویحفظه ویقيه المخالفات کوقایة الثوب وشمولہہ قال النووي''': القمیص 
الدینء وجرہ یدل علی بقاء آثارہ الجمیلة وسننە الحسنة في المسلمین, انتھی. 
قلت: ومما یشیر إلی أن أبا بکر لا یذکر فيی ھذہ المواضع لما أنه یفوق منھا بمراحل ما 
أخرجه صاحب (المشکاة)'ٴ' بروایة رزین عن عائشة قالت: بینا رأس رسول اللہ و نيی 
حجري في لیلة ضاحیة إذ قلت: یا رسول اللہ! هل یکون لأحد من الحسنات عدد نجوم 
السماء؟ قال: (نعم عمراء قلت: فأین حسنات أبي بکر؟ قال: (إنما جمیع حسنات عمر 
کحسنة واحدة من حسنات أبي بکرا. 


.)۱۸۵ /۱۱( سرقاۃ المفاتیج)‎ )١( 
.)۳۹۵/۱۲( و (فتح الباريی)‎ 
.)۱۷۷ /۸( النوويی)‎ حرش١؛‎ )۳( 
۔)٦٦٦۸( (مشکاة المصابیح)‎ (٤) 


کے ےتےے تے سے کے ےت تب .81804 
۲,۸۱ _حَدَكتَا عَبْدُ بْنْ حُمَیيْه ٹني يَعقُوبُ بْنْ ِبْرَاهِيمَ بْن سَعُي عَنْ 

بيهە عَن ضالج بن كیْمَاك: عَنِ الژْي عَن اَيي أَمَاَة بن سَهل بن حُتَیْف 

عَن أَي مَعبد الخْذْرِئ عَنِ الَبي َ تَحْوَة بمَعَا کہ وَهَدًا أَصَح 

۰۔ باب کا ججاۃ فی ریا اي ال في اأمیزان وَالڈل 

۲۲۸۷ یھ ا ان کہ ا أُفْعَثٌء عَن الحَسَنء 


ا 


عَنْ بی بر کر اَی کا قَال ات یَوْم: امَنْ رای مئخغ رُڑیا ۴ کَقَال 
کت ار تا کلت اھر ای 1ر ٹر 0ئ0“ 


۰۔ باب ما جاء فی رؤیا النبی قل فی المیزان والدلو 
إنما قال ذلك مع أن النبي قَهُ لم یر شیتاً في المیزان هو مذکور ھامنا کما 

یتضح بالنظر في الأحادیث الاتیة (بیاض في الأصل)'''. 

]١[‏ بیاض في الأصل ولا أدري هل سقط ھاھنا شيء في النقل أو لم یتفق للشیخ - نور الله 
مرقدہ - کتابتہ ولعله أراد إشارۃ إلی ما ورد عن رؤیا [النبي] وا في المیزانء فقد قال 
القاريی'': أخرج أحمد''' فی (مسندہ) عن ابن عمر قال: حرج علینا رسول اللہ وا ذات 
غداۃ بعد طلوع الشمس فقال: ١رأیت‏ قبل الفجر کأني أعطیت المقالید والموازینء فأما 
المقالید فھي المفاتیح وآما الموازین فھي التي یوزن بھاء ووضعت في کفة ووضعت أمتي 
في کفة فرجحت ثم جيء بأبي بکر فوزن بھم فرجح ثم جيء بعمر فوزن بھم فرجحاء 
الحدیث. 


[٢۲۲۸]خ:‏ ۳ء: ۰ء ن:١١‏ ٠ء‏ حم: ۳ء تحفة: ٣٦۳۹۲۔‏ 
[۲۸۷] ذ: ٤٤٦٣ء‏ تحفة: ١٢١١٦٦۱١۱۔.‏ 
(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۲١٥/۱۱(‏ 


.)٦٤٥۹( (مسند أحمد)‎ )٢( 


3خ تحص ےل کو 
اق 


َرَجَخْت أَنْت پاپی بَٔء وَؤزِنَ أبُو بَٔرِوَعْمَر فَرَجَع آبو بَٔ وَژْزِنَ عَُرْ 
- 2 کر وس او 22 7 5 2 س ےج بے ا پل ضر از ا ےا 
وَعُنْمَان فُرَجَع عُمَرْ ثُمٌ رُمْم الميرَان فَرَأَبنَا الكْرَاهِیَة فی وَجُه رَسُولِ الله 2 
قوله: (فرأینا الکراہیة فی وجہ رسول اللہ قٌة) قال الأستاذ - أدام الله برہ 
علی الوافدینء وغمر بالمنة الصادرین منھم والواردین -: لا أدري ماذا قالوا' 
ھاھنا فی وجه الکراھیة ولست أحصلہ فإن قولھم لم یکن بینھما معادلة فیه نقعض 
ظاھرء وعدول عن الحق باهرء أفلست تری أن ما بین عشثمان وعلي کما بین أبي بکر 
رض ررءمکڑا فلا می للٹی مایوازڈ ر اسا کا ارتی ا بل الحق عدی ٹی 
]١[‏ قال القاري''': أآحزن النبي قهُ ما ذکر الرجل من رؤیاہ وذلك لما علم لا من أن تأویل 
الآخر في المیزان أن الراجح أفضل من المرجوح وإنما لم یوزن عثمان وعلي لن خلافة 
علي علی اختلاف الصحابة فرقة معه وفرقة مع معاویة فلا تکون خلافة مستقرة متفقاً 
علیھاء ذکرہ ابن الملكء وقال التوربشتي''': إنما ساءہ - والل أعلم - [من الرؤیا التي 
ذکرھا] ماعرفه من تأویل رفع المیزانء فإن فیه احتمالاً لانحطاط رتبة الأمر في زمان القائم 
بە بعد عمر رضي الله عنه عما کان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمکن بالتأیید ویحتمل 
ان یکون المراد من الوزن موازنة أیامھم لما کان نظر فیھا من رونق الإسلام وبھجتہہ ثم إن 
الموازنة [إنما] تراعی في الاأشیاء المتقاربة مع مناسبةِ ما فیظھر الرجحانء فإذا تباعدت کل 
]٢[‏ مکما تقدم فی آخر کلام القاري وھکذا حکاہ المحشي عن (اللمعات)''' إذ قال: إِن الموازنة 
إنما تراعی في أشیاء متقاربة مع مناسبة ما؛ فإذا تباعدت کل تباعد لم یوجد للموازنة معنی 
فلذا رفع المیزان؛ انتھی. 


.)۲١٥/۱۱( (مرقاۃ المفاتیج)‎ (١) 
.)۱۰۲۱ /۳( (المیسر)‎ )٢( 
۔)٦٦۳‎ /۹( (لمعات التنقیح)‎ 0 


انار ایا ...ہا سے 6۱9۹۷۹ 


مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ. 
۸ ۔خَةقتا آبُو مُومّی الأنضَار ئث تا ایوس سی .... 
عَبْد الرَّحْمَنء عَنِ الؤّهْرِيْ عَنْ عُرْوَةَ عَنْ عَائ لے یل کشر 
عَن وزقاہ منالٹ آة َییجا (ِكه گان صَتقق واگۂ مات قبل ان 5ذ .ا 2 
رَسُول اللہ قللا: (أَرِيثةُ في المَنَام وَعَلَيْهِ ؿِيَابٌ بَيَاصء وَلو كانَ مِنْ مل الثارِ 
لَّكَانَ عَلَيْه لِبَاس غعَیْرَذَلِكَا. 


صرکہے۔ و و ہے تقو ری َ‫ 8 عم 7۹ سے نج .7 
مُذا حدیٹ غریب) وعالمان بر عید الین لیس هِنة ال الَحكَويے 
بالقويٍ. 


وجه الکراھیة أن النبي گا حین تذکر بذکرہ منامه ما یرد علی أمته من الفتن 
والمصائب حزن لذلك (بیاغ )۲۷. 


[] بیاض هاھنا في المنقول عنهہ ولا أدري ھل سقوط من الناقل أو من الشیخ بنفسہہ ولا یبعد أن 
یکون ھاھنا شيء یتعلق بحدیث ورقة واختلف فی إسلامہ وصحبتهء وظاھر حدیث البابء 
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الوحي: ظاھرہ أُنه أَقرٌ بنبوتەء ولکنه مات قبل الدعوۃ إلی الإسلامء فیکون مثل بحیراء وفيی 
إثبات الصحبة لە نظرہ لکن في زیادات المغازي من روایة یونس عن ابن إسحاق: فقال لە 
ورقة: أُبشر ثم أبشرہ فأنا أشھد أنك الذي بشر بە ابن مریمء؛[وأنك علی مثل ناموس موسی]ء 
وأنك نبی مرسلء الحدیث: وفی آخرہ: فلما توفی قال رسول الله قَِاَ: القد رأیت القس 
نی اطاعا رب لیر ات کے رعالی او قد الوکی تو متا ار ان 
دالدلائلء وقال: إِنه منقطعء ومال لبلقینی إلی آنە یکون بذلك أول ٍ آسلم من الرجالء 
وبە قال العراقي في انکكته) علی ابن الصلاحء وذکرہ ابن مندہ فی الصحابةء انتھی. - 


[۲۸] محم: ٦/ءءتحفة:‏ ١٣١٥٦٦۔‏ 
)١(‏ (إرشاد الساريی) .)۷٦/۱٦(‏ 


ے ص تچ سر ا 
84 تَا مت بِخ گار کا بر غاب تا ابْنْ جَرَیْج 0- 


بْنْ غَقَيَقہ گبي سَالِمٌ بْنٔ ِ 1 ] ع عَنْ رُوُیَا التب گلا 


بی بَِْرِوَعْمَرَ فَقَال: فان تحت 22 َو ب>َِرِذدَوبًاأودَنُوتیْن 


قوله: (عن رؤیا النبي قلل وأبي بر وعمر) معناہ رؤیا النبي قلٍ نفسہ 
وأبا بکر وعمرہ فالإضافة فيه إلی المفعول؛ والفاعل متروك٤!''‏ الذکر. 


< قلت: وذکرہ الحافظ في القسم الأول من (الإصابة)ء وذکر الاختلاف فیەہ وقال العینی''٤:‏ 
قال الکرماني: إِن قلت: ما قولك في ورقة أیحکم بإیمانە؟ قلت: لا شك أنە کان مؤمنا 
بعیسی عليه السلامء وأما الإیمان بنبینا فلم یعلم أن دین عیسی قد نسخ عند وفاتہ آم لاء 
ولئن ثبت أنه کان منسوخاً في ذلك الوقت: فالأصح أن الإیمان التصدیق وهو قد صدقه 
من غیر أن یذکر ما ینافیە وفی (مستدرك الحاکم/''' من حدیث عائشة أن النبي وا قال: 
الا تسبّوا ورقة فإنه کان لە جنة أو جنتان)ء ثم قال: ھذا حدیث صحیح علی شرطھما. 
ثم ذکر العیني حدیث الترمذي ھذاء وأجاب عن کلام المصنف في عثمان بالتقویة بما ورد 
في الباب. 

8اسذ هو الظاھر فی روایة الترمذي بلفظ: (وأبی بکر) بحرف العطف؛ بخلاف روایة 
برع سن زل مالر من آید عو رزیا یی گل لی آی گی رع الیک 
ففي ھهذا السیاق الإضافة إلی الفاعلء ونسخ الترمذي من الھندیة والمصریة متظافرۃ علی 
ھذا السیاقء أيی: علی حرف العطف: قال الحافظ''': قوله: عن رؤیا النبي لَةُ کأنه تقدم 
للتابعي سؤال عن ذلكء فأخبرہ الصحابي؛ وفي الحدیث (أي: فی سیاق البخاري) اختصار 
یوضحہ غیرہ؛ وإن النبي ا بدا أولاً فنزع من البئرہ ٹم جاء ابو بکر؛ انتھی بتغیر۔ 


[۲۲۸۹]خ: ۳ٰ۰ م: ۲م حم: ۲/ بک تحفة: ۲٢۷۰۰۲۔‏ 
(١)‏ (عمدۃ القاری) (۱۰۸/۱). 

.)٦٢٦٦ /٢( (المستدرك)‎ )٢( 

(۳) (صحیح البخاريی) (۷۰۲۰). 

63 افتح الباريی) (۱۲/ .)٦٦١۹‏ 


ےڈ کڈ وھ کہ 


ن٢‏ 
٭٭ 


اخ 


ایخ 


فی صَعْف واللہ يفْْر لَ ثُعٌ ام غُمَرقَتوَع فَاْتَحَالَثْ عَربًا قَلَ ار عَبْقَربً 
>َفِْي فَرِيَةُ حَلَى صَرّبَ اللَّاس بالْعَطنِ). 

نی البّاب عَن أبي مُرَیْرَة 

هَدّا حَدِیثُ صَحِیعٌ عَرِیبًٔ' مِنْ زیت پٹ ابی کمن 


قوله: (فیه ضعف واللّہ یغفر ل) وأما وجەا'ٴ الضعف فلیس یرجع إلی 

نقص في فضل الصدیق؛ بل السبب في ذلك ما کان في زمنە من تزلزل في الملكء 

٤[‏ قال القاري''': قولہ: ٴواللہ یغفر لە) جملة حالیة دعائیة وقعت اعتراضیة مبیّنة أن الضعف 
الذي وجد في نزعه لما یقتضيه تغیر الزمان وقلة الأعوانء غیر راجعة إليه بنقیصةء وقال 
القاضي: لعل القلیب إشارۃ إلی الدین الذي هو منبع ما بە تحیا النفوس؛ ویتمٌ مر المعاش؛ 
ونزع الماء في ذلك إشارۃ إلی ان هذا الأمر ینتھي من الرسول إلی أبي بکرہ ومنە إلی عمرء 
ونزع أبي بکر ذنوباً أو ذنوبین إشارۃ إلی قِصر مدة خلافتہء وأن الأمر یکون بیدہ سنة أو 
سنتین؛ ثم ینتقل إلی عمرہ وکان مدة خلافتہ سنتین وثلائة أشھر وضعفه فيه إشارة إلی 
ما کان فی أیامه من الاضطراب والارتدادہ أو إلی ما کان لە من لین الجانب والمداراۃ 
مع الناسء ویدل عليه قوله: (غفر اللہ له۱ء وھو اعتراض ذکرہ ا لیعلم أن ذلك موضوع 
ومغفور عنه غیر قادح فی منصبه. 
وقال النووي'': قوله: (في نزعہ ضعف٠‏ لیس فیه حط لمنزلتہہ ولا إثبات فضیلة عمر 
عليهء إنما هو إخبار عن مدة ولایتھماء وکثرۃ انتفاع الناس في ولایة عمر لطولھا واتساعھاء 
وقوله: (والل یغفر لە) لیس فيه نقص: ولا إشارۃ إلی ذنب؛ إنما هي کلمة کان المسلمون 
یزینون بھا کلامھم وقد جاء في (صحیح مسلم)'ٴ' اُنھا کلمة کان المسلمون یقولونھاء - 

)١(‏ في (تحفة الأشراف) (۷۰۲۲): (حَسَنٌ صحیح غَرٍِیبٌ). 

.)۱۸۸ - ۱۸۷ /۱۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٢ 

(۳) (شرح صحیح مسلم) (۱۷۸/۸). 

.)۷۱٥۰( (صحیح مسلم)‎ (٤) 


وارتداد فی الإسلام حتی إن أمثال عمر ‏ وکان علماً في بأأسہ''' ونجدتە قد کان 
کترف کنائطی بالی اح الی کپ آلیں 


< افعل کذا والله یغفر لكء انتھی۔ 
وقال الحافظ فی (الفتح)'': اتفق من شرح ھذا الحدیث علی أن ذکر الذنوب إشارۃ إلی 
مدة خلافتہء وفیه نظر؛ لأنه ولي سنتین وبعض سنةء فلو کان ذلك المراد لقال: ذنوبین أو 
ثلائةء والذي یظھر لي أن ذلك إشارۃ إلی ما فتح في زمانە من الفتوح الکبار وھي ثلائة 
ولذلك لم یتعرض في ذکر عمر إلی ذکر ما نزعه من الدلاء وإنما وصف نزعه بالعظمة 
إشارۃ إلی کثرۃ ما وقع في خلافتہ من الفتوحاتء وقوله: (في نزعه ضعف) أي: علی أآنە 
علی مھل ورفق٠‏ وقولە: (والل یغفر لە)ء قال النووي: هذا دعاء من المتکلمء أي: لا مفھوم 
0 ان و نظ إلی قرب وفاة أبي بکر؛ وھو نظیر قوله تعالی للبیہ  :‏ فسیخ 
جَمَدِرَيِكَ وََستَعْفْرَةُإَُِ سانلا چ4 [النصر: ۴]ء فانھا إشارۃ إلی قرب وفاۃ النبي قٍَ 
ویحتمل أُن یکون إشارة إلی أن قلة الفتوح في زمانہ لا صنع لە فيه لأن سببه قصر مدتہ 
فمعنی المغفرۃ لە رفع الملامة عنہ؛ انتھی. 
والحدیث ذکرہ البخاري في مناقب أبي بکر ومال العیني''' إلی أن وجھه -أي: فضل 
أَبي بکر-ذکرہ قبل عمرہ وتقدمه عليه في النزع قلت: أو لما أنە وقع لە نظیر ما وقع للنبي قا 
من الإشارۃ بقرب الأجلء کما تقدم؛ ففيه مناسبة تامة معہ ق. 

]١[‏ قال المجد'': الباأس: العذابء والشدة في الحرب بَوس ککرم بأَساً فھو بئیس: شجاع؛ 
وقال أیضا: النجد: الشجاع الماضي فیما یعجز غیرہ وقد نجد ککرم نجادةۃ ونجدةء والذي 
أشار إليه الشیخ مشھور في کتب السیرہ فقد قال السیوطي في (تاریخ الخلفاء*'؟': أخرج - 


(١)‏ (فتح الباريی) (۷/ ۳۸- ۳۹)۔ 
(٢‏ (عمدۃ القاريی) (۳۹۹/۱۱). 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ٤۹۴٦ء ٣‏ ۳۰). 
(٤)‏ (تاریخ الخلفاء) (ص: ۹۰). 


0 اث الڑُویا --_۔ےے سے سے تے 6۴۹ 
۰۔ حَدَتَتا مُحَمَد بَژ تر کا ابْيْ جُرَیْجء أْبرَن 

ہت خرن سَاِع بن عَبْد الله عَنْ عَبْ الله ہي عُمرَ عَنْ 

یا قال :اریت امْرَأ سَوٰدَاء قائرۂ الرڑیں حُرَجَّت من الْمَدِيتَة حَتّی 


قَامَثْ بِمَهَيَعَة وَِي فنتاہ 17ھ وھ تجحیہ ئل لی اك 2كا 


غَر 2 ت9, 


هَدًا حَدِیث صَجِيعٌ عَر 
۱ ۔أَحبَرنا الحَمَن بُن عَليٍ الحَلَالَ : تا عَبَّدُ الرَذَاقِء تَا مَعَمَرٌّ عَنْ 
ہْبّ: عَنِ اب سیرِی عَنْ أَيي مُرَیْرَه عَنِ التب للا قَال: فی آخِر الرَمَانِ 


گ 
- 0080" 


٦‏ گگاد رُ رر یا الَلُؤمن تَيذِبٌ؛ کھت پر وُیا اصدفھم حَدِیئّاء ویر یت 
قوله: (فی آخر الزمان لا تحاد رؤیا المؤمن تکذب) وٹ سس 


<> الإسماعیلي عن عمر قال: لما قبض رسول الل قَةُ ارتد من ارتد من العرب: وقالوا: نصلي 
ولا نزكي؛ فأّتیت أبا بکر فقلت: یا خلیفة رسول اللہ! تألف الناس وارفق بھمء فإنھم بمنزلة 
ا اک ا ا ا ا ا اکا 
بماذا عسیت [أن] أتألفھم؛ بشعر مفتعل أو بسحر مفتری؟ ھیھات هیھات! مضی النبي لا 
وانقطع الوحي؛ والله لاأجاهدنھم ما أستمسك السیف في یدي وإن منعوني عقالخ قال 
عمر: فوجدتہ في ذلك أمضی مني وأصرمء وآدب الناس علی أمور ھانت علی کثیر من 
مؤنتھم حین ولیتھم؛ انتھی. 


[۲۹۰]خ: ۷۰۳۸ء جہ: ٣۳۹۲ء‏ حم: ۲ء بتحفة: ۷۰۰۷۰۲۳۔ 

[۷٣۲]تقدم‏ تخریجه فی ۲۲۷۰۔. 

)١(‏ قال الحافظ في (الفتح) (۱۲/ :)٦٢٤‏ وأظن قولە: (وهي الجحفة) مدرجّا من قول موسی 
0 یا ا و ثبتت في روایة سلیمان وابن جریج. 

اد فی (تحفة الأشراف) (۷۰۲۳): )(-ے ےھ دی 


1ے سسے-_ے سے 0ے سم سصصم) 80 لی 
وَالزُویَا لاٹ الحَسَتَة بُفُری من اللہ وَالرُویَا بُحَدِث البَجُل بِهَا تَنْمَه 
07 
ھا وک وا قَلَیْصَل). قَال 7 هُرَیْرَة: يَهُ یعَجبٔنی القَيد رو الُل. القَيْدٌ: 
بَا فی الوٍین. قال: وَقَال التب َلیة: ارُویا الُْؤْمنِ جُبٌ مِنْ سِقَّ وَأَرتَعِينَ 
جَْرْهَا مِنَ ا7ا 


پک ال بر ری ح٥‏ تا 72 ض چ ۔ ےھ ےجو 22 7 وع 
وَقَدَ رَوّی عَبْد الوَهابِ التْقَفِیُ مَدا الحَدیث عَنْ ایَوبَ مَرْفوعًا. وروی 


سس 
سرہ ہھ ھ٭ 


س0 /+,ھ2 اق 72 َ2 ۔ س ھو 
حماد بن زَیدٍ؛ عَن ایوبّ؛ و وقفه. 
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رج اا٣‏ ذٰلك آن الف رات والخرارق تظھر عیعد ناما للحجةہ و ایفاظاعن سڈ 

الغفلة کتکلم الفخذ والسوط إلی غیر''' ذلك من الفتن. 

]١[‏ قال الحافظ'': وحاصل ما اجتمع من کلامھم في معنی قولہ ل: (إذا اقترب الزمان) 
إذا کان المراد بە آخر الزمان ثلائة أقوال: اأحدھا: ان العلم بأمور الدیانة لما یذھب غالبه 
بذھاب غالب أهله وتعذرت النبوۃ في ھذہ الأأمة عُوّضوا بالرؤیا الصادقة لیجدد لھم ما قد 
درس من العلمء والثاني: ان المؤمنین لمایقل عددھم؛ ویغلب الکفر والجھل والفسق علی 
الموجودین یؤنس المؤمن ویعان بالرؤیا الصادقة إکراماً لەء وعلی هذین القولین لا بختص 
ذلك بزمان معینە بل کلما قرب فراغ الدنیاء وآخذ أمر الدین في الاضمحلال تکون رؤیا 
المؤمن الصادق اأصدق, والثالث: ان ذلك خاص ہزمان عیسی ابن مریمء وأولھا أولاھاء 
انتھی. قلت: والأوجه من الکل ما آفادہ الشیخ. 

]٤[‏ فقد تقدم قریباً (برقم: ۲۱۱۸) عن أَبي سعید مرفوعاً: اوالذي نفسي بیدہ لا تقوم الساعة 
حتی تکلم السباع الإانس؛ وحتی تکلم الرجل عذبةُ سوطہہ وشراك نعلهء وتخبرہ فخذّہ بما 
اُحدث أُھله بعدہ)ء انتھی۔ 


0 افتح الباريی) .)٥٥٤/١٢(‏ 


اٹ الوُؤیا .-_-_----_-_-۔_۔_-_-_--۔-۔ ‏ ۔-۔-ے سشلبس ٹل ے 6۲۳ 

7 ۔_ مکنا ِبَاهِیم بُنْ معید الجَوْعَر ىٌ الِیَفْدَاوِیء کا ابو الیْتان 
عَنْ قُعیْبِ وَمُو اب آيي حَموقہ نِ ایْن آبي حُسَيْيٍ؛ عَنْ کافع بن جُتْر 
عَنِ ابْي عَبًایںء عَنْ أبِي هُرَیْرَة قَال: 0+ ول اللہ ئلة: اریت فی الَْتام 


٤‏ سے تق بوس یز تب ای ماڑکا کین ا اُنْ اعت 
ُتْتحْثْهُمَا فَطارء قَأَولَْهْمَا كاؤبَیْن يَخْرْجَانِ مِنْ بَعْیي يُقَالُ لأحَدِهِمَا: مت 


قوله: (کاڈنین یپخرجان من بعدي) أی: بعد رؤیتے!''هذہ ووج!؟ا التاویل 
المذکور أنھما قہضا علی یدي النبی َء وھما الجارحة والکاسبةء فکأنھما منعاہ عن 


[] وھہذا أوجە مما أول ھذا الحدیث النووي وغیرہ من شراح الحدیث؛ وتوضیح ذلك أنه 
اختلفت الروایات فی هذا اللفظء فلفظ البخاري من حدیث أبي ھریرة: 9فأولتھما الکذابین 
ُنا بینھماء صاحب صنعاء وصاحب الیمامة)ء قال الحافظ'' ٭: ھذا ظاھر في أنھما کانا حین 
قص الرؤیا موجودین وھو کذلك؛ لکن وقع في روایة ابن عباس: ایخرجان بعدي)ا؛ 
والجمع بینھما أن المراد بخروجھما بعدہ ظھورٌ شوکتھما ومحاربتھما ودعواھما النبوة 
نقله النووي عن العلماءء وفیه نظر؛ لأن ذلك کل ظھر للأسود بصنعاء فی حیاتہ َء فادعی 
النبوۃء وعظمت شوکٌء وحارب المسلمینە وغلب علی البلدہ وآل أمرہ إلی ان قتل في 
حیاۃ النبي َء وأما مسیلمة فادعی النبوۃ في حیاۃ النبي اہ لکن لم تعظم شوکتہ؛ ولم 
تقع محاربته إلا فی عھد أبي بکرہ فإما أن یحمل ذلك علی التغلیبء وإما أن یکون المراد 
بقوله: بعدي أي: بعد نبوتيە انتھی. 

]٢[‏ اختلف في وجه هذا التعبیر کما بسطه الحافظء وما أفادہ الشیخ أیضا موجە؛ وقریب منهہ 
ما حکاہ القاري'''عن القاضي إذ قال: قال القاضي: وجه تأویل السوارین بالکذابین - 


۳خ ۱ ء: ٤‏ ۲۲۷ تحفة: .۱۳٥۷ ١‏ 
(١)‏ افتح الباريی) .)٦٥٢٤/١٢(‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۸/۸١٣٦)۔‏ 


 -....- ٤‏ ت کس الکو الڈز 
اقاوت کس تی کیہ جچھافۃ 
تو یس 2 بی کے و 
ہے کک 7 و ھا ٥‏ ےو یک ہیں سك ہا ۔٥ے۔ھ2و‏ 21 


اکا یر رن عَبًایں قَالَ: كانَ ا و 
يُحَيُ ہ ختا ہہ ہا ِّي ریت يف الارلا گا ناف 


ٹا الكَنْذ وَالَْسشَث ھغقرھم شی دہ إَيِيهخ فَالْْمَکیز وَالْعَول: 


ررآیٹ تا واصلاً بن الشتاء لی لازض: فا2 با قول الله آكذ حَذْتٌ ب 
٥‏ >> ×+ 8 ا 
کت 22 لم بهہ ثُمٌ وُصِل لهُ فَعَلا به کل سی ى 7 کو ا پاب 


کو ری کو 


ّ 4 الله اوخ آ2 7 َقَالَ: 1 الطََلَةُ فَظِلَةُ 
انلام ىك مَا یَنْطف و امش َالَمَل فَهدَا القُرَآنْ لِینْه َحَلَاوَثَهُ 
و اور اھ َهُوَالمنْمَکُیز من الفْرآنِ وَالْتَقل 2ئ 
الصَبّبُ الوَاصل مِنَ السَمَاءِ إلّی الأَاضِ قفَھُو الحَقٌ الَذِي أَلك عَليه تَأَعَذْتَ 
کر رک ر عو ہو کم َأحدبَعتۂ رَبُل 

2 200 كَع ید کم رخل گار نی کول اه 
سو أمْ أَخْطاث؟ قال انی کله ٭صو-ہو-ہجوسہ 


< المذکورین - والعلم عند الله - ان السوار یشبه قید الید والقید فیھا یمنعھا عن البطش؛ 
ویکفھا عن الاعتمال والتصرف علی ما ینبغيء فیشابه من یقوم بمعارضته ویأآخذ بیدہ 
فیصدہ عن أمرہہ انتھی۔ 


[۲۳]ٌخ: ا ۰ء ۹ء د: ۸٦۳۲ء‏ جہه: ۳۹۱۸ تحفة: ١۷٣۱۳۔‏ 


جرب 


اواب ا الؤویا --۔۔۔۔۔_ستجسے_ سے ےت ٥ھ"‏ 
اَصَيْء مت الات جنت از تل وھ ششمسشوروسسمسلمت 


ترل (اممہ سا راخطات ضا قد تفرقوا'' فی تبیین الخطاً علی 
ثلائة أقوالء والظاھر ان الثلائة ة بأسرھا لا تصح؛ أما الذي قالوا من ان الخطاً تعبیر 
السمن والعسل بالقرآنء وحقھما ان یعبرا بالکتاب والسنة؛ ففيه ان الکتاب والسنة 

2202 شيء واحدہ فإن الکتاب تبیان لکل شيء؛ وإنما السنة تظھرہہ أو یقال: إِن 

الکتاب والسنة کلاھما وحيء وإنما التفاوت في التلاوۃء فھذا لا یستلزم التخطئة 

وأما قولھم: إن الخطاأً إقدامه للتعبیر فلیس بشيء؛ لأنه بعد الإجازۃ لا یسمی خطأء 
وأما قولھم: إِن الخطاً ترک تعیین الرجال فھذا لا یسمی خطأ وإنما هو تقصیر فيی 
یان المرام وإجمال فی سوق الکلامء بل الأوجه فی توجیہ الخطا أُن یقال: إِن قول 
الرائي: ثم خذ بە رجل فقطع بەہ ثم وصل لە فعلا بەہ کان محتاجاً إلی تعبیرہ ولم 
یکن علی ظاھرہ من ان الرجل المقطوع لە هو الذي یوصل لە الحبلء بل الموصول 
له إنما هو نائبه وخلیفتہء وعبر عنه في منامه عنه لان فعله فعلهء وأما آبو بکر فعبرہ 

علی ظاهرہ. 

]١[‏ اختلفوا في موضع الخطاً علی أقوال ذکر الشیخ منھا ثلاثة لشھرتھا وکثرة قائلیھاء فقد 
قال الحافظ''': قال الملھب: موضع الخطاً في قوله: ١ثم‏ وصل لە)ء لأن في الحدیث: 
ثم وصلء ولم یذکر (لە)ء وتعقبه الحافظ: بأن (لە) ثابت في الروایات: ثم قال: والعجب 
من القاضي عیاض فاإنه قال فيی کال قیل: خطؤہ في قولە: (فیوصل له٢ء‏ ولیس 
في الرؤیا إلا أنه یوصلء ولیس فیھا له)ء ولذلك لم یوصل لعثمانء وإنما وصلت الخلافة 
لعليء وموضع التعجب سکوته عن تعقب ھذا الکلام مع کون هذہ اللفظة ثابتة فی اصحیح 
مسلم) الذي یتکلم عليهء ثم قال: وقیل: الخطاأً ھنا بمعنی التركء أي: ترکت بعضا لم > 


.)٣۷- ٥٣٣٥٤ /١٢( افتح الباريی)‎ 0 
.)۲۲٢۰۱ /۷( (الإکمال؛‎ )٢( 


تفسرہہ وقال الإسماعیلي: قیل: السبب في قولە: (أخطأت بعضاً) أن الرجل لما قصّ علی 
النبي َ رؤیاہ کان النبي ول اأحق بتعبیرھا من غیرہء فلما طلب تعبیرھا کان ذلك خطاأ 
والمراد بقوله: اقیل) ابن قتیبة فإنه القائل بذلك ووافقه علی ذلك جماعةء وتعقبه النووی 
تبعاً لغیرہ فقال: هذا فاسد لأنه ےك قد أذن لە ذلك۔ 

قال الحافظ: مراد ابن قتیبة أنه لم یأذن لە ابتداء بل بادر هو بالسوؤالء لکن في إطلاق 
الخطأً علی ذلك نظر لأنه خلاف ما یتبادر من جواب قوله: ھل آأآصبت؟ فإن الظاھر أنه 
راد الإصابة والخطاً في التعبیرہ ومن ثم قال ابن التین ومن بعدہ: الأشبه بظاھر الحدیث ان 
الخطاً في تأویل الرؤیا. 

قال الحافظ: ویژیدہ تبویب البخاري حیث قال: امن لم یر الرؤیا لأول عابر إذا لم یصب٤ء‏ 
وقال ابن ھبیرة: إنما کان الخطاً لکونه أقسم لیعبرھا بحضرۃ النبي قَيةُء ولو کان الخطاأً فيی 
التعبیر لم یقرہ عليهء وقال ابن التین: قیل: أخطاً لکون المذکور في الرؤیا شیٹین: العسل 
والسمن؛ ففسرھما بشيء واحدہ وکان ینبغي أن یفسرھما بالقرآن والسنة ذکر ذلك عن 
الطحاويء وحکاہ الخطیب عن أھل العلم بالتعبیرء وجزم بە ابن العربي فقال: قالوا: هنا 
وھم أبو بکر فإنه جعل السمن والعسل معنی واحداٌ وھما معنیان القرآن والسنة قال: 
ویحتمل أن یکون السمن والعسل العلم والعملء ویحتمل أن یکونا الفھم والحفظء وقیل: 
المراد بقوله: أخطأت وآصبت أن تعبیر الرؤیا مرجعه الظنء والظن یخطئ ویصیب. 
وقیل: الخطأً في خلع عثمان لأنه في المنام رأی أآنه آخذ بالسبب فانقطع بەہ وذلك یدل 
علی انخلاعه بنفسەء وتفسیر أبي بکر بأنه یآخذ بە رجل فینقطع بە ثم یوصل لە؛ وعثمان 
قد قتل قھرء ولم یخلع نفسہء فالصواب أن یحمل وصلە علی ولایة غیرہء وقد اختلف في 
تفسیر القطعء فقیل: معناہ القتلء وأنکرہ ابن العربي إذ لو کان کذلك لشارکه عمرہ لکن قتل 
عمر لم یکن بسبب العلوء بل بجھة عداوۃ مخصوصةء وقتل عثمان کان من الجھة التي علا 
بھاء وھي الولایة فلذلك جعل قتله قطعاً. - 


ظط“ 


وب ! وی 
ُسَنث پأبي آتھ راس زا زرل اھ لاف جا ال 
التّئ گلا تُنْمْ) 
قوله: (لا تقسم) لن الاستحسان!''في بر وھذا ینافي المصالح العدیدة 
وبذلك یعلم أن الرجل إذا حلف آخر لا یجب عليه إبرارہ ولا علی الحالف؛ ولو 
آبزّه المحلوف فھز ستحسن ولا شیء فی الحك علی آحد مٹھما. 
 >‏ وقال ابن العربي: أخبرني أبي أنه قیل: وجه الخطاأً أُن الصواب في التعبیر ان الرسول هو 
الال رای ر سیل الا آفرالتھ تا ہرد الظطا آفصل ا العاً رعفاذ 
لم ینقطع بە الحق؛ وإنما الحق أن الولایة کانت بالنبوة ثم مار رم فاتصلت 
آی کرک کت و و ا ای 
بأصحابه قال: وسألت ب بعض الشیوخ العارفین عن تعیبن الوجه الذي ا٘خطاً فیه ہو بکر 
فقال: من الذي یعرفہ؟ ولئن کان تقدم أبي بکر ہین یدي النبي َك للتعبیر خطأء فالتقدم بین 
یدي أَبي بکر لتعیین خطئه أعظم وأعظم؛ فالذي یقتضیه الدین والحزم الكکف عن ذلكء 
قلت: وھذا الآخیر هو الوجه عندي. 
قال الحافظ: وجمیع ما تقدم من لفظ الخطأً والتوهم وغیرھما إنما أحکیە عن قائليهء 
کون النبي ق لم یبینە لانە کان یلزم من تبیینە مفسدة إذ ذاك فزالت بعدہہ مع أن جمیع ما 
ذکروہ إنما هو بطریق الاحتمالء ولا جزم في شيء من ذلكء انتھی ما في (الفتح). 
]١[‏ یعني مقتضی الاستحسان بر قسمه وفیه مفسدةء قال النووي''': هذا الحدیث دلیل لما قاله 
العلماء: إن إبرار المقسم المأمور بە في الأأحادیث الصحیحة إنما هو إذا لم تکن في الإبرار 
مفسدة ولا مشقة ظاھرةء فإن کان لم یؤمر بالإبرارء لن النبي قَلةُ لم يَبرٌ قسم أبي بکر لما 
رأی في إبرارہ من المفسدةء ولعل المفسدة ما علمه من سبب انقطاع السبب مع عثمان وھو 
قتله وتلك الحروب والفتن المترتبة عليهء فکرہ ذکرھا مخافة من شیوعھاء أو ان المفسدة - 


5ےک 


۷ھ 


ا 
أَْ خطاتثۃ تقال 


ا 


.)۳٣/۸( اشرح النوويی)‎ )١( 


۱۸ ے__۔۔ الکوکب الدت 
۲۲۹۰ وس یں فا تا وَغْبُ بن جریر عَن أیبده عَنِ اي 


ےم|_ ہہ 


رجاعء عَن س سَْرَة بٔي جُندَبِ قالَ: گانَ اللَييْ ق اذا صَلَى ب کا اوے َو 
گی التاس پوَجّھه تقال: هَلٰ ای کے نکمم کی اللَْلَة؟. 


< لو أنکر عليه مبادرته ووبّخە بین الناسء آو أنە اأخطاً في ترك تعیین الرجال الذین یأخذون 
بالسبب بعد النبي و وکان فے بیائہ ول أعیانھم مفسدةہ انتھی. 
قال الخطابي”٭: فیه مستدل لمن ذھب إلی أن القسم لا یکون یمیناً بمجردہ حتی یقول: 
اأقسمت باش وذلك أن النبي ُ قد أمر بإبرار المقسمء فلو کان یمیناً لأشبە أن یبرہہ وإلی 
ھذا ذھب مالك والشافعي وقد یستدل بە من یری القسم یمیناً بوجە آخرہ فیقول: لولا أنه 
یمین ما کان النبي قَلُ یقول: ١لا‏ تقسم)ء وإلی ذلك ذھب أبو حنیفة وأصحابہ؛ انتھی. ھکذا 
فی (البذل۷''. 
قلت: لفظ القسم یمین عندنا الحنفیة کما صرح بە في الفروعء وما حکی الخطابي من موافقة 
مالك الشافعي یأبی عنە کلام ابن رشد إذ قال في (البدایةا'': اختلفوا في قول القائل: اأقسم 
آو ٗشھد إن کان کذا وکذاء ھل هو یمین أم لا؟ علی ثلائثة أأقوالء فقیل: لیس بیمینء وھو 
اأحد قولي الشافعيء وقیل: یمین ضد القول الأولء وبە قال ابو حنیفةء وقیل: إِن راد الله بھا 
فھو یمین وإلا لاء وھو مذھب مالكء انتھی مختصرأً۔ فعلم أن فی مذھب مالك تفصیلاً 
وما ذکر الخطابي من الاستدلال بالحدیث فلا یصح فقد قال القاضي'ٴ': في الحدیث أن 
من قال: أقسم لا کفارۃ علیە؛ لأن ابا بکر لم یزد علی قوله: أقسم؛ قال النووي'': وھذا- 


[٤۲]ٌخ:‏ ٦ء‏ ء ء: ۳۳۷۵ حم: ٥‏ ۔تحفة: ٢‏ ٤٤٦۔.‏ 
)١(‏ م(قعالم السنن) .)٦۸/٤(‏ 

.)٦۷۰ /۱۰( (ہذل المجھودا‎ )٢( 

(۳) ا(ہدایة المجتھد) (۲/ ١۱۷)۔‏ 

.)۲۲۸/۷( (إکمال المعلم)‎ )٤( 


(ہ) (شرح صحیح مسلم) (۸/٣۳)۔‏ 


ری او 
تی 2 


ا ین ہے 2ے 


سو ےق سر سے گا و رق پا ہیں ٥‏ ےا سی گَّ ۔ےے۔ عق عو لپ 72 
ویروی عن عوبي؛ زجربر بن حَازِع عَن ابي رَجَاو عَنْ سَمرة عَن 


انی ك فی فصو طَوِيلَةِ وَعَگَدًا رَوّی لا بُنَدَارُ عَدًا الحَییگٌ عَنْ رَهْبٍ 


سو وو جو 
٭ 


ا -- ىک 


< الذي قاله القاضي عجب؛ فإن الذي فی جمیع نسخ (صحیح مسلم) أنه قال: فوالل یا 


٦‏ ند 


اواب الع دای کا 








۲ 2 








"۳ 


1 
ہہ لذھشواظرزلعتر 


٥۔_َبْوَابُ‏ القّهَادّاتِ عَن رَسُولِ الله لا 
موا 


۲۱۰٥‏ ےا ال کر ٹا مَعَن ا مَالكُء عَنْ عَبْد الله بن اي بَر 


7ا ا ای جو کی وو دی کی کرو کھت 

عَنْ أَبي ءَ عَمرَة الأتصَارِيٌ عَنْ رَبْد ہي خَالِد الجَْيي؛ ات رَمُوا گی اللہ پل قَال: 
ا أَخِْرُّصُُمْ بِحَیْر الهُهَدَاو؟ الَّذِي يأتي هِمَهَادَيه قَبْل أَكْ نان 

٥‏ آأبواب الشھادات'' عن رسول الله پل 

قوله: (الذي يأتي بشھادته قبل ان یسأُلھا) قد وقع في ظاھر هذا سید 

]١[‏ جمع شھادق وھی مصدر شھد یشھدء قال الجوهھری: الشھادة خحبر قاطع والمشاھدة 

المعاینة مأخوذۃ من الشھود أيی: الحضورہ لن الشاهد مشامد لما غاب عن غیرہ: وقیل: 

مأخوذۃ من الإعلامء ھکذا في (الفتح)'''. وقال الراغب'"': الشھادۃ قول صادر عن علم 


حصل بمشاھدة بصیرة أُو بصرء انتھی۔ 
وفی حواشي (الھدایةا'“': الشھادۃ فی اللغة عبارة عن الأخبار بصحة الشيء عن مشاھدة - 


[٢۲۲۹]ء:‏ ۱۷۱۹ء د: ۹۰٥۳ء‏ جه: 01012(ك ٤۰ء‏ تتحفة: .۳۷۱٥۰٣‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: بَاث تا جاء نی الفْمَدَاء اَهَعْ ڑا 

.)۲٢۷ /٥( افتح الباريی)‎ (٢( 

(۳) (المفردات في غریب القرآن) (ص: .)٦٦٤‏ 

.)۳٦٣٣ /۷( انظر: (العنایة شرح الھدایة)‎ )٤( 


٤‏ سے الکواکٹ الڑڑی 
1٦‏ -۔حَذَتَتا أَحْمَدُ بْنْ الحَسَنء تا نا عَيْة اللہ بر ملف عَ مات 
پھ۔ وَقَالَ: ئْنْ اي ضی5 
عَدا عَدیگ حَسَئ: وَأَکُکر التًایں يَقولوق: عَبْة الرِحْمَنِ بن آپی عَنرَة 


َاحْعلَقُوا عَلی مَالِكٍ في رِوَايَة هَ 2کرری ات ال زی 
عَمْرَة وَرَوّی بَعْهُمْ عَي اي أَبي عَمْرَقہ وَهُوَعَبدُ الرّحْمَن بْنْ أبي عَنْرَۃ 
الأضَاریٔء َهَدًا أَصَمٌ عِنَدُکا لات گر رو ِن غیر حویث مَاكء عْ 
عَبّدٍ ٍ الرحَمن ب بی "۳ عَمَرَةَ عَنْ رَیْد بن حَالِيٍ وف رَويٍ عَنْْ اي عَمْرَ 
عَنْ رَيْد بن خَالدِ عَیْرَمَدًا الحَیِیثِ وَهُوصّجیخ أَيْضٌا وَأَبْوعَنْرَ متوگ 
ید بن َال الجُهَيی وَلَهُ حَییث العْلُولِ اي عَرَة 


۷-۔حخَذَنَتا پشز بن آَدَمَ ابْنْ ابْنة أَزْعَرَالمَتَانِء تا زَيْد بْن الحُبّاب 


اه در 


گنی أبَیُ بْنْ عَبّایں بن سَھَلِ بُن سَعْد قال: گنی أَبُو بَرِبْن مُحَمّد بٔنِ عَدرو 


والذی يأت تی" من بعد من ذم قوم یشھدون ولا یستشھدون تعارض دفعه العلماء 

بأن الأول حین خاف فوت الحق: والثانی فی غیر ذلك؛ والظاھر أن منطوق أحدھما 

غیر متناول للآخر حتی یلزم التعارض؛ فإن الخیریة فی الحدیث الأول تنبئ عن 

کونە أُدی شھادتہ لله تعالی لا لنفسه أو غیر ذلك؛ 7-71 " 

> وعیانء ولذا قالوا: إِنھا مشتقة من المشاھدۃ التي تنبئ عن المعاینةء وفي اصطلاح أھل 
الفقه: عبارة عن إخبار صادق في مجلس الحکم بلفظ الشھادۃہ انتھی. 

[ما سیأتي من لفظ الحدیث: (یعطون الشھادۃ قبل أن یسألوھا)ء وفی حدیث عمر: (حتی > 


]۲۲۹٦[‏ انظر ما قبله. 
[] تقدم تخریجه فی: .۲۲۹٢‏ 


5ْٛگط 
الا 


اب الفھادات ٥ھ‏ 


ابٔن حَزمء قني عَبدُ الله بن عَمرو بٔي عُلْمَان گني خَارِجَةً بْنْ رَيْد بيي گاپتٍء 
کی عَبْدُ الرّحْتَي بن أَبي عَترقہ قيي زَيدُ بٔ خَالِ الجْهَِیء أَتَُ یع 


مل الله لو بَتُول: ااخیڑ کہ الم َء مَن دی شھادته قبل 060 


تن ا 2 سی ہی ھت کے 2 یو ا۔٥‏ 


ہہ 9 


وفشو الکذب!'' فی الحدیث الثانيی قرینة علی أن إقدامه علی الشھادة من غیر 

استشھاد مبني علی کذبەہ أو هو مبني علی الشرہ وإن کان صدقاً في الواقع 

< یشھد الرجل ولا یستشھد)ء وما أآفادہ الشیخ من لفظ الحدیث تقدم قریباً من حدیث عمران 
عند المصنف فی (الفتن)۔ 

]١[‏ فلفظ الحدیث: اٹم یفشو الکذب حتی یشھد الرجل ولا یستشھد)ء فلفظ (حتی) أصرح 
قرینة علی ما آفادہ الشیخء وإلی ھذا التوجیە أشار المصنف أیضاً فیما سیأتي من کلام 
قال النوويی''': قوله: (ألا أخب رکم بخیر الشھداء) إلخء في المراد بھذا الحدیث تآأویلان: 
أصحھما وأشھرھما تأویل مالك وأصحاب الشافعی أنه محمول علی من عندہ شھادة 
لإنسان بحق ولا یعلم ذلك الإنسان أنه شاهد فیاتی إلیہ فیخبرہ بأنه شاھد لە؛ والثانی أنە 
محمول علی شھادۃ الحسبة وذلك في غیر حقوق الآدمیین المختصة بھمء فما تقبل فیه 
شھادۃ الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصایا العامة والحدود ونحو ذلك؛ فمن علم شیٹاً 
من ہذا النوع وجب عليه رفعه إلی القاضي وإعلامہ بەء وحکي تأویل ثالث أنه محمول علی 
المجاز والمبالغة في آداء الشھادة بعد طلبھا لا قبله کما یقال: الجواد یعطي قبل السؤالء 
أي: یعطي سریعاً عقب السؤال من غیر توقف؛ ولیس في ھذا الحدیث مناقضة للحدیث 
الآخر فی ذم من یأنی بالشھادة قبل أن یستشھد في قولە ق: (یشھدون ولا یستشھدون). 
وقد تأأول العلماء لھذا تأویلات: منھا أنه محمول علی شاھد الزورہ فیشھد ہما لا أصل لە - 


)١(‏ زاد في بعض النسخ : لبَابٌ مَا جَاءَ فِيمَنْ لا تجور كَهَادتہ'. 
"٢)‏ (شرح صحیح مسلم) (٢/۸٥۲)۔‏ 


7 سس سس سے سس سر کی 

۸-۔حَذَتَتا ثَُیْيَفه تا مَرْوَانُ بْنُ مُعَاوِيَة القَرَارِیء عَنْ يَرِيد بن زَيّادِ 
اليْمَفْقِيْ؛ عن الْرِيَء عن عروة عَنْ َاؤِقَة قالٹ قال رَسُول الله گل: 
کہ اض مَادغاان را کاو وروچھبار كعنتا ایت ممیمسی 


ٹرلا(لا فجر غہازد خائز ا رہ کاڈ النظر الی سسسستت 


< ولم یستشھد ومنھا أنه محمول علی من ینتصب شاھداً ولیس هو من أھل الشھادة ومنھا 
أنە یشھد لقوم بالجنة أو بالنار من غیر توقفء وھذا ضعیف؛ انتھی. 
وزاد العیني''' علی بعضھا: قال ابن بطال: والشھادۃ المذمومة لم یرد بھا الشھادۃ علی 
الحقوق؛ إنما رید بھا الشھادۃ في الأیمان یدل عليه قول النخعي روایة في آخر الحدیث: 
وکانوا یضربوننا علی الشھادۃء فدل هذا من قول إبراھیم ان الشھادة المذمومة هي قول 
الرجل: أُشھد باللہ ما کان کذا علی کذا علی معنی الحلف: فکرہ ذلك وهذہ الأقوال أقوال 
الذین جمعوا بین الحدیثین انتھی. یعني ومال آخرون إلی ترجیح أحد الحدیثین علی الآخر. 
قال الحافظ''': اختلف العلماء فی ترجیحھماء فجنح ابن عبد البر إلی ترجیح حدیث زید 
ابن خالد لکونە من روایة أھل المدینة فقدمه علی روایة أھل العراق وبالغء فزعم ان 
حدیث عمران لا أصل لەء وجنح غیرہ إلی ترجیح حدیث عمران لاتفاق صاحبي الصحیح 
عليهء وانفراد مسلم بإخراج حدیث زیدہ انتھی. 

]١[‏ قال القاري''': أی: المشھور بالخیانة في أمانات الناس دون ما ائتمن اللہ عليه عبادہ من 
اأحکام الدینء کذا قاله بعض علمائنا من الشراحء قال القاضي : ویحتمل ان یکون المراد بہ 
الأعم منهء وھو الذي یخون فیما ائتمن وھک وروی ار ار 
الا م الأمرال: قال تعالی :لا کہا الین ءاسوال خونوا ال والرسول وخونوا اسیک 4 
[الأنفال: ۲۷]ء فالمراد بالخائن هو الفاسق وھو من فعل کبیرة أو أُصر علی الصغائ ا 


[۲۲۹۹۸] قط: ٤٤٦٤٦٥ء‏ ق: ۲۰۰۷۰ء تحفة: ١۹٦٦٦۔.‏ 

() معمد القاريی) (۱۳/ ۳٢۲)ء‏ وانظر: (شرح ابن بطال4 (۲۹/۸).۔ 
زگ افتح الباريی) .)۲٥۹ /٥(‏ 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۷/٣۳۱)۔‏ 


مجموع'!'' ألفاظ ھذا الحدیث حاکم بأن شھادة الفاسق والمتھم غیر مقبولة وکذا 
شھادۃ الولد للوالد وعکسہ لکونه متھماً فی ذلكء ثم قوله: (امجلود حدا) إِن أرید 
بالحد غیر حد القذف: فھو ما لم يَتّبْء وإن آرید حد القذف فشھادتہ!'' مردودة وإن 
تاب ووجه ذلك إما نقلاً فاتفاق القراء علی جواز الوقف علی قوله تعالی: ٭آَبدَ 4ء 
فکان قوله لوَأَولَيكَ هُمالَيقوَ 4[النور: ]٤‏ جملة علی حدةء فیتصل الاستثناء بہہ 


]١[‏ کما یدل عليه رد شھادة الخائن للفسقء وکذا المحدودہ وکما یدل رد شھادة ذي الغمر 
والمجرب والقائعء لا سیما الظنین في الولاء للتھمةء فتھمة الوالد للولد آکثر من تھمة 
ھؤلاء الأربعء قال ابن رشد في (البدایةا''': والنظر في الشھود في ثلائة أشیاء: في الصفة 
والجنس والعدد أماعدد الصفات المعتبرۃ في قبول الشاھد بالجملة فھيی خمسة: العدالة 
والبلوغء والإسلامء والحریةء ونفي التھمة وہذہ منھا متفق علیھاء ومنھا مختلف فیھاء فأما 
العدالة فإن المسلمین اتفقوا علی اشتراطھا في قبول شھادة الشامد لقوله تعالی: ٭إوَأَتہدُواً 
دَوَیَ عََلِ يک4 [الطلاق: ٢]ء‏ واختلفوا فیما هي العدالة ثم بسط الاختلاف: وقال: اتفقوا 
علی أن شھادة الفاسق لا تقبل لقوله تعالی: ٭ نایا الزِن امیا ان جاء قابسا 4 الایة 
[الحجرات: ٦]ء‏ ثم قال: وأما التھمة التي سببھا المحبةء فإن العلماء سن فا ای مؤثرة 
في إسقاط الشھادةء واختلفوا فی رد شھادة العدل بالتھمة لموضع المحبة أو البغضة 
التي سببھا العدواۃ الدنیویة فقال بردھا فقھاء الأمصارہ إلا أنھم اتفقوا في مواضع علی 
إعمال التھمة وفي مواضع علی إسقاطھاء وفي مواضع اختلفوا فأعملھا بعضھم وأسقطھا 
بعضھم فمما اتفقوا عليه رد شھادۃ الاب لاہنہ والابن لابیەء وکذلك الام لاہٹھا واہٹھا لھاء 

ٹم ذکر بعض فروع ھذا الباب: سیأتي بیان بعضھا قریباً وقال : اما ٌبو ٹور وشریحء وداودء 
فإنھم قالوا: تقبل شھادة الأب لابنە فضلاً عمن سواہہ انتھی مختصراً. 
]٢[‏ اختلف هاھنا فی مسألتین: إحداھما ما ذکرھا الجصاص في (أحکام القرآن)''' إذ قال: - 


)١(‏ (البدایة) ٢٢۷-٢٤٢٢ /| ٤(‏ ۲)۔ 
(٢(‏ اُحکام القرآن؛ .)۱١١/٥(‏ 


وإما عقلاً فلکون القاذف قد اجترم ما کان حقه ان یقطع لسانه لکنە لما کان مُثْلةَ 

وأیضاً ففیه تعطیله عن مصالح دنیاہ وآخرتہ جوزي بأن قولە لا یعتبر آبداء وأیضاً 

فمبنی الجنایات علی الخفاء ما أمکن الجاني کالزنا والسرقة وشرب الخمر إلا 

القذف فمبناہ علی التشھیر وإلا فالقذف في موضع خال عن غیر القاذف لا یفید 

فجوزي علی ذلك باشتھارہ فی سوئەه. 

> حکم اللہ تعالی في القاذف إذا لم یأت بأربعة شھداء علی ما قذفه بثلاثة أحکام: الجلد 
وبطلان الشھادۃ والحکم بتفسیقه إلی أن یتوب؛ واختلف أھل العلم في لزوم ھذہ 
الأحکام لە [وثبوتھا عليه بالقذف] بعد اتفاقھم علی وجوب الحد عليه بنفس القذف عند 
عجزہ عن إقامة البینة علی الزناء فقال قائلون: قد بطلت شھادته ولزمتهہ سمة الفسق قبل 
إقامة الحد عليهء وھو قول اللیث والشافعيء وقال أبو حنیفة وأبو یوسف وزفر ومحمد 
ومالك: شھادته مقبولة ما لم یحد؛ انتھی. ۱ 
وھذہ المسألة بسطھا الرازيء لکن الشیخ لما لم یذکرھا طوینا عن ذکرھاء والثانیة التي 
نظم جواھرھا الشیخ في سلکە هي التي قال الجصاص أیضا: اختلف الفقھاء في شھادةۃ 
المحدود في القذف بعد التوبة فقال آبو حنیفة وزفر وأبویوسف ومحمد والثوري 
والحسن بن صالح: لا تقبل شھادته إذا تابء وتقبل شھادۃ المحدود في غیر القذف؛ وقال 
مالك واللیث والشافعي: تقبل شھادة المحدود في القذف إِذا تابء وقال الأوزاعي: لا 
تقبل شھادة محدود فی الإسلامء انتھی. 
وقال الحافظ فی (الفتح'': قال الجمھور: إِن شھادة القاذف بعد التوبة تقبلء سواء کان 
بعد إقامة الحد و قبلهہ وتاأولوہ قوله تعالی: هإآَبد )4 ما دام مصرًا علی قذفہہ وبالغ الشعبي 
فقال: إن تاب القاذف قبل إقامة الحد سقط عنهء وذھب الحنفیة إلی ان شھادته لا تقبل أبداء 
وقال بذلك بعض التابعینء وفيه مذھب آخر: یقبل بعد الحد لا قبله انتھی. ۔َ 


۔)٥٣٥٠٢١/٥( لفتح الباريی)‎ (١) 


اث القمَادّات ۹" 


َ ذِي غِمر لَِحتَةِ 5 مَجَرب شَهادي جو ھوٗس وت رموجوکٗمواژرھد 


قوله: (ولا ذي غمر لإحنة ولاأخیہ)!''وعلی الوجھین فاللام متعلق بالغمر 
- قال ابن رشد''': سبب الخلاف ھل یعود الاستثناء فی قوله تعالی: ٭فاجلدوھر تمنزینَ جلاۃٗ 
لا نیا گج کَہدة ابد وَأزايک هُم اش ٭ للا اليَتَاوَاِأبمو هك 4 الَیة (النور: ٤‏ -٥]ء‏ إلی 
أقرب مذکور إليه و علی الجملة إلا ما خصصۂہ الإجماع؛ وھو أن التوبة لا تسقط عنه 
الحدء انتھی۔ 
قال العیني''': شھادته لا تقبل أبداً عند الحنفیة لأن رد الشھادۃ من تتمة الحد لأنه پصلح 
جزاء فیکون مشاركاً لااول في کونە حذًاء وقولہ: إمَأولََكَ هُمْالتَقوَ 4 لا یصلح جزاء؛ 
لانه لیس بخطاب للائمة بل هو إخبار عن صفة قائمة بالقاذفین؛ فلا یصلح ان یکون من 
تمام الحدہ لأنہ کلام مبتدأ علی سبیل الاستثناف منقطع عما قبله لعدم صحة عطفه علی ما 
سبق؛ لأن قوله: لوَأَولَيِكَ هُمْاَلتَيهويَ 4 جملة إخباریة لیس بخطاب للائمة وما قبله جملة 
إنشائیة خطاب للاأئم وکذا قوله: ٭ولَانْقَْلوا ۹ جملة إنشائیة خطاب للائمةء فیصلح أن 
یکون عطفاً علی قوله: مد ۹ء والشافعي قطع فولہ: لولَالَتَلّ 4 عن قولہ: ٥َاجَدُوا‏ 4 
مع دلیل الاتصالء وھو کونە جملة إنشائیة صالحة للجزاء مفوضة إلی الائمة مثل الأولی 
وواصل قولہ: فإوأولهَك مُمْالتَيشَ 4 مع قیام دلیل الانفصال وھو کونە جملة اسمیة غیر 
صالحة للجزاءء انتھی۔ 

]١[‏ کلام الشیخ مبني علی النسختین واختلفت نسخ الترمذي في ھذا اللفظء ففي النسخة 
المصریة: اولا ذي غمر لأخيه) وفي النسخ الھندیة: (لإحنة)ء وجمع الشیخ کلتا النسختین 
تعمیما وتوضیحا للمعنی؛ وفيی الحواشيی الھندیة عن (اللمعات): قوله: (لاإآحنة)ء ھکذا 
وقعء والصواب: (ولا ذي غمر لأخیه) بالیاء وقد ذکرہ الدارقطني وصاحب (الغریبین) 
بلفظ یدل علی صحة ھذاء وهو: إلا ذي غمر لأخيه قلت: أکثر ما روي: اولا ذي غمر علی 
اأُخیه)ء وھو الموافق للقیاس, إلا اأُن یقال: اللام بمعنی علی؛ انتھی. قلت: ولا یحتاح > 


.)٤٤٢ / ٤( اہدایة المجتھد)‎ )١( 
م۔عمدۃ القاريی) (۱۳/ ۲۰۷)۔‎ )( 


لا الشھادۃء یعنی أن غمرہ لوجەا'' دنیاوي؛ کذلك الإشارۃ فی قوله: ولا ذي غمر 
لأخیه ثابتة إلی أُن الغمر لوجه دنیاويء وإلا فالأخوۃ لا تبقی دون ذلك. 


<> إلی تصریف اللام إلی معنی علی في توجیه الشیخء وھو أن یقال: إنه متعلق بالغمرہ نعم یحتاج 
إذا قیل: إنە یتعلق بالشھادة کما لا یخفی؛ والحدیث ذکرہ صاحب (المشکاة) عن الترمذيی 
بلفظ: (علی أخیه؛ بالیاء. قال القاری!'٤:‏ أی: قوله: (علی أخیه) أي المسلمء یعني لا تقبل 
قمادةعلر علی عدر سراء کان آغاء بی السپ آز ا جا وعلی عذا انما قال:علی آسہ 
تلییناً لقلبه وتقبیحاً لصنیعہء انتھی. وما في النسخ الھندیة من قولہ: الإحنة) لم یذکر صاحب 
(المجمع) وغیرہ في ھذا اللفظ هذا الحدیث نعم قال في شرح حدیث آخر''': (وفيی صدرہ 
إحنة) أي: حقد وجمعھا إحن وإحنات: والحنة والحنات لغة فیه وقال المجد'٣:‏ الإحنةق 
بالکسر: الحقدہ والغخضب: وقد أحنء کسمع فیھماء والمؤاحنة: المعاداۃء انتھی. 

]١[‏ قال ابن رشد'ٴ': أما اختلافھم في قبول شھادة العدو علی عدوہ فقال مالك والشافعي: لا 
تقبلء وقال أبو حنیفة: تقبلء انتھی. 
قلت: ما في عامة فروع الحنفیة أنھا لا تقبل بسبب عداوۃ دنیویةء ففي (الکنز)''': والعدو 
إن کانت عداوۃ دنیویة أي: لا تقبل شھادتہء قال الزیلعی علی (الکنز): لأن المعاداۃ لأجل 
الدنیا حرامء فمن ارتکبھا لاوی بی لعل قاافالت افظاوتمشتن لأتھا 
من التدین فتدل علی قوۃ دینە وعدالتہء وھذا لأن المعاداۃ قد تکون واجبة بأن رأی فيه منکرا 
شرعاَء ولم ینته بنھیەہ والذي یوضح ھذا المعنی أن المسلمین مجمعون علی قبول شھادةۃ 
المسلم علی الکافرہ والعداوۃ الدینیة قائمة بینھماء انتھی. - 


۔)۳۱٣‎ - ۳١٣ /۷( (مرقاة المفاتیح)‎ (١) 

.)٦۸/۱( امجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۰۸۲). 

.)۲۰٢۷ / ٤( اہدایة المجتھد)‎ )٤( 

.)۸٦ - ۸۵ /۷( انظر: (البحر الرائق شرح کنز الدقائق)‎ )٥( 


۱ 


پاٹ القكَادّات ۱ 


ولا القایع أَمْلَ البَيّتِ لَهُمْ سسجت 


قوله: (ولا القائع!'! أُھل ایت لھم) آئ الذي منافعھم مشتركة؛ ورد 


شھادته للتھمة والقانع المنحصر قوته علی أھل بیتء میمش مفمہہ 


وھکذا في (البحر)ء ثم قال ابن نجیم: إن المصرح بە في غالب کتب أصحابناء والمشھور 
علی ألسنة فقھائنا ما ذکرہ المصنف من التفصیلء ونقل في (القنیة4: ان العداوۃ بسبب الدنیا 
لا تمنع ما لم یفسق بسببھاء و یجلب منفعةء أو یدفع بھا عن نفسه مضرةء وھو الصحیح 
وعليه الاعتمادہ ثم بسط الکلام علی ذلكء وأجاب عن الحدیث بأنه یمکن حمله علی ما 
إذا کان غیر عدل بدلیل أن الحقد فسق للٹھي عنہء ثم قال: وقد ذکر ابن وھبان تنبیھات 
حسنة لم أُرھا لغیرہہ الأول الذي یقتضیه کلام صاحب (القنیة) و(المبسوط) أنًا إذا قلنا: إِن 
العداوۃ قادحة في الشھادة تکون قادحة في حق جمیع الناس لا في حق العدو فقطء وھو 
الذي یقتضیه الفقهء فإن الفسق لا یتجزاً حتی یکون فاسقا فی حق شخص عللا فی حق 
آخرء انتھی۔ 

وفي (الفتاوی الخیریة): سٹل في جماعة بینھم وبین شخص عداوۃ دنیویة ھل تقبل 
شھادتھم عليه؟ أجاب لا تقبل شھادتھم عليه للتھمة مطلقاء ولا علی غیرہ حیث کانت 
فسقا؛ لأن الفسق لا یتجزأء ثم ذکر التنبیه الأول المذکور في کلام ابن وھبان وتعقبہ فقال: 
بل الظاھر من کلامھم أن عدم القبول للتھمة لا للفسق؛ ویژؤیدہ ما فی کلامھم أن شہادةۃ 
العدو علی عدوہ لا تقبلء فالتقیید بکونە علی عدوہ ینفی ما عداہ؛ انتھی مختصرا۔. 


٤‏ ×8 قال المظھر: القانع السائل المقتنع الصابر بأدنی قوت: والمراد به هاھنا 


أن من کان في نفقة أحد کالخادم والتابعء لا تقبل شھادتہ لە لالئ وج شا بکھادتہالی نہ 
لآن ما حصل من المال للمشھود لە یعود نفعه إلی الشاھد؛ لأنه یأکل من نفقتەء ولذلك 
لا تقیل شہھادۃ من جڑ نفعاً بشھادتہ إلی نفسہہ کالوالد یشھد لولدہ أو الولد والدہ أو 
الغریم یشھد بمال للمفلس علی أحدہ وتقبل شھادۃ أحد الزوجین للآخر خلافاً لأبي حنفیة 
وأحمد وتقبل شھادةۃ الاخ لأخیه خلافا لمالك؛ انتھی۔ 7۲ 


)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۱/۷)۔ 


وکذلك الحکم لغیرہ'''ممن منافعھم متحدة مشترکة. 


< قلت: وما حکي من الاختلاف في شھادۃ الزوجین والأخ یأباہ کلام ابن رشد'' 'إذ قال فيی 
شھادة الزوجین أحدھما للآخر: إِن مالکاً ردھا وأبا حنیفة وأجازھا الشافعي وأبو ثورں 
وقال ابن أبي لیلی: تقبل شھادۃ الزوج لزوجه لا شھادتھا لەہ وبە قال النخعيء ومما اتفقوا 
علی إسقاط التھمة فیه شھادۃ الخ لأخيه مالم یدفع بذلك عن نفسهە عاراعلی ما قال مالكء 
وما لم یکن منقطعاً إلی أخیه یناله برہ وصلته ما عدا الأوزاعي فإنه قال: لا تجوزہ انتھی. 
وفی (الھدایة)'': لا تقبل شھادة أحد الزوجین للآخرہ قال ابن الھمام'': قال الشافعي: 
تقبل وبقولنا قال مالك وأحمد وقال ابن أبي لیلی والثوري والنخعي: لا تقبل شھادة 
الزوجة لزوجھا؛ لأن لھا حقَا في ماله لوجوب نفقتھاء وتقبل شھادته لھا لعدم التھمة انتھی. 
وفی (الھدایةه(ٴ' تحت قولہ پل: ولا الأآجیر لمن استأجرہ4: والمراد بالأجیر علی ما قالوا 
اللَيةالغاس التییة شر اسششرر فسرتہ ھرتھ ورس رذگلڈاط' 
شھادة للقائع بأأھل البیت لھم)ء قال ابن الھمام”ٴ: قال أبو عبید: القائع التابع لأھل البیت 
کالخادم لھم یعنی ویطلب معاشه منھم انتھی۔ 
وفي (الدر المختار)”": أو التلمیذ الخاص الذي بعد ضرر أستاذہ ضرر نفسه؛ ونفعه نفع 
نفسه وھو معنی قولە قَة: ١لا‏ شھادة للقانع بأھل البیت)ء أي: الطالب معاشه منھم؛ من 
القنوع لا من القناعةء انتھی. 

- کما سیأتي التصریح بذلك في کلام الجصاص في (أحکام القرآن٤ء وفی (البدائم)'۷:‎ ]١[ 


.)۲٢١۷ / ٥( (ہدایة المجتھد)‎ )١( 
۔)۱۲٢‎ /۳( (الھدایة)‎ )٢( 
۔)٥٥٤/۷( (فتح القدیر ا‎ (۳( 
۔)۱۲٢۲‎ /۳( (الھدایة)‎ )٤( 
۔)٥٤٤/۷( (فتح القدیر)‎ )٥( 
.)٦۷۹ /٥( (الدر المختار)‎ )٦( 
۲۷۲)۔‎ /٦( ا(بدائع الصنائع)‎ )۷( 


اف الاؤازں ےس ےت تد تا سسے680 


وَلَا یی فی وَلَاِ 7 قَرَابةا. 


گے 


وھ 


َال الفَرَارِیٔ: القَاْمٌ: الَاِعٌ 
عَدّا حَییگ عَرِیبّء لا تَعِْفه للا مِنْ حَییثِ یَریة بُن راج اليِتَشْقی 


۴ 


770ه٭ىہ۷ىى00 هر 


ہے 


- ۷ 


مِن حخَدِ وھ 
سی 


قوله: (ولا ظنین) إلخ ء الظ۔' ذ فی الولاء لە معنیانء أی: المتھم في ادعائہ 
ول ار تلق گند آفسرل الات آرۓ رب قلائء رتا کات مدع لذاك سیا 
في ذلك القول فشھادته غیر مقبولة مطلقا لما أن الظاھر من حاله لما کان و الکذب 
ارتفع الآمان من شھادتہء ویحتمل!''أن یکون المراد بقوله: الظنین في الولاء أن المتھم 
فی ولاء قوم أو قرابتھم لا تقبل شھادته لھم خاصة لما لە فی ذلك من التھمة. 
< ومنھا أي: من الشرائط أن لا یجڑ الشامد إلی نفسهە مغنماً ولا یدفع عن نفسه مغرماً 
بشھادتہ لقولە :الا شھادۃ لجار المغنم ولا لدافع المغرم)ء ولآن شھادتە إذا تضمنت 
معنی النفع أو الدفعء فقد صار متهمّاء ولا شھادۃ للمتھم علی لسان رسول اللہ قَيُء انتھی. 
[] قال القاري'' ": وإنما رڈ شھادتہ لأنە ینفي الوثوق عن نفسہہ وقال المظھر: یعني من قال: أنا 
عتیق فلان وھو کاذب فیه بحیث یتھمه الناس في قوله ویکذٔبونە؛ لا تقبل شھادتہ؛ لأنه فاسق؛ 
لأن قطع الولاء عن المعتق وإِثباته لمن لیس بمعتقه کبیرة؛ وراکبھا فاسقء وکذلك الظنین في 
القرابةء وھو الداعی القائل: انا ابن فلان أو اأخو فلان من النسب والناس یکذہونہ؛ انتھی. 
[] وباعتبار هذا المعنی الثانی قال المصنف: لا نعرف معنی هذا الحدیث: وأما باعتبار المعنی 
الأول فقال صاحب الحاشیة: إنه یجري علی المذاهہب: انتھی. قلت: فالحدیث لا یخالف 
الحنفیة علی کلا معنیيه بل ولا الجمھورہ إِذ یراد بالقرابة القرابة الکاملةء کما وجھه الشیخ 
علی ما سیأتي في کلامه. 


.)۳۱۲٣ /۷( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


سے ےتتےےے۔. .٠.١.×.ص.-2۔ے‏ ےو ےش .[ ٠ےس‏ ےم و رون 

َلَا تخرف مَعْتَی عَدًا الحَدیثِء وَلَا سخ عِتْدَتًا مِنْ قِبّلِ إِسنَادِو 

َالعَسَل عِنَدَ أَھْلِ العلي('' أَنَ كُوَادَة القَرریبِ جَابِرَۃً لِقَرَاتَيِه. 

قوله: (ولا نعرف معنی ھذا الحدیث) ووجه ذلك مخالفتہ لمذھبھم فان 
ھؤلاء یقبلون!''"شہھادة کل قریب لقریبه وأما أصحاب الإمام وتابعوھم فقد حملوا 
الحدیث علی ما هو کامل'''في القرابة الولاد وسلمواعن وصمة مخالفة الحدیثء 
٠.‏ ہر ےس ما سے ہم رت ج‫ 

ولا یلزم'' تخصیص قولە تعالی: فِوَأَشہدُهأ دَوَیَ عَدَلِ ینک [الطلاق: ٢]؛‏ لن 
الحدیث بَينْ أن شھادۃ الولد للوالد والعکس پنافی العدالةء فکآن الحدیث بین فی 
معنی النص أُن العدل من لا یتھم فی خبرہہ وھذا متھم فلم یك عدلاء فلیس مما 

تناوله النص حتی یلزم تخصیص الکتاب بالسنة. 

]١[‏ قلت: عدم قبول شھادة الوالد لابنه وکذا العکس إجماعي لم یختلف فیه إلا بعض أُصحاب 
الظواھرء کما تقدم في کلام ابن رشدء والحدیث باعتبار ما وجھه الشیخ لا یخالف أحداً من 
الأئمة ولعل المصنف حمل القرابة علی مطلق القرابة فقال: ولا نعرف معنی الحدیث: وھذا 
کله علی الاحتمال الثاني من احتمالي معنی الظنین وأما علی الأول فھو فسق؛ کما عرفت. 

]٤[‏ فقد قال صاحب (البدائع)''' بعد ما ذکر عدم قبول شھادةۃ الوالد وإن علا لولدہ وإن سفل 
وکذا العکس: أما سائر القرابات کالاأخ والعم والخال ونحوھم فتقبل شھادة بعضھم 
لبعض لأن ہؤلاء لیس لبعضهھم تسلط في مال البعض عرفاً وعادۃ فالتحقوا بالأجانب: 
وکذا تقبل شھادة الوالد من الرضاع لولدہ من الرضاع+ وکذا العکس. 

[] جواب عما یرد علی الجمھور أن نفي قبول شھادة الولد لوالدہ وکذا العکس ینافی عموم 
الآیة وأجاب عنه الجصاص في (١‏ أحکام القرآن)''' بوجە آخر فقال: إن قیل: إذا کان 
الشاد عدلاً فواجب قبول شہادته لھؤلاءء کیا تقبل لأجنبي؛ لأأن من کان متھماً في الشھادۃ - 


)١(‏ زاد في نسخة: (فٰی مَدَا). 
)٢(‏ ابدائع الصنائع) /٦(‏ ۲۷۲)۔ 
(۳( ۱ اُحکام القرآن) .)٦٦۸/۱(‏ 


5ٛگط 
الا 


ات ق2ت 
اتک أَهلُ اليلم فی َمَاتة الزالد لِلَلیہ وَالوَلد لوا قلمْ بُجڑ 
کر اّھْلِ العلم َهَاد ٣‏ "ٌ9پی)ٌی"ٌ ,)۰ مل العلم: 
ِا گان عَذلاً فمَمَادۂ الواید لِلولدِ جَایِره وَكدَِكَ هَهَاَۂ الوَلَد لِلوالِي وَلَمْ 
يَخْتَلِثُوا رت زاس کیا کاپ6 كت کَهَادَةْ گل ةَ قریب لِفراييه 
َال اللقَافِیی: لا تجُوژ مَيَادۂ الّجُل عَلّی الَحَر وَإِنْ گان عَثلاً إِنا گان 
کلک عَتَاوَةٌ وق لی خیریبت کو اتنتن الاقری۔ کن اتی کا 
سر لا تجور مھ 2 او زگ کی قاجت کتاجہ گلزات کی 


س 


سد یت تُجُورٌ هَهَادَةْ صَاجبِ غِمْرِ يَعْنِي صَاجبّ عَدَاوَةٍ 


۹ ۔ حَدَنَنًا حَمَیْد حمید بن سعْدَةہ کا 7 بث بن الَْمُقَضَّلِ عَن 
الےرنرق: عن عبْد لحم بی اي تخرۃ نآ دا سُولّ الله پل قَال: 
لئے کا کو اکن ۴۰ قالّوا: لی ا ر سُولّ اللہ قَال: (الإِشْرَاك باللهہ 
0 ‪‪9ھى-9/ الژُور قَال: فَمَا رَال رَسُول اللہ یه 
یقُولَهَا حَقَی قُلَتَا: لَیْکَهُ سُگت. 


٥ٛ٥ 


> لابنە ہما لیس بحق لە فجائز عليه مثل هذہ التھمة للأجنبي؛ قیل لە: لیست التھمة المانعة 
من قبول شھادته لابنه ولأبيه تھمة فسق ولا کذب: وإنما التھمة فیه من قبیل أنە یصیر فیھا 
بمعنی المدعي لنفسہ ألا تری أن أحداً من الناس وإن ظھرت أمانتہ وصحت عدالته لا 
یجوز أن یکون مصدقاً فیما یدعیه لنفسہہ لا علی جھة تکذیبه ولکن من جھة أن کل مدّع 
لنفسه فدعواہ غیر ثابتة إلا ببینة تشھد لە بھا؟ فالشامد لابنه بمنزلة المدعي لنفسه لما بیناء 
وکذلك قال أصحابنا: إِن کل شامد یجر بشھادته إلی نفسه مغنماً أو یدفع بھاعن نفسه - 


[۲۲۹۹] تقدم تخریجه في: ۱۹۰۱۔. 


۹ .ےت سے سے مت سم 210126 
هد خدیٹ ثٛ صَحی۷). 


ہہ 7 


٠۔حَتَتَاأَحْمد‏ بن مَنیج؛ کا مَروَانُ بُنْ مُعَاوِیَة عَنْ سُغفَيَانَ بُني 


کو کور خی بن فَصَالة عَنْ یمن بن خُریٔمء أَنّ التَييٌ لا قامَ 
خَطًا کقال: 00 ۲و" َهَادَۂ الژُورِ إِفُراگا باللَهاء دسمسمسسسہ 


نرہ (عدلے فہاد الزور (زفرا کا راف لا غناء آن المساطفین لآ ید تھنا 
من الشرکة فی وصف وإن اختلفا فی آخرہ کما ہو مبین في البلاغة بأوضح بیانء 
وعلی ھذا فلا بد من الوصف المشترك في ھذین حتی یصح عطف أحدھما'''علی 
الآخر وھو الا شتراك فی کوٹھما کذباء وإن کان موجب أحدھما أشدً من الآخں 
فقوله: ا(عدلت) لا یستلزم التکافؤ من کل وجه. 


< مغرماً فغیر مقبول الشھادۃ؛ لأنه حینئذ یقوم مقام المدعي؛ والمدعي لا یجوز أن یکون 
شاداً فیما یدعیهء ثم استشھد علی ذلك بشھادة خزیمة في قصة بیع الأعرابي مع أنه لا 
اأحد من الناس أصدق من نبي الله يَُ؛ إذ دلت الأعلام المعجزۃ علی أنە لا یقول إلا حقاء 
ون الکذب غیر جائز عليهء انتھی. 

[٦]ئ:‏ فی الایة الکریمةء وکأنه أشار بذلك إلی أن قولە َيٌَ: اعدلت شھادة الزوراء مستنبط 
بن الأركالف 0ة لوت نال الرازی لی تالضیر الکیں تر اض اج انٹرلاورٹرل 
الزور فيی سلك واحد لن الشرك من باب الزور؛ لن المشرك زاعم أُن الوٹن تحق لە 
العبادةء فكأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان التي هي رأس الزورہ واجتنبوا قول الزور کله؛ 
انتھی. وقال القاري'ٴ': أی: جعلت الشھادة الکاذبة مماثلة لامإشراك باللہ في الإئم؛ لأن - 


.۱۷۸ تحفة:‎ ۱۷۸/٤ حم:‎ ]۲۳۰۰٢[ 

)١(‏ في (تحفة الأشراف): (حسن صحیح)ء وزاد فی نسخة: (وفي الباب عن عبد الله بن عمر. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ مَا جَاءَ فی كَُهَادَةِ الزورِا. 

(۳) (ٴالتفسیر الکبیر) (۲۳/ .)۲٢۳٢‏ 

۔)۳۱٣/۷( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (٤٤ 


ت٦‏ ۔۔.۔.۔.۔س ۔س.س..ے س ‏ س ٹس ٹسٹ۔۔۔۔ے۔ہ س9ۃة۸۷٤ٴ6‏ 


ہا سا ئ کے لے تارج ےہ ص٢ْو۶‏ 
کون ا 7 ےہ اعت نوا اللجسے من الاوثنی واجتید وا فولاے الزور 4 


مم 

دا حَیِيثٌ لِنَمَا تَمْرفَةُ مِنْ حَدیثِ مُفْيَانَ بن زَيَایٍ وَقَد اخْکَلَفُوا فی 
رِوَاية يَة هدًا ہے کو کت کر و ففات 
مِنَ التب قٍ ...' 


سا 
۷ے ھا ابا - گر لائکؤی ء کا مُحَمَدُ بُنْ فُضَیْلِ عَن 


لغ مج عن عیج نے غذرف عق جلال نی تاب عق زان ضر 
با ملف نول اش کا خوں: ملفممسصصصٌص-مسس شس سصصب 
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قوله: (واجتنبوا قول الزور) في إعادة لفظ الأمر مزید توکید حیث کرر أمر 
الاجتنابء ولم یذکرہ تبعاً لما قبله. 


- الشرك کذب علی ال تعالی بما لا یجوزں وشھادة الزور کذب علی العبد ہما لا یجوز؛ 
وکلاھما غیر واقع في الواقعء انتھی. 


.۲۲۲٢ تقدم تخریجه في:‎ ]٣٣٦[ 
زاد فی نسخة:‎ )١( 


و 


9" حَدكَتَا عَبْدُ بْنْ حُمَيْي حَدَتَا مُحَمَدُ بَن ع غُیَيْي عَدَنَنَا مُفَيَان وَهُو ابْنْ زَیَاد 
الْحْضْفری عَن بیو عَن خبیب بن النعْمَانِ یی عن خزیم ئن این دی 
نے الله قلاٍ صَلّی صَلَاة الصُبْح فلا اْصَرف قام قَایناء تقال: غُیلَّث هَيَادَۂ الژور 
پالیِرْل باللہ گلاٹ مَرَاتٍء ثُمٌ گلا مَذِہ الایَة مو وت ْ توق الو لی آخرِالایَة۔ 

ال او عیتی مَدا علیي أَصَخٌ وَغْرَیْمْ بن قَاِلب لَه صْخْبَلّ وَقَد ری عَن اللَیْ لة 


کچ یں 


)۲( وا اض النسخ: (بَابّ مِنها. 


2 


۸ -۔۔۔۔۔۔--.۔۔۔۔ سس الکلاک اڈ 
یر الّایں قزن کلذ يَوَ الَّدِيَ مَلوهُمْ ہیں مو ۷ 


ا 


مِنْ بَعْدِهِمْ یَتَسَمَنُونَ وَیْحِبُونَ اليَمَنَء يْعْظونَ القَهَادَه قَبْل أَنْ هُسْألوهَا. 
ترلت (فلاثا آی: کر رااففرۃ الیٹکورافلاتا. 


قوله: (ثم الذین یلونھم) في بعض النسخ مرتین؛ وفي البعض الآخر ذکرہ 
0تار الہ ا9ا بعد اکر الرازی مسدس سس سشىعشس سس نت 


]١[‏ یعني لما ذکر الراوي لفظ ٢ثلااً)‏ بالتصریح فلا بد أن تحمل النسخ التي وقعت فیھا هذہ 
الجملة مرتین علی الاختصاص ولا یکون بین النسختین تضادہ وقد أخرج البخاري''' من 
حدیث عمران : قال رسول اللہ قَُ: (خیر أمتي قرني: ث ثم الذین یلونھم؛ ثم الذین یلونھماء 
قال عمران: فلا أدري أذکر بعد قرنه قرنین أو ثلائة؟ 
قال الحافظ*”: وقع مثل ھذا الشك في حدیث ابن مسعود وأبي ھریرۃ عند مسلمء وفي 
حدیث بریدة عند اأُحمد وجاء ذ في آکثر الطرق بغیر شك: منھا عن النعمان بن بشیر عند أحمد 
رض بالات حدد سن ضی ماسضتہ فا رجل۷یا سرک اڈ آپ الس سے مل لت لتق 
نا فیەء ثم الثاني ثم الثالث)ء ووقع في روایة الطبراني وسمّویە ما یفسر بە هذا السؤالء وھو 
ما أخرجاہ من طریق بلال بن سعد بن تمیم عن أبيە قال: قلت: یا رسول اللہ قيُ أيّ الناس 
خیر؟ قال: ( انا وقرني)ء فذکر مثلهء وللطیالسي من حدیث عمر رفعه: اخیر أمتي القرن الذي 
نا منھمء ثم الثاني ثم الثالث)ء ووقع فيی حدیث جعدة بن ھبیرة عند ابن أبي شیبة والطبراني 
إثبات القرن الرابع ولفظه: اخیر الناس قرني؛ ثم الذین یلونھم؛ ثم الذین یلونھم؛ ثم الذین 
یلونھم؛ ثم الآخرون أُردأ)ء ورجاله ثقات: إلا أن جعدة مختلف في صحبتہ؛ انتھی. 
واقتضی الحدیث أن یکون الصحابة أأفضل من التابعین؛ والتابعون أفضل من أتباع التابعینء 
لکن ھل ھذہ الأفضلیة بالنسبة إلی المجموع أو الأفراد؟ محل بحث: وإلی الثاني نحا - 


ا 


( زاد فی نسخة: لاثم الذین یلونھم). 
(٢‏ (صحیح البخاري) .)۳٦٣٣(‏ 
(۳( لفتح الباريی) (۷/۷)۔ 


از اب ا(ژی وا ...تسس سے سس سے 888 
وَعَدًا حَدِیثٌ عَرِیبًٔ مِنْ ح حفویت یثِ الأَخْمَشٍ' عَنْ عَلِي بْي مَذرِیٍ 
”کات الأعْمَیِں ا رَوزْا عَن ٦‏ عَنْ ھِلالِ بن يَسَافٍء عَنْ 
و 2ھ عازر الحْمَیْنْ بْنْ حُرَيٍْہ کا کیم عَن الأغمشِ: عَنْ لال 

ابْن يَسَافٍه عَنْ عِمَرَانَ بْن حُصَیْنء عَنِ النَبی 8ل تَحَوَهُ وَعَدا أَصَح و 
وَمَعْتَی عَدا 7 علدت َمُضٍ أَمْل العلم تار اون و آن 
کے یہ مسمموسسم ہت 


قوله: ٢ثلاثاء‏ واحیا5. 


<> الجمھور والأول قول ابن عبد البر قاله الحافظء وسیأتي تمام کلامه في أبواب الأمثال تحت 
قولە َِ: (مثل أمتی مثل المطر)ء الحدیث: وفی أُبواب المناقب تحت حدیث القرون. 

[] وھي خیریة القرن الثالث بعد قرنە ُء وعلی ھذا فالحدیث یخالف الأحادیث التي ورد فیھا 
بعد القرنین: لاثم یفشو الکذب)ء ومقتضاھا فشو الکذب ونحوہ في القرن الثالث؛ وجمع 
بینھما فی (الرشاد الرضی) بأن الخیریة والشریة إضافیتانء فالقرن الثالث بعد قرنہ ا شر 
باعتبار القرون الثلاثة التي سبقت؛ وخیر باعتبار القرون الاتیة. 
قلت: ویؤیدہ ما في (المشکاة)'''ٗ بروایة البخاري عن أنس مرفوعاً: ١لا‏ یأتی علیکم زمان 
إلا الذي بعدہ أشر''' منهاء قال القاري''': وفي الجامع عن نس مرفوعاً بلفظ: الا یأتي 
علیکم عام ولا یوم إلا والذي بعدہ شر منه)ء رواہ أحمد والبخاري والنسائي؛ وفي (الکبیر) 
للطبراني عن أبي الدرداء مرفوعاً: اما من عام إلا ینقص الخیر فی ویزید الشرء انتھی. 


.)٢۵٥۹٢۲( (مشکاة المصابیح)‎ (١) 
ھکذابالألف فی (المشکاة)ء وفی (المرقاة)(۱۰/ ۱۹۰): قال القاضي: أخیر وأشر أصلان‎ )۲( 
متروکان لا یکادیستعملان إلا ادرا۔ وإنما المتعارف فی التفضیل خیر وشرہ انٹھی۔ ہا‎ 

۰۱ ١( (مرقاة المفاتیح)‎ )٣( 


یقُوا ل: هَفَهَدُ اَحَنھُمْ مِنْ غَیْرآَن مُْتَمْهَدَ وَبَيَانُ مَدذَا فی: 

نو نم - حَدیثِ عُمَرَ بن الحَطَابِ عَن الثّی و قَال: اد الثتشسں 
قَرفِء ذُ کْ نے ۳ء0 کُمٌ الَذِينَ کروی 1 نگ الکرب سی 00وت 
الیل و نت وو فلک اڑول وہ ملف۸ 

وَمَعتّی حَدیثِ التبييَ 8ة قال: اخَیْر القْهَدَاء الَِّي يََتي بِمَمَادَه قبْل 

نا مز رڈ الْكٹھة ال عَلَی الفُیْء آ أُنْ بُوَذِيَ فَمَادَكہ و ِمْكَيعَ 

مَِ القَّهَادَيِ مُکدا وَجْهُ الحَدِیثِ عِند بَغعض أمْ اللہ 

قوله: (وبیان ھذا فی حدیث عمر) حیث ذکر الشھادة بعدا'' ذکر فشو 
الکذب فکانت کذباً. 


]١[‏ وجعل الإشہاد غایة لفشو الکذب: إذ قال: ام یفشو الکذب حتی یشھد الرجل) فکأن 
الکذب یترتب علی الإشھاد. 


جاد 3 جاد 


٢ ٌ 


اواب ار کا 














٥ك‎ 


وہ ا و کی ا ا یپ 

ف- س اوس ٦‏ سر 
سے ہج للے ۰ لحم 
ھ اسر خی ے جم ےے سے 


٤) ہہھ‎ 


۲۳٤‏ ھب عو عَب اللہ وَمَُيْد بی تَضْر قال صَالخ: سے 
وَقَال سُوَيْدُ: ا کنڑول: بن الْبَارَكء عَنْ عَبّد الله ہي مَعید ہي أَبي ھی 
عَن أَبيدہ عَنِ ابْن عَبّایں قال: ,ءھ8" لہ لا ايْعْمَتَانِ و اس ھت 
یخ التایں اليِحَ وَالقَرَا غ). 


-٦‏ أبواب الزھد*' عن رسول الله قَ 


قوله: (مغبون!''فیھما کثیر من الناس) حیث لم یجھدوا في الفراغ والصحة 
لدینھم فکان ذلك خسرانا لدنیاھم وآخرتھم. 
[] قال العینی'"': إما مشتق من الغبن بسکون الباء وھو النقص في البیعء وإما من الغبن بفتح 
الباء وھو النقص في الرأيء فکأنه قال: هذان الأمران إذا لم یستعملا فیما ینبغي فقد غبن 
صاحبھما فیھماء أي: باعھما ببخس آو لیس لە رأي في ذلك البتةء وقال الحافظ''': قال - 


.۔٤٣٦٥٥ ۶۲ء جہ: ۷۰١٦ء حم: ۱ء تحفة:‎ ::ٌ]۰ ٤ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ: الصّحَُ وَالقرَاغٌ ِعْمَتَانِ مَغْبُونَ یکا یر مِنَ النّاس). 

)۲" فی (العرف الشذي) /٤(‏ ۱۷): الزهد في الدنیا الرغبة عن الدنیاء وقالوا: إِن ذرة من الزھد 
خیر من عبادة الثقلینء والعبادۃ شيء وجودي پشتھرہ والورع شيء عدمي بحتمل. 

(۳) (عمدہ القاريی) (۳۱/۲۳). 

)۳۰ /۱۱( (فتح الباريی)‎ (٤ 


٤‏ --. ہے .ہہ ہے الکو الڈتزی 
حَدَنَتَا مُحَمَدُ جْنْ مَفَارٍ تا يَحْبَ بن سُعییء گتا عَبْدُ الله بن سُعید بُن 
أَيي نیہ عَنْ آييهہ عَن ان عَبًایں؛ عَن التًبى للا تَحوہ 
فی البّاب عَنْ أَئّں بن مَاللٍِ۔ 


0[ جے ھ ہے و سے 2 
٭َ 


وَرواہ سر ٭٭ م٭ 


1 کی ا ا ری 7 یں کیا وت 
بَْضْهُمْ عَنْ عَبُد الله بن مَعید بْن بی ھِلی۔ 
0اک 


> ابن الجوزي: قد یکون الإنسان صحبحاً ولا یکون متفرغاً لشغله بالمعاش؛ وقد یکون 
مستغنیاً ولا یکون صحبحاً فإذا اجتمعا فغلب عليه الکسل عن الطاعة فھو المغبونء وتمام 
ذلك أن الدنیا مزرعة الآخرةء وفیھا التجارۃ التي یظھر ربحھا في الآخرة فمن استعمل 
فراغہ وصحتہ في طاعة اللہ فھو المغبوطء ومن استعملھما فی معصیة الله فھو المغبون؛ 
لأن الفراغ یعقبه الشغلء والصحة یعقبھا السقم ولو لم یکن إلا الھرم. 
وقال الطیبي''': ضرب النبي ا للمکلف مثلّا بالتاجر الذي لە رأس مال فھو یبتغي الربح 
کو نے گت 
أ اس الوادومتی 0 وا ا فا لسن بر مور الافا ر ا فرو 
ےت ہت ا ملا لعل مرن ٌريِنعَلَاپ ال46 الّیات [الصف: ٠۰‏ انتھی۔ 
وقال القاری' ٭' قولہ: الصحةوالفراغ آی: صحۃالبدن[والقوۃ ة الکسبیة]وفراغ الخاطر بحصول 
الأمن ووصول کفایة الأمنیة والمعنی لا یعرف قدر ھاتین النعمتین کثیر من الناس حیث لا 
یکسبون فیھما من الأعمال کفایة مایحتاجون إليه في معادھم فیندمون علی تضییع أعمارھم عند 
زوالھا ولا ینفعھم الندمء قال تعالی 'طَيِكيَومالنعَابِن ب4 [التغابن:۹]ء انتھی. ثم ما ذکر المصنف - 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: لبَابٌ من الّقَی الْمَحَارمَ هو أَعبَةُالَ٘س؛. 

.)۳۲۷ ۱/۱۰( (شرح الطیبي؛‎ )۲٢( 

۔)۳٣٣۹‎ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٣( 


ہ۶ اایشد ٥٥‏ 
اواب الد 


٢٥٢‏ ۔ جخدُگتا کو وم سر جَقزبْن ملیْتانہ عن بی 
تج تن مشْتل بھا' مقال او رز وہ 


قوله: (فیعمل بھن أُو یعلم) إلخء قد کانت!'' الأوائل من الصحابة والتابعین 
یظن آکثرھم أن العلم لماکانت غایته هو العمل لا ینبغي العلم إلا لمن أراد العمل وقدر 
عليهء وإلا فکان علمه عليه لا لەء والحق خلافه: کما هو مصرح فی هذا الحدیث. 


فعلم أن العلم کما أن غایته عمل العالم کذلك غایته''' تعلیم العالم لمن 
یعملء ولذلك قال أبو ھریرة: أنا یا رسول اللہ؛ مس میس مجمجٛشسدمسس 


< من الاختلاف في رفعه ووقفه ذکرہ الحافظ بنوع من التفصیل, فارجع إليه لو شئت!'' 

١[‏ ولعل ذلك لما ورد من شدۃ عذاب العالم الذي لا یعملء فقد ورد: (إن أشد الناس عذابا 
یوم القیامة عالم لم ینفعه الله بعلمه)ء وعنه قكة قال: ١لا‏ یکون المرء عالما حتی یکون بعلمه 
عاملكًاء وقد روي عن عمر موقوفاً: إِن أخوف ما أأخاف علی ھذہ الأمة المنافق العلیم؛ 
فقالوا: وکیف یکون منافقاً علیماً؟ قال: علیم اللسان جاھل القلب والعملء وقال الحسن: 
لا تکن ممن یجمع علم العلماء وطرائف الفقھاء ویجري في العمل مجری السفھاء وغیر 
ذلك من الروایات والاآثار التي ذکرھا صاحب (الإحیاء)'''. 

٤[‏ قال الطیبي'۳': (أو) , بمعنی الواو کما في قوله تعالی: ٭عدرا اُؤندرا 4 [المرسلات: ٦]ء‏ قال 
القاري'ٴ': والظاھر أن (أو؛ في الایة للتنویعء کما شار إليه البیضاوي؛ ویمکن أن یکون 
(اُوا في الحدیث بمعنی (بل) إشارۃ إلی الترقي من مرتبة الکمال إلی منصة التکمیل؛ علی 
أن کونھا للتتویع له وجه وجیەہ وتنبيه [نبیه] علی أن العاجز عن فعله قد یکون باعثاً لغیرہ 
علی مثله کقوله: (فرب حامل فقه إلی من هو أفقه منه۱ء انتھی. 


.۱۲۲١۷ حم: ۲/ ۳۱۰ء تحفة:‎ ]۲٢۰٣٥[ 
انظر: (فتح الباريی) (۱ ۸۱ء‎ )١( 
.)٤١۹/۱( انظر: (إحیاء علوم الدین)‎ )٢( 
۸۳۰۸۸۱ ١( (شرح الطیبي)؛‎ (۳( 
۔)۳٦۷‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


...ے٠٠ ٠: ٠.‏ :٠:س‏ ے ےے سس ورک الڈویی 
: 7 ای قَأَعَدً بِيّدِي فَعَذَ عَنْمًا وَقَال: (اتّق المَحَارِمَ تُٴ 


لأنه قد علم!'' أني لو لم أعمل بھا لعلمته الناس العاملین. 

قوله: (اتق المحارم تن أعبد الناس) فإن!'' دفع الضرر أھم من جلب 
النفعء ولا یشق علی النفس فعل الحسنات کما یشق عليه ترك السیئات وأبضاً 
فالمنھیات إذا تھیأت آسبابھا فالامتناع عنھا لا یبقی ترکاً حتی لا یثاب عليه بل 
الامتناع عنھا حینئذ کف النفس وھو طاعة یثاب المرء علیھاء کما ھو''' مبسوط في 
کتب أصحابنا الحنفیة. 


٦[‏ ئي: علی سبیل التنزل والتسلیم وإلا فشدة اجتھادہ تقتضي أنە راد العمل والتعلیم کلیھما. 

[ ومال القاري إلی أن لفظ المحارم عام للمامورات والمنھیات: إذ قال''': (اتق المحارم) 
شاملة لجمیع المحرمات من فعل المنھیات وترك المأمورات: (تکن أعبد الناس) إذ لا 
عبادة أأفضل من الخروج عن عھدة الفرائض؛ وعوام الناس یترکونھا ویعتنون بکثرۃ النوافل 
فیضیعون الأصولء ویقومون بالفضائلء فربما یکون علی شخص قضاء صلاة ویغفل عن 
أداٹھاء ویطلب علماً أو یجتھد عملاً فی طواف وعبادات نفلء انتھی. قلت: وأما علی 
توجیە الشیخ فمبنی کونە أعبد الناس أنه إذا اعتاد الأشق وھو ترك المحارمء فبالأولی ان 
یعتاد اھتمام الواجبات لنھا أیسر. 

[] قال صاحب (التلویح)''': إِن ترك الحرام مما لا یثاب عليه ولا یعاقب واعترض عليه بأنه 
واجب؛ والواجب یثاب عليه وفي التنزیل: ا وآما من حَاف مقام رید وَتھی اتسس عَنِ اُھوک )4 
الایة [النازعات: ٤٤]ء‏ والجواب أن المثاب عليه فعل الواجب لا عدم مباشرة الحرام وإلا 
لکان لکل أحد في کل لحظة مثوبات کثیرۃ بحسب کل حرام لا یصدر عنەء ونھي النفس 
کفھا عن الحرام وو من قبیل فعل الواجب؛ ولا نزاع في أن ترك الحرام بمعنی کف 
النفس عنه عند تھیئ الأسباب ومیلان النفس إليه مما یثاب عليهء انتھی. 


۔)۳٦۷‎ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 
.)۱۸/۱( انظر: (شرح التلویح علی التوضیح)‎ )٢( 


اواب البعد تتض۱.ے..۔.۔-۔-۔- ۸ ٭ہ|) 


اض بَتَاقَت الله لكَ کن آختی التایں: رَآَحَین وا لیے کا رَِ تن مُوْمِنَاء 


قوله: (وارض ہما قسم اللہ) إلخء ووجە'ٗالغنی في ذلك ظاھرء لأنه إذا قنع 
من نفسه بما قدر الله لە لا یتعب نفسە في تحصیل المزید عليهء ولا یطمع أحداً حتی 
یترقب إليه. 


قوله: (وأحسن إلی جارك) إلخ وجه المناسبة'' بین الإحسان إلی الجار 
وبین الڑیمان أن الإحسان إليه یکون مخفیًا فی العادۃ حتی لا یعلم بذلك غیرہ إلا 
أقل قلیلء کما أن الإیمان عقد قلبي لا یطلع عليه إلا أقل قلیلء بخلاف الإح۔انا٣'‏ 
إلی عامة المؤمنین فإنه أمر ظاھرء فکان ذلك إصلاح ظاھرہ سل١ہصںمسس‏ تہ 


[] وقد ورد في الصحیحین وغیرھما بروایة أبي ھریرۃ مرفوعاً: الیس الغنی عن کثرۃ العرض؛ 
ولکن الغنی غنی النفس). قال القاري'': أي: الغنی الحقیقي غنی النفس عن المخلوق؛ 
والمعنی أن الغنی الحقیقی هو قناعة النفس بما أعطاہ المولی؛ والتجنب عن الحرص في 
الدنیاء فمن کان قلبه حریصاً علی جمع المال فھو فقیر في الحقیقة لأنه محتاج إلی طلب 
الزیادۃء ومن کان لە قلب قانع بالقوت راض بعطیة مالك الملك؛ فھو غني بقلبه مستغن 
عن الغیر بربە سواء یکون في یدہ مال أو لاء إذ لا یطلب الزیادۃ وسأل شخص السید 
أبا الحسن الشاذلي عن الکیمیاء فقال: کلمتانء اطرح الخلق عن نظركء واقطع طمعك 
عن الله ان یعطیك غیر ما قسم لكء وقال السید عبد القادر الجیلي: اعلم أن القسم لا 
یفوتك بترك الطلب؛ وما لیس بقسم لا تناله بحرصك في الطلب؛ فاصبر والزم الحال. 

]٢[‏ وقد ورد من قولہ ہا: ١لا‏ یؤمن أحدکم حتی یأمن جارہ بوائقه) أي: شرورہ وغوائلهہ کذا 
فی (المرقاۃ)'''. 

[] لعل الشیخ عبر المحبة بلفظ الإحسان إشارۃ إلی أن المعتبر هو المحبة التي یترتب علیھا 
شیء من الثمرة الظاھرة أو الباطنة. 


.)۳٦٣ /۹( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
۔)۳٦۷‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۸ ----------- سے الکو الڈتزی 
1:0 خی ہہ 4 
اجب لِلنّایں مَا تُب لِتَفْيِكَ تن مُسْلِمَاء ولا تر الضْحِكَ فَإِنْ گُثرۃ 
ایا ٥‏ 

الضٌحبِ ثُمیث القلبُ). 


۔ 
٠‏ 


کٹا ےیگ کیہ لہ کٹر 
ریعت قوت ای خُرَيْرَة میگ ھگڈا رق عَن أَبوتِء وك بن 
شب زعلج اں زليہ ل۷ لم قشع اکس من اي نر وروی آو 
غَیْةَة الَّاجیٔء عَنِ الْحَسَن هَدَا الْحَییث قَولَ وَلع یڈگُز فیه عَن أبي 
مُرَْرقہ عَن الین پا 


فرتب'٢‏ عليه السلامة وفرق آخر وھو أن الاحسان إلی الجیران أشد نسبة 
إلی الاإحسان إلی سائر الإاخوانء وذلك لما یقع في العادة من مشاجرات بین 
المتجاورین ومنازعات: فلا تکاد النفس تسمح بالإحسان إلیھم إلا بعد مکابدات 
من مخالفة هوی النفس فکان أشد عليه فلذلك جعل آمارۃ علی الإیمانء فإن لە 
تفوقاً علی الإسلامء بخلاف الإحسان إلی غیرھم فإنه لا یکون بھذہ المثابة فکان 
دلیلاً علی إسلام المحسن. 

تر (شیے الطاب) نات الشحك لاکن إلا بعد سرد لی لَزمن 
إلی مسرۃ الدنیا سبیلء وبین یدیه من المفزعات غیر قلیل. 
[] وقد ورد: (المسلم من سلم المسلمون من لسانە ویدہ). 


[ قال القاری''': (کثرۃ الضحك) المورثة للغفلة عن الاستعداد للموت (تمیت القلب) إن 
کان حّاء ویزداد اسودادًا إن کان میتاً۔ 


یو ََ 


ا یح غیرف گار لات 


() فی نسخخة: (قالوا). 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۸/۹٦۳)۔‏ 


اپ سسسسسسسسیسیسسسسسٹٹ سس رر 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ في المُبَادَرَة بالعَمَلِ 


8274 آ ساب ظ گفر ‏ ےظازرت کز گا لن 
الككْرٌ چ؛ عَنْ اس مھ ان رُمُو اللہ ول قَالَ: (بَادِزوا بالأعَمَالِ''' سَبْعَا 
عَل تُنرون الا لی قَثر مُلیں؛أَوْغِنّی مُظغٍ ززیں می زمر می 


أ موت مُجْھر و کے فَقَُ غَائبٍ ينْکَطرُ و 1 2 أَذْمَی 
وم۷ 


کا َ‫ ٴ کچ لی ۔۔ 2و ۲ کی مے۔ 7 اہك جو کو مت 
ھا سی کا کر جس ا ہے و عو ات جر یہی رتو 
٥ 7‏ ۔ اک ا 1ے کھت اس :6 سے ا تم ۔ و یو روا سے 
ِا مِنْ حَدِیثِ مُحْرر بْيٍ هَارُونَ وَرَوّی مَعْمَرَهَدًا الحَیی عَمَنْ سَمعَ مَعید 
۹ع س ا لا یو ۱ے س عموران میں وا و کے 
ام عَنْ آبی هُرَیْرَة عَن التٌبیْ گلا تَحَوَهَدا 
ت ٥‏ 
کا او وو رعت 


ے کے ت2 کا یی و گا روبق وی و و ×ڑ 
۷- حدڈ محمود بن غَیلانء نَا الفضل بن موسی؛ عَن محمد 


.۱۳۹۵۱ طس: ۹۸٤۸ء هب: ۱۰۰۸۸ء تحفة:‎ ]۲۳۰٣٢[ 

[۲۳۰۷]ن: ۱۸۲۰ء جہ: ٤٢۱٥ء‏ حم: ۲۹۲/۲۔. 

)١(‏ قال الطیبي (۱۱/ :)۳٣٤٣‏ أي: سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال بالأعمال الصالحة واھتموا 
بھا قبل نزولھا۔ 

)٢(‏ قال القاري (۸/ :)۳۲٣٣‏ فالمعنی أن الرجل في الدنیا ینتظر إحدی الحالات المذکورة؛ 
فالسعید من انتھز الفرصةء واغتنم المُكَتة واشتغل بأداء مفترضه ومسنونهہ قبل حلول 
رمسه؛ وھذہ موعظة بلیغة وتذکرۃ بالغة. 


۰ - -_-_-_-_---_._.۔.۔۔س .سس الک الڈتی 
٥‏ کیزوا ذِكْرَمَاذِم!'' اللَذَاتِ) يَعنِی المَوْتَ 


7 
۰ 


ہی ا ۶ 'ع ہے 8 
٤‏ 
وی البَابِ عَن ابی سُعییٍ۔ 


1 0 خی ا اڈ کی پا کا 
عَبْة اللہ بٔ بَجیں أَئَه سَیعَ مَایقا مل عَثْتَانٌ 2 گا غتتان اذا وتف 


ۓِ 


سی تق بَا لِخیقفہ ققیل لہ: ثُذْكر ال جَنا وا اتکی 
وتپک عَدًا؟ گَگال: ٌَ رَسُولَ الله لا قَال: ىِنَ تا 
در ره فَإِنْ تَجَا مِنْهُ فَمَا بَعْنَهُ از بک ول رت ب2ا 


ے 


قَال: وَقَال رَسُول الله 6 ھَا رَأَیُْ مَنْطرَا قطّ الا القبْرأَفَْمْ مِنْہُ 
[(۳ ۔پاپ] 
قوله: (وإن لم ینج منه فما بعدہ أُشد منه) ھذا مشکل فإن کل ما أصاب!' 
المؤژمن من المکارہ ُرجزی ریو یسیپرکجسربجرت رووا اسمپلجسقسشپ تہبفه٘صوعّوص 


[ ففي (المشکاة) بروایة الصحیحین'؟' عن أبي ھریرۃ وأبي سعید عن النبي ا قال: (ما - 


[۲۳۰۸]خ: ۷٤۳٣ء‏ تحفة: ۹۸۳۹. 

)١(‏ قال القاري (۳/ :)۱١٦١‏ بالذال المعجمة أي: قاطعھاء وفي نسخة بالمھملة أي: کاسرھاء 
قال میرك: صحح الشارح الطیبي بالدال المھملة حیث قال: شبه اللذات الفانیة والشھوات 
العاجلة ثم زوالھا ببناء مرتفع ینھدم بصدمات هائلة ثم مر المنھمك فیھا بذکر الھادم 
لٹلا یستمر علی الرکون إلیھا یشتغل عما یجب عليه من الفرار إلی دار القرارء انتھی. انظر 
(شرح الطیبي) .)۱۳٦٣ /٤(‏ 

)5 (صحیح البخاريی) (١٤٦٥ہ)‏ واصحیح مسلم) ( ۷۳٦٥۲)۔‏ 


نر ےو درد کے ۱ھ“ 


٥٥‏ تَعرفةُ 


ا نے رق 


جو دع دش رھ نت 
لە لتقلیل ما في خطایاہ بعذاب القبر والجواب!'' آنه حکم الکافرہ أي: إن لم ینج 


َ یصیب المسلم من نصب ولا وصب ولا ھم ولا حزنء ولا أُذی ولا غم؛ حتی الشوكة 
یشاکھا إلا کفُر الله بھا من خطایاہ؛ء وبروایة الصحیحین!'' أیضاء عن ابن مسعود مرفوعا: 
(ما من مسلم یصیبه اُذی من مرض فما سواہ إلا حط اللہ تعالی بھا سیئاته کما تحط الشجرةۃ 
ورقھا)ء وغیر ذلك من النصوص الکثیرۃ في الباب. 

]١[‏ اورد عليه بعض مشایخ الدرس أن ما یصیب في الآخرۃة لا یکون کفارۃ ویؤیدہ ما حکی 
الحافظ عن عمر بن عبد العزیز قال''': ما أحب أن یھوّن علیٌ سکرات الموت, إنه لآخر ما 
یکفر بە عن المؤمن: انتھی. لکن سیأتي عن کلام القاري تحت قولە: افما بعدہ یسر منەا؛ 
لأنه لو کان عليه ذنب لگُثر بعذاب القبر وحکی الحافظ”'': قال الحمیدي في 9 کتاب 
الموازنة): الناس ثلائة: من رجحت حسناتہ علی سیتاتەه؛ أو بالعکس؛ أو من تساوت 
حسناته وسیئاتہء فالأول فائز بنص القرآنء والثاني یقتضي منە بما فضْل من معاصيه علی 
حسناته من النفخة إلی آخر من یخرج من النار إلی آخرہ. 
وفي الوائح الأنوار الإلھیةا'ٴ': قال بعضھم: من فعل سیئة فإن عقوبتھا تدفع عنە بأحد 
عشرة اسباب: أن یتوب فیتاب عليهہ أو یستغفر فیغفر له او یعمل حسنات فتمحوها فإن 
الحسنات یذھبن السیئات: أو یبتلی في الدنیا بمصائب فیکفّر عنہ أو في البرزخ بالضخطة 
والفتنة فیکفر عنە أو یبتلی فی عرصات القیامة بأھوال تکفر عنہ؛ أو تدرکه شفاعة نبيە و 
إلی آخر ما بسط. 

>- حاصل ما آفادہ الشیخ جوابان: الأول جواب شیخہ والثاني الذي لم یرض عنه شیخە‎ ٢[ 


۔)۲٥۱۷۱( (صحیح البخاريی) (٦٦ہ) واصحیح مسلم)‎ (١) 
)۳۰۹۱ ۱( (فتح الباريی)‎ 7 


(۳) افتح الباريی) (۱۱/ ۳۹۷). 
)٤(‏ انظر: الوامع الأنوار البھیة؛ (۲/ ۱۷). 


بن کان کائ را ھا بعد آفند من وآنا امو ٹلا بعذبء واتما رکون ما یرد علیذ 


اصلاعاً ۳۷ فلےدییکن ارک رق سنہ آأن العذاب المٹفر للمومن العاصضی کان 


وتقریرھما ظاھر واختلف السلف أیضاً في الجوابینە فمال ابن حجر إلی الجواب الأأول 
ولم یرض عنه القاري''' ومال إلی الجواب الثانيء ونص عبارتہ: (إن القبر أول منزل من 
[منازل] الآخرۃ)ء ومنھا عرصۃ القیامة عند العرضء ومنھا الوقوف عند المیزانء ومنھا 
المرور علی الصراط؛ ومنھا الجنة أو النار وفی بعض الروایات: (وآخر منزل من منازل 
الدنیاء ولذا یسمی البرزخء (فإن نجا منہ) أيی: -- المقبور من عذاب القبر (فما بعدہ) 
من المنازل (آیسر منہ) وأسھل؛ لأنە لو کان عليه ذنب لکفر بعذاب القبر (وإن لم ینج منہ) 
أي: لم یتخلص من عذاب القبر ولم یکفر ذنوبە بەء وبقي عليه شيء مما یستحق العذاب 
بە (فما بعدہ أشد منه) لن النار أشد العذاب: والقبر حفرة من حفر النیرانء وقال ابن حجر: 
(فما بعدہ أیسر) لتحقق إیمانه المنقذ لە من ألیم العذاب؛ (وما بعدہ أشد) لتحقق کفرہ 
ا ا کا 
وأنت خبیر بأن مقتضی القواعد هو الجواب الثاني؛ لآن القبر حفرۃ من حفرات النار 
وبعد القبر لا یکون إلا التاره فمن لم پنج من الاول لا بد ن یقع في الثانيء وھو الاشد: 
ال ماپ اکا کر شا تا َیوم تقو ا(0 1ر ان ور ے ند 
لداب 4 آغافر: ]٤٤‏ لکن مقتضی الروایات التي وردت في عذاب القبر هو الجواب 
الأول؛ لان الروایات بأسرھا متناولة للفریقین: المؤمن کامل الإیمان والکافر؛ وأما الفساق 
فالروایات بأسرھا ساکتة عنھمء فمقتضاھا أن یکون في حدیث عثمان أیضاً ذکر الفریقینء 
إذا لم ینج فھو کافر؛ وإن نجا فھو مؤمن کامل الإیمانء ویؤید ھذا الجواب أیضاً ما في 
(جمع الفوائد) من زیادۃ رزین بلفظ: قال ھانئ: وسمعت عثمان ینشد علی قبر: 
ھک 0 ہج 


۔)۳۲٣/۱( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


اواب الد “(ہ______- ۔_ےد_. __- -_.<...۔__..۔ ‏ ۔_۔_۔...۔۔ بچ ۵ 


٤‏ نات ٠‏ کد کی اف مت اہ ھت 


ے 


۹-۔حَدَتا مَحو بن عَْلَانَء کا او دَاؤت کا مع عَنْ فَقَادَةَ قال: 
سَیعْث أَنَمَا یْحَرٍ ثُ عَنْ غُبَادَة بْي الضَّامتِء عَنِ التَبيْ ٰ2 قال: امَنْ اَحَبٌ 
ِقَاءَ الله أُحَتٌ ال الله لِقَاءَٴ وَمَنْ گرہ لِقَاءَ الله گرۃ الله لِقَاء). 


فی البّاب عَنْ أپی مُرَیرَة وَعَاقِقَة وَأبی مُسّی؛ وَأنَیں. 
٥‏ بَابْ مَا جَاءَ في لِنْدارِ النبي َة قَوْمَہُ 


۲۱۰ ۔ حَدَکتا ابو الذعَث اَحمَۂ ُ بن العِقْدامء تا مُحَمَدُ جَِنْ وو و وو و 


علی قدر من الله تعالیء ثم إذا عذّب في القبر یقل من ذلك المقدار المعین شيء ما لا 

محالة ولا یلزم بذلك ان یکون ما بعد القبر أیسر منە؛ لأن حقیقة العذاب لما کانت 

هي فی جھنم لا غیر وما فی القبر ظل منه ومستفادہ لا یبعد أن یکون العذاب الذي 

بعد القبر ا٘شد من عذاب القبر للمؤمن والکافر کلیھماء ولا ینافي ھذا تخفیف العذاب 

عن جنایات المؤمن وخطیئاتہء لکن الاستاذ أدام الله إفاضته لم یرض بھذا الجواب. 
٥‏ -بَابٔ مَا جَاءَ في 0 ۰ 


< مواضع من کتبھم: قال الصاوي''' تحت قولە تعالی: لوَللَك٥فريَ‏ عَذّاب میٹ٤4‏ [البقرۃ: ۹۰] 
أي: ذو ھوان وذل؛ ولا یوصف بذلك إلا عذاب الکافرین؛ وأما ما یقع للعصاۃ في الدنیا من 
المصائب؛ وفي الآخرۃ من دخول النار فھو تطھیر لھم؛ انتھی. 


[۲۳۰۹]تقدم تخریجه فيی: .۱۰٦١٦‏ 
[۲۳۱۰]ء: ۰٢۲۰ء‏ ن: ۸٣٦۳ء‏ حم: /٦‏ ٣٦۱۳ء‏ تحفة: ۱۷۲۳۷. 
)١(‏ (حاشیة الصاوي) .)٥٥۸٤٥(‏ 


06ےے ےک -ے‪ےکسسےےسےسمسےشضو |0 702ف 
عہد ال حمن من الظقَاويٌء تا ھمًا هِعَامُ بْنْ غُروَة عَنْ یه عَنْ عَاؤِقَة كُمَةً فَالَےُ: لَمَا 
رلَۓْ مَذْو الاَيَةُ ط ویر عَْهَِيَك الكدر ہے 44 (الشعراء: ٤۰‏ ]ال مسمولل اللہ پل 
١ا‏ صَیْيّة بلك عَبْدِ الْمْقَلِبِ ءا فَاِِمَةً پت مُحَتَي یا بَبي عَبّد الَملبِ إِتَي 


لا أَْلِك لم مِنّ اللہ شَیْگّا سَلُوني مِنْ مَالي مَا فِثكُمْ ۷۔ 


قوله: (یا فاطمة بنت محمد) إلخء لعلہا'' ا ذکر بناتہ الآخرء لکن الراوي 
لم یذکر ویمکن أن یکون!''ترکھا فی أصل نداء النبي َلاَُ لأنه لما آنذر ابنته فاطمة 
وکانت صغری بناته ُء وکانت لم تبلغ بعد علم حالھن وأنھن منذرات أیضاء 
وإن لم یصرح بھن في النداء ومناسبة هذا الباب بأٗبواب الزھد أُن أموال الدنیا 
وکذلك أقرباء الرجل وأولیاؤہ لما کانوا لا یغنون من عذاب اللہ شیتاً حتی النبي لا 

فلیس للمرء أن یشتغل إلا بأمر مولاہ ولا ینبغي لە أن یھتم إلا بھموم عقباہ. 

]١[‏ ویژید هذا الجواب ما في در السیوطي''' بروایة الطبراني وابن مردویه عن أبي أمامة 
قال: لما نزلت ٭ وا أَذِر عَيْوََكَ الذذیوے 4 [الشعراء: ]٤:‏ جمع رسول اللہ ِا بنی ھاشم 
فاجلسھم علی الباب وجمع نساءہ وأھله فأجلسھم في البیت: فذکر حدیثاً طویلاً فیه نداء 
عائشة وحفصةء وأم سلمة وفاطمةء وأم الزبیر لکن أورد عليه الحافظ فی دالفتہ؛''' 
بأن القصة وقعت بمکة للتصریح في الأحادیث بأنه صعد الصفاء ولم تکن عائشة وحفصة 
وأم سلمة عندہ إلا بالمدینة ثم أجاب باحتمال تعدد النزول کما قال بعضھمء وبجواز 
أن جمعھم هذا لم یکن علی الفورہ وبآنه یحتمل أنە نزل أولاً ‏ 7ی 
فجمع قریشا فعم وخص.۔ ثم نزل: اورمطك منھم المخلصین) فخص بذلك بني ھاشم 
ونساءہہ انتھی۔ 

[] وہذا أوجه في الجواب؛ لآأن روایات ندائە و بمکة بأسرھا خالیة عن ذکر غیر فاطمة 


وصفیة. 


.)۳۲۷ /٦( (الدر المنثور)‎ )١( 
۔)٣١٥٢٥/۸( (فتح الباريی)‎ 0 


نز سا.٠‏ اض لت لع تحت سے۔+ 888 

77 ا ا ا 

حَییث عَاؤِقَة حَییثٌ حَسَنٌ وَقد رَوّی بَمُضُھُمْ عَنْ مِقّام بُن عَرُوَۃَ 
آپپدۃ عَنِ النی قَة مِئْلَهُ 

ون فاعاس گال تا غ طط 

۳ حَدَگتَا مَتَاذّه تا عَبدُ الله بن الْحْبَاريه عَنْ عَبّد التَحْمَي بن 
عَبّد الله اي عَنْ عَنْ محم مُحَمّد بی عَبْ الرَعَيِ عَنْ عیسّی بی طَلحَة َْ 
أٍي هُرَیر ٤‏ قَال: گال رَمول اللہ پیا ١لا‏ یج النَرَرَجْل کی مِن حَشْیة حَشْيَة الله 
حَتّی يَعُود اللَْنْ في الضّرْع وَلّا يَجْتَيمُ غُبَارٌ في سَبیلِ الله وَدُحَانُ جَمَتمَا. 
الجاب عن اي ريحائ وائْرِ رگاس 


ا ا وی 
سے ق9 
وشیت ہصەو ے 


محمد بن عَبّدِ الِرَحَمنِ ذ ےش اکن اج2 کوس وو رو کن 
مك 0.7 
۷بَابٔ مَا جَاء في قَوْلِ النَِیْ گلاة: 


لَزتعَْدونَ مَا اَل لَمَحِكمْ قلیاكً 
8-717 رن میں آخفورة آ ره الک ری تَا لِسْرَاقِبل: 
۷ -بَابٔ مَا جَاءَ في قُو لِ انی پٹ 


الو تَعْلَمُونَ ما أَعْلُ لَيَحَِکُمْمْ قَلِیا۵)] 


[۲۳۱۱] تقدم تخریجه في: .٣٦٦۳٣‏ 
]۲۳۱٢[‏ جہ: ٤۱۹٦ء‏ حم: ٥/۱۷۳ء‏ تحفة: ۱۱۹۸۲. 


.22ا تچ کور 
یم ۰1 ای مالاتززن رامخ ما لا شتخون تَء ات السَمَاثۂ 
وَحْقَ لا أُنْ ٹیگ مَا فِيهَا مَرْضِمٌ أَرَْع أَصَابِع إِلَا وَمَلَكُ وَاضِعٌ جَبْهَتَہُ جَيَلَا یل اجک 


قوله: (أطت!'ٴ السماء وحق) إلخء أي: من خشیتہا'' سبحانه وتعالی ثم 
َينَ أنە کیف لا یخشی؛ وقد کثرت الملائکة وازدحمت؛ وخشیتھم منە سبحانه 

معلومةء فکأنە قال: حق لھا الخشیة لما أن لیس ھناك إلا الخیفة والخائفون. 

]١[‏ قال القاري!': بتشدید الطاء من الأأطیط وو صوت الاأقتاب؛ أي: صوتت؛ (وحق) 
بصیغة المجھول أي: یستحق وینبغي (لھا أن تئط) أي: تصوت: ثم بین سببە وھو ما رآہ 
من الکثرۃ بقوله: ہوالذي نفسي) إلخء وقول: (موضع أربعة أصابع) بالرفع علی أنه فاعل 
للظرف المعتمد علی حرف النفي؛ والمذکور بعد إلا فی قوله: (إلا وملك) حالء وقولە: 
(ساجدا)ء أي: منقاداً لیشمل ما قیل: إِن بعضهم قیام وبعضھم رکوع وبعضھم سجودہ أو 
خص السجود باعتبار الغالب منھم؛ أو هذا مختص بإاحدی السماوات: ثم أربع بغیر ھاء 
فی نسخ الترمذي وابن ماجهہ ومع الھاء في (شرح السنة) وبعض نسخ (المصابیح)ء وسببه 
أن الأصبع یذکر ویؤنٹ: انتھی. 

[ وقال الطیبي''': إِن کثرۃ ما فیھا من الملائکة قد أثقلھا حتی اٌطّت وہذامثل وإیذان بکثرۃ 
الملائکة وإن لم یکن ثمة ا٘طیطء وإنما و کلام تقریب أرید بە تقریر عظمة اللہ تعالی قال 
القاري''': ما المحوج عن عدول کلامه و من الحقیقة إلی المجاز مع إمکانه عقلا ونقلّا 
حیث صرح بقوله: اوأسمع ما لا تسمعون) مع أنە یحتمل أن یکون أطیط السماء صوتھا 
بالتسبیح والتحمید والتقدیس, ثم قوله: (یالیتنيی) من قول أبي ذر کما رجحہ الترمذي؛ 
وھکذا في نسخ (المشکاة) بروایة أحمد والترمذي وابن ماجە: قال آبو ذر: یالیتنی إلخ - 


۔)۱٢۹‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


(۲) (شرح الطیبي؛ (۳۳۸/۱۱). 
(۳) (مرقاة المفاتیح) (۹/ ۹٢۱۲)۔‏ 


رح سس تس ےت ہت .. .ص8006 
۰ رك 


0 0ار 20 کیا تیر " رَلََكَيٹم گزیڑا رَمَا تلذ بالتتَاء 


سے 
سے 


عَلَی الفْرْشِ وَلَحَرَجْتمْ لی الضْعُنَاتِ''' .ا ِلَى اللہ" لودذث آتّي 
جع بت" 

وَي البَابِ عَنْ عَائِقَةَ أَبِي مُرَيْرَةَ وَابْني عتاوں ءال 

عَدًا حَییثٌ گن غَرٍِیبُٔ. وَیْرُوَی مِنْ عَیْر هَدَا الوَجُه ا 
الوَِذْتُ نی يك 1چت ٤‏ تْصَذا. وَیْروّی عَنْ أَي در مَوْقُوفَا. 

رو مت ا ری خی رادید کل ایت 
مُحَمّد بی عَنرو عَنأبي سَلمةہ عَن اي هُریرة قالَ: فا قال رَُولّ اللہ ود ال 
نٹیۃ اَم جک فیا وا گیڑا: 

رلسیر [ھھ ر الکو أ]ہاھ اتی 


> وھکذا حکی القاري عن ابن ماجهء لکن النسخ التي بأیدي من ابن ماجه لیس فیھا (قال 
اأبو ذر) بل أدرج في الحدیث: قال القاري: وقد علموا أنە بکلام أبي ذر أشہہ؛ والنبي لا 
أعلم بالله من ان یتمنی عليه حالاً هي أوضع مما هو فیهہ ثم إِنھا مما لا تکونء انتھی. 


.٥٥٥٥۹١ تحفة:‎ ء٠٥٢٥‎ /٢ حم:‎ ۳۱۳[ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)٤۹/۸(‏ جمع صعد بضمتین جمع صعید بمعنی الطریق کطریق 
وطرق وطرقات وھو في الأصل معنی التراب آو وجه الأرضء وقیل: جمع صعدة کظلمة 
وظلمات: وھو فناء الدار وممر الناس؛ والمعنی: لخرجتم من بیوتکم إلی فنائھا وإلی 
الطرقات والصحاري کما هو شأن المحزون الذي ضاق عليه الأمر . 

.)۳۳٥٣٣ /۸( أَي: تتضرعون إليه بالدعاء لیدفع عنکم البلاء. (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


٤۔-۔‏ حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَارء تا ابْنْ غ أبي عَیيٍء عَن مُحَمّد بْن 
حا تی 2 ارت خر تی کر جا یک رکال 
قال رَسُول اللہ قرلیئ: 'ِِنَ الرّجْلَ لَيَتَكَلَم الكلِمَة لا ری بِهَا بَأَمَا(' يَهُوي بِهَا 
َبْعمينَ خَرِبفًا في النَارا 

َدًا حَدِيكٌ حَسَنٌ ریب مِنْ مَدًا الوَجْهِ 

فص۰۸ ےلگا بلڈ بُندَار تا يَحْیَى بْنْ سَعیی تا گا بین کی کی 
پي؛ عَنْ جَوّيٍ قَالَ: سَمِعْث اللَييٌ ة بقُول: 231 يحَيِثُ بالحَییثِ 
لیْضْحِكَ به القوْمَفَيَكَذْبُہ وَيْلَ لَه وَيْل ل۷۵'. 

نی البّاب عَنْ اي مُرَیْرَ 


أَ 


۹ بَابٌّ 

یں ھت او مسا کے بی عَبْدٍ الجَبًارِ البَفْدَادِيُء تا غُمَرْیْنْ حَقْصِ 

ابن ضا کی آ یش الأطتضش+ غن آئیں بن خَالاف: قَال: توق ےڈ 
[۹ ۔یاپ] 


[٣٤۲۳۱]خ:‏ ۷ ء: ۲۹۸۸ء جہ: ۳۹۷ حم: 7۲ تحفة: ۸۳ ٤٤٠۔‏ 

[ہ٣۲۳]د:‏ ۱۹۹۰ء حم: ۲/٥‏ تحفة: ۱۱۳۸۱. 

[۲۳۱۲]ءع: ۰۱۷٦ء‏ هب: ١٣۱۰۳ء‏ تحفة: ۸۹۳. 

.)۱٤١١ /۷( أي: لا یحضر لھا قلبه ولا یلتفت إلی عاقبتھاء (لمعات التنقیح)‎ )١( 

)٢(‏ قال في (اللمعات؛) :)۱٥١/۸(‏ فیه أنە إِن صدق في الحدیث لیضحك بە فلا بس ومع 
ذلك لا ینبغي أن یکون مطمح نظرہ محض الإاضحاكء بل یکون مقصودہ الإفادۃ مع تضمنه 
نوعاً من الطیبة وحسن المعاشرۃ مع الأصحاب کما یدل عليه قولہ ‏ : الا یقولھا إلا 
لیضحكث)؛ فان المزاح مشروع مسنونء ولکن لا یتخذہ حرفة ولا یفرط فیە. 


ابواث انار __-_- سس سس _.ۃ سے |٦۹۹‏ 


ے 
مٍَ" 


ايغابر تال و اک 0 7+ ۰ ھ,/, 


ہ 
سك 


۰ھ ای ارول دا لا زان کا 


لا تققال یس راتا الہراد آلاقال قلیت رجل+ (آھر السا 
ووجہا'' ردہ پل أن البشارة إنما تتحقق إذا لم یخالط الفرح شائبة ترحء ولعله 
یحاسب ویناقش علی المباحات: فلم تبق صفوته خالیة عن الکدر وقد ورد في 
بعض الروایات أنە قال: شش سس ہت مسسحس یت 


[] قال القاري: قال الغزالی''': وفيی حدیث آخر: أن النبي قٍَ فقد کعباً فسأل عنه فقالوا: 
مریض؛ فخرج یمشي حتی أتاہہ فلما دخل عليه قال: (أبشر یا کعب!) فقالت أمہ: هنیتاً لك 
الجنة یا کعب! فقال: من هذہ المتالیة علی الله؟) قال: هي أمي یا رسول اللہ! قال: (وما 
یدریك یا آم کعب لعل کعباً قال ما لا یعنیهہ و منع ما لا یغنیه) ومعناہ إنما تتھناً الجنة لمن 
لا یحاسب ولا یعاقبء ومن تکلم فیما لا یعنيه حوسب عليه وإن کان مباحاًء فلا تتھناً لە 
الجنة مع المناقشة في الحساب: فإنه نوع من العذابء وروی ابن أبي الدنیا وأبو یعلی عن 
ُنس أیضاً قال: استشھد منا رجل یوم أحد فوجد علی بطنه صخرة مربوطة من الجوع؛ 
فمسحت أمه التراب عن وجهہہ وقالت: هنیئاً لك یا بُي الجنةء فقال النبي َُْ: (ما یدریك 
لعله کان یتکلم فیما لا یعنيه ویمنع ما لا یضرہ. 
وقال القاري أیضاً في أول الحدیث: قوله: (أو لا تدري) بن بفتح الواو علی اُنھا عاطفة علی 
محذوف: أَي: تبشر ولا تدري؛ أُو أنقول هذا ولا تدري ما تقولء أو علی أنھا للحالء أی: 
والحال أأنك لا تدريء وفي نسخة بسکونھا وھي روایة ف(أو) عاطفة علی مقدر أیضاً أي: 
أتدري أنه من أھلھا أو لا تدري؛ والمعنی بأي شيء علمت ذلك: أو کیف دریت: انتھی. 


(١)‏ فی نسخة: (ارجل). 
)٢(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۷۸/۹ - ۷۹)ء و(إحیاء علوم الدین) (۳/ .)۱١١‏ 


سے ےو سص-‪ّ‪ىىطےسے ےم 5ر دی 


سے وھ و نے 


۷۔ح تنا اخ زع اضر التیتائری وَعَيْر وَاحی 0۳( 
مُنُھں عَْ ِسمَاعیل بی عَبْو الله ہي سَمَاعَةہ عَن الأوْرَاعِي: عَنْ قُرکہ عَن 


ے 


7 ۶ رھ عَنْ أبي مُرَیْرَةَ 7 0 "80 رَسُول اللہ پیا امِنْ حُسُن 
انلام ان کرو 5ڑ كه مَا لا يَعَنیها. 


عَدا حَییگٌ عَرِیبٌہ لا تَْرفَه مِنْ حَییثِ أبي مَلَمَة عَن أَبي هُرَیْرَق 
عَنِ التَيی وه إِلَّ مِنْ مَدًا اوج 


۲۰۱۱٦۸‏ 888ت.ئ انارک دی ضا ات ضا ان کن 
قَال: قال رَسُولّ اللہ قییا: ِإِنَ مِنْ حُسْن لِسْلاع الْمَرہ کر کان یپا 


٥ 


مکڈا ریف" واعد جد مِن أَصْحَاب الؤُطْرِي عَن الُعِْيّ: عَنْ عَلِیْ ابْن 
الحْسَیْنء عَن اللَبیْ ق تَحْو حَدیثِ مَالي) 
هناك؛!'' الجنة وتأویله مثل تأویلهہ فإن الھنی إنما یکون ما لم یمازجە شيء من 
الخصص'' إذا حوسب المرء لم یبق کذلك. 
]١[‏ کذا في المنقول عنہہ والظاھر أنه تحریف من الناسخ؛ والصواب ھیئاً لك الجنة کما فيی 
قالدرا''' بروایة الطبرائی وابن مردویه عن ابن عباس: لما مات عثمان بن مظعون قالت 
امرأنه أو امرأة: هنیئاً لك الجنة الحدیث. 


[ مھو إشراق الحلق باعتراض شيء فیه حتی یمنعه التنفس. 


[۲۳۱۷] جہ: ۳۹۷۲٦‏ تحفة: ١‏ ١٢٥۱۔.‏ 
[ژ۲۳۱۸] ط: ۱۸۸۳ء عب: ۷٦۲۰ء‏ هب: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ١‏ ١٢٥۱۔.‏ 


نج 


(١)‏ زاد في نسخة: اوَهَذَا عِنَنَا أصَح وِنْ حَدِیثِ أپي سَلَةعَىْ ابي یرف وَعَلِي بن حُمَيْنِ لُمْ 
بُذرك لی بن أبي طّالیب). 
)٢(‏ (الدر المنثور) (۷/ .)٦٥٦٤‏ 


1ن 7 ہن بے ےت تمس شس سر 90 
٠‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ فِي قِلَِ الگلام 

۹ -۔حَدقَتا َنَالہ تا عَبْنَقہ عَن مُحَمّد بن عَمرو تی أَِي: عَنْ 

جَدِيء قَال: سَیِعُث بِلال بْنَ الحَارثِ ات ات کلرل ال کل کل 

يف ٹرل اللہ 5ه کرل: لِد أَحَتَخم لکل بالكِة مِنْ رضوانِ الله 

َا بن أَنْ ِبْلَمْ ما بَلَقَثْء فَيْكُتُبُ الله بهَا رِضٰوَائَة لِللی وم یَلَقَاہُ 


وك أَحَدخم لکلَم بالكلكَة مِ سَحَطِ اللہ مَا يَعْنُ أَنْ َبْلُع مَا بَلمَت 
قََكَتُبْ اللہ عَلَيْهِ بِها مَحَطَهە إِلَی یَوْم يَلَقَا6). 


٠‏ ۔بَابُ مَا جَاءَ فی قِلَّةِ الگلام 
قول: (ما یظن!'٢اُن‏ تبلغ ما بلغت) یعني أن التکلم بالکلمات کت 


]١[‏ ولفظ المشکاة عن (شرح السنةا''': الیتکلم بالکلمة من الخیر ما یعلم مبلغھا؛ء قال 
القاري''': أي: ما یعلم الرجل قدر تلك الکلمة ومرتبتھا عند الله والجملة حالء أي: 
والحال أنه یظن أُنھا یسیرۃ قلیلةء وھي عند اللہ عظیمة جلیلة قال ابن عیینة: هي الکلمة 
عند السلطانء فالأولی لیرڈہ بھا عن ظلمء والثانیة لیجڑٌہ بھا إلی ظلمء وقال ابن عبد البر: 
لا أعلم خلافا فی تفسیرھا بذلك. 
قال الطیبي'': فإن قلت: ما معنی قوله: (یکتب اللہ بھا رضوانه)ء وما فائدة التوقیت إلی 
یوم یلقاہ؟ قلت: معنی کتب رضوان الله توفیقه لما یرضی اللہ تعالی من الطاعات والمسارعة 
إلی الخیرات: فیعیش في الدنیا حمیدا وفي البرزخ یصان من عذاب القبر؛ ویفسح لە قبرہ؛ 
ویقال لە: نم کنومة العروس, ویحشر یوم القیامة سعیداء ویظله الله في ظلهء ثم یلقی بعد > 


[۲۳۱۹] جہ: ۴۹۰۹ء حم: ۳/ ۹٤٦٦ء‏ تحفة: ۲۰۲۸. 
)١(‏ اشرح السنة) .)٦٦٤٤(‏ 

)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۷۰//۹)۔ 

(۳) ١شرح‏ الطیبي) (۳۱۲۱/۱۰). 


نی البّاب عَنْ أمْ حَبِیبَة 
هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
کت رَوَاۂ غَيْرُ َاجد عَنْ مُحَمّد بٔي عَمْرِو تحْوَ هَدّاء وَقالوا: عَنْ 
مُحَمّد بن عَمْرِو عَنْ أييہ عَنْ جَوّہ عَن بلالِ بن الحَارِثِ وَرَوّی مَالكُ بَنْ 
7ید وت 2 ا ضر یو کا و انھایہ 
٦‏ 2 رر فِيه عَن جَُدو۔ 
سے و لن کی جب لے ا وی ا و کت لٰ 
ٹر و رت 
۰" کڈ گا تس تَا هَذڈا لیے بن ان َء عَنْ ابي حازم 
عَنْ سَھُلِ بُنِ سَعْدٍ قال: ٦‏ شُولی اللہ لا گ: دلَوْ كاتتِ الدُنْیا تَعْیل عِند الله 
0ص5 000 يَة مَاوا۔ 
وَي البّاب عَنْ أَي هُرَی)رَۃ 
الم وجہة للرحمة والرضوان لا یتوقف ثوابەعلی علمہ ا غایة الأمر أن مٹوبتہ تزید 
بسلعتاوباً اقثرات: رکالك الفلا السدلالا ےر تف رزرماعلى علدھا رقصد 
۰ 9 / 
۸۱۔ باب ما جاء فی ھوان الدنیا علی الله 
قول: (لو کانت الدنیا) إلخ؛ الدنیا هي الغفلة من ذکرہ سبحانه ومعنی 
< ذلك من الکرامة في الجنةء ثم یفوز بلقاء الله ما کل ذلك دونەء وفي عکسە قوله: ایکتب الله 
بھا عليه سخطہ)ء انتھی۔ 


١ [‏ لما ورد من قولہ ہے لا: (إنما الأعمال بالنیات ولکل امرئ ما نوی)؛ وما فی معناہ من 
الروایات الکثیرۃ کقولە قَ: (من صام رمضان إیماناًواحتساباً). 


.٦٦۹۹۹ تحفة:‎ ۱١٤١ جہ:‎ ]۲۳۲٢[ 


او وع یں 2ڑ یچچ کچھ ٛسچتے - 
عو ور ری سی جو کے ۔ ہ ےکا ۲ں۷۔د٥‏ 
ھُذا حَدِیث صجیح غَرِیب مِنْ هذا الوجه. 


و ہے رق و چو وا سو 


۱-۔حَدتتا مُوَيْدُ بْنْ ضر تا عَبْدُ الله بِنْ الْمْبَارَلي عَنْ مُجَا 
عَنْ قیٔیں بن أَبي حازم عن الْمسَورد بي حَدَاد قال: لغ مع اکپ لو 
7س 0 اعینت ققال تکرل ظا کرت 
مَزو هَائث عَلَی أَهْلهَا ین أَلْقوْمَا؟؛ قَالوا: راو ھا ات ا انف 
قَال: (الدُنُیا أَمْوَنْ عَلَی الله مِنْ مَذِو عَلَی أَهْلِهَا 
الحدیث أن أمتعة الدنیا لما کانت أسباب الغفلة زیدت للکفرۃ؛ ولو کانت الغفلة 
عند الله تزنأ''جناح بعوضة وھي الصغیرۃ من هذا النوع لما أعطی الکفار منھا شیئاً. 

قوله: (السخلة) ووجه ذلك أنھا لصغرھا لا تفید من حیث شعرھا ولا 
جلدھا ولا غیر ذلك؛ فظاھر ھوانھا. 


٤[‏ قال القاريی''': هو مثل للقلة والحقارة والمعنی لو کان لھا أدنی قدر ما سقی کافراً من میاہ 
الدنیا شربة ماء أي: یمنع الکافر منھا أدنی تمتع؛ فمن حقارتھا عندہ لا یعطیھا لأولیائہ کما 
أشار إليه فی حدیث: (إن الله یحمي عبدہ المؤمن عن الدنیا کما یحمي أحدکم المریض عن 
الماء)ء وحدیث ا١ما‏ زویت الدنیاعن أحد إلا کانت خیرۃ لە)ء ومن کلام الصوفیة: من العصمة 
آغ لا یقن وی دناءتھا لدیہ آن یکٹرھا علی الکفار زالنجان تال تعالی :لوان مَمن 
لاس ےت ان لَجَعلمَالِمن یکر بالْحن لِم مُفَفًا ین فص وَمَعَايحَ عَلَہا فظھَرُونَ ۹ 
الأیة [الزخرف: ۳۳]ء وقال ِا لعمر: (أما ترضی أُن یکون لھم الدنیا ولنا الآخرة)ء انتھی. 
ولا یذھب عليك أن الشیخ فسر الدنیا بالغفلة وعامتھم یفسرونھا بالأموال والأمتعة ولا - 


.۱۱۲٥۸ جہ: ٤٤٤٦ء حم: ٤/۲۲۹ء تحفة:‎ ]۲۳٢۱[ 
قال القامفی نے مشارق الألر ار ۲۷۱۰۷۷ سے السَفر یی زلند الشّآن حی 00لک ا‎ 7 


ےہ 
أو آنثیء والجمیع سخل 


۔)۳۷۲٣/۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


الکو الڈّتی 
وی البّاب عَن جَابر وَابْن عَمَرَ 


۷( خندکتا محمد : مُحَتَة بح خاب المرب تا عَیغ بن خ ڈایچہ کا 
يد الخ بن قَابتِ بن قَوتَانَ قال: سَمِعْثُ عَظَاء بْنَ قُرَهَ قَال: سَمِعُثُ 
سواہ عستل مےے نے رٹ سَيکُٹ زرل الله لا بقرل: 


ز2۳ ارتا تا ٥‏ مَا فِيهّا ِا کُر اللہ وَمَا وَالَا؛ وَعَاِعٌ اُوْمَ لها 


3 


ٴُ 


هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٔ 
قوله: (إِن الدنیا ملعونة) المراد بذلك ھاھنا ھی الدار الدنیاء فالاستثناء بعد 
ذلك متصلء وإن آریدا'' بذلك الغفلة فالاستثناء منقطع . 
وقولە: (إلا ذکر الله وما والاہ) أی: والذي والاہ اللہ تعالی 
> منافاۃ بینھماء فإن أصل الدنیا الغفلةء لکن ھذہ الأشیاء سبب لھا وموجدھاء وقلما یسلم 
الرجل بعد هذہ عن الغفلة حفظنا الله تعالی عنھاء ثم قال الراغب: البعوض بني لفظه من 
بعض؛ وذلك لصغر جسمھا بالإاضافة إلی سائر الحیوانات. 
]١[‏ کما قال الشیخ: 


چیست دنیا از خدا غافل بودن ےے قماش ونقرہ وفرزند وزن 
وعلی هذا فمعنی قوله: (ملعون ما فیھا) ھی الأفعال الصادرۃ فی هذہ الحالةء وعلی ھذا 
فاستثناء الذکر بمقتضی ما جزم بە شیخ مشایخناء قطب وقتہء مصدر ھذا التقریرہ ان ذکر اللہ 


تعالی بقلب غافل أأیضاً لا یخلو عن تأثیر في القلب. 


۔۱۳٥٣۸۲ جہ: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ]۲۳۲٢[ 


اواٹ الناں سس سس سس ہشسس--- سے ہے سے ۵۷۵ 


ے تس ےے۔ سرت ٥‏ 7 سے" ٥‏ ۲ کے ٠“۔‏ و 
۳ ےجد کیا مشمتہ بن باں تا يحَيّی بَنْ سَعییء تنَا إِِسُمَاعیل بن 


سی 


ای خاليۃ ان کی رٹ اي حَاِم ٠‏ سَمِعْتُ مُسْتَوْرِدَا ا بَني فهر 
قال قال کول ال ئلة اتا الآکیا نی الادوہ الا یئل تا یَختل اٹ 
ِصَبَعَةُ فِي الیم َلَیْنظرْيمَادًا تَرّْحِمٌ 


أی: أحبەا'ء أو المعنی والذي یکون سہب ذکر الله واتبعهء فیدخل فی ذلك أأسباب 
الذکر کالمناکح والمعایش والعلوم الأدبیة وغیرھا مما یحتاج إليه في ذکرہ سبحانه. 


2 


قوله: (ما الدنیا فی الآخرة) أي: عمر الدنیا!'' من حین وجدت إلی وقت 
اما نیرت سر الہ لوعاسس اتا حر اصحت لے رض 
فی جنب نعیم الآخرۃ ونعمھا. 
[٤]قال‏ القاري'': أی: أحبه الله تعالی من أعمال البر وأفعال القرب؛ أو المعنی ما والی ذکر اللہ 
أي: قاربه من ذکر خیر أو تابعه من الٌباع أمرہ ونھیەء وقال المظھر: أي ما یحبه الله في الدنیاء 
والموالاة المحبة بین اثنینء وقد تکون من واحد وهو المراد ھاھناء وقال الأشرف: هو من 
الموالاة وھي المتابعة وقال الطیبي''': کان من حق الظاھر أن یکتفی بقوله: وما . 
را خی ا کر 20 یت ا ان کو و لی ا ا تبة الثانیة 
بقوله: والعلمء ہےر ےت کت 
تفخیماً لشأنھما صریحاً ولینبه علی أن المعنی بالعالم والمتعلم العلماء بالل الجامعون بین 
العلم والعملء فیخرج منە الجھلاء والعالم الذي لم یعمل بعلمهہ ومن تعلم علم الفضول 
وما لا یتعلق بالدین؛ انتھی. 
[٤]قال‏ القاري'': أي ما مثل الدنیامن نعیمھا وزمانھا فی جنب الآخرۃ بمقابلة نعیمھا وأیامھا - 


[۲۳۳ٌء: ۸ء ےہ : ۰۸ ١ء‏ حم: ٤‏ ءتحفة: ١٥۱۱۲۔‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۳۷۲,/۰۹)۔ 


ر5 (شرح الطیبي) (۰ ۶۱“ 
(۳) (مرقاة المفاتیح) (۹/ ٣٣۳)۔‏ 


۹ سےم‪ےحےمے۔ے۔ےے ےژ سے سے ےس سس ےک )23012.278 
سو ٭ہ 2ك ھ ہے 7 ] و 
۔ َ‫ َ‫ ےج کا اسر ٥‏ ه ٥‏ ھ276 ص 
۲ ےيَاب ما جَاء ان الدَنیا سِجْنُ المُؤمِن وجنة الکافر 


ہں کاکو ‏ او میں کی ۔ سا ے كک 
٤‏ کے حخدٹتا کت٤‏ کا عَيد العجیر تی مُحَمَيٍ عَن العَلاءِ بن 


اس کو ا ا ےہ 2)7 ا تی ا کے یا و ۶ طط ہے او نے ٥‏ 
عَبُد الَّحْمَنِ عَن ابیهه عَنْ ابی هَرَیٍ ٤‏ قال: قال رسُول الله 26: (الدنیا سِجِنْ 
المُژين وَجَنَةُ الگاك٥).‏ 

ڑا ۔ کو ہی ا ۲ و 


رق الاپ عَل بد اللہ بیع كکری 


-‌ (إلا مثل) بکسر المیم وسکون المثلثة (ما یجعل) ما مصدریة أي: مثل جعل أحدکم: (فيی 
الیم) أي: مغموس ا في البحر المفسر بالماء الکثیر (فلینظر) أي: فلیتأملء یعني أن منح الدنیا 
ومحنھا فی کسب الجاہ والمال من الأمور الفانیة السریعة الزوالء فلا ینبغي لأحد أن > 


۔۱٤٤٥١٢١ ۲۳۲]م: ٥٥۲۹ء جہ: ٤٤١٦ء حم: ۶۴۲ ۔ تحفة:‎ ٤[ 

)١(‏ قولە: (الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر أما سجن المؤمن فلما یصیبه فیھا من البلایا 
والمحن والالامء وجنة الکافر لتنعمه وتمتعه فیھا بالشھوات واللذات أو لأنھا ضیقة علی 
المؤمن یرید الخروج منھا دائماً إلی فضاء القدس وقرب رب العالمین؛ والکافر یتمنی 
الخلود فیھا لرکونە إلیھا وانھماکه في الشھوات؛ وقد یشتبه هذا بالمؤمن الغني المتنعم 
والکافر الفقيه المبتلی فیقال: إِن الدنیا للمؤمن کالسجن فی جنب ما أعذٌ لە من الثواب وإن 
َال فا شر رالکائرکالجائنی کیعا افڈلس الطاب رات کاالہمحارفلڈ 
کذا فی (اللمعات) (۸/ .)۳۹٦‏ قال النووی: (۱۸/ ۹۳): معناہ ان کل مؤمن مسجون 
ماوع کی الدنیا من الشھوات المحرمة والمکرومة مکلف بفعل الطاعات الشاقة فإذا 
مات استراح من ھذاء وانقلب إلی ما أعذً اللہ تعالی لە من النعیم الدائم والراحة الخالصة 
من النقصانء وآما الکافر فإنما له من ذلك ما حصل في الدنیا مع قلته وتکدیرہ بالمنخصات؛ 
فإذا مات صار إلی العذاب الدائم وشقاء الأہدہ انتھی. 


757--7 یچچ ےہ ۷ھ 


۳۔ اٹ ما جا کل الدُنيا مَقَلأَريعَةِ تفر 
۲۳۲۰٢‏ و ہق ٌ. ہو تُعَيْهمء نَا عُبَادَۂُ بن مُسلم 
تا یُولش بْنْ خَبابٍہ عَنْ سَعید الطائي أ پي اليَحْتَرق أَنَهُ قال: قيي َو كبْفَة 


الأَتَمَاريٌ َیع ول اللہ کل يَقَول مَلَاتٌُ ہہ کان 
کَییٹا ذا مرن قال: ات مال عثروز كت ہے مسبت 


٣۔‏ باب ما جاء مثل الدنیا مثل أربعة نفر 
أی: حال الدنیا منحصر فی حال أربعة نفر والمراد بذلك حال أصحاب 


اأمتعة الدنیاء لا بمعنی الغفلةء ومن لیس لە الأمتعة من الأربعة الاّتی ذکرھم داخل 
فیھم لےے!١٢‏ الأمتعة عندہ. 


قوله: (ثلاث أقسم علیھن) إنما أقسم علیھا لاستبعاد الطبائع إیاھا. 
قوله: (مانقص مال عبد) أي: ثوابہ وبرکتە'''ء فان المقصود من المال اکتساب 


< یفرح ویغتر بسعتھاء بل یقول في الحالتین: لا عیش إلا عیش الآخرةء کما قاله وك مرۃ فيی 
یوم الأحزاب؛ وآخری في حجة الوداعء وقال الطیبي'' ': کأنہ ا یستحضر تلك الحالة 
في مشامدة السامعء ثم یأمرہ بالتامل والتفکرہ وھذا تمثیل علی سبیل التقریبء وإلا فأین 
المناسبة بین المتناهييی وغیر المتناهمی؟ء انتھی. 

[١]َي:‏ لحبه وجود الأمتعة عندہ. 

٤[‏ قال القاري''': لأنھا مخلوقة معوضة کمیةً أو کیفیة في الدار الدنیویة أو الأخرویةء قال 


سے حور ۔ ود 


تعالی عز اسمه: وم أَنفقشم مُن تٌیو فَھُو مُْلِصّ ےه 15سبا: ۳۹]. وفی (المشکاة) بروایة > 


[٢٢۲۳۲]حہم: ٤‏ تحفة: ٤١‏ ۱۲۔ 


.)۳۲۷۲ /۱۰( (شرح الطیبي)؛‎ )١( 
۔)٦٦۸‎ /۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


۸ ...سس سس سس سس ہہ الکو التی 
ٴ١“‏ 209 2 ھا وٹ 

لے 2 اللہ خعَلَّه بات قَقرا۷) ا كَلِمَة تَخْرَقا ََحَدَتخُمْ حَدِيٹًا فَاحَقَظٌوةُ) 
+ نَا القُنّیيا لأریَعَةِ تقر عَبْدٍ رَرَقَه الله مَالاً ولا فَهَُیَتَقِي رَبَُ فی 
وص یہ رت وَيعَْملله فيه عَتَہ تَا بل الحتارِلِ: وَعَبْد رَرفَة اللہ 
سارک کے 0ک کو مات کشر و أَنَّ لی مَالاً لَعَلَثُ بِعَمَل 


0 


صرجو ص۔ 


فلان فَھَوَبَِیّتِه سوا رس ص یرس وروی تہ اسراو روما 


تت2 


منافع آخرتہە أو تنفیذ حوائجه الدنیوی وھما لا ینقصان بإنفاقہ فی سبیل اللہ ولا 
مانع عن الحمل علی الحقیقةہ فإن المال إذا أنفق في سبیل اللہ فإن اللہ یخلفه ولو 
بعد زمان. 
قوله: (صادق النیة) أيی: لیست نیته بحسب لسانه فقطء بل النیة لە فی الإنفاق 
راسخة صادقة. 
< الشیخین''' عن أبي ھریرة مرفوعاً: (ما من یوم یصبح العباد فيه إلا ملکان ینزلان فیقول 
أحدھما: اللھم أعط منفقاً خلفا ویقول الآخر: اللھم أعط ممسکا تلفاً' وبروایتھما عنه 
ایضاً مرفوعاً: (قال اللہ تعالی: أنفق یا ابن آدم أنفق عليك)'''ء وغیر ذلك من الروایات في 


الباب المؤیدة حملھا علی الحقیقة۔. 
[قال القاري'ٴ': أي باب احتیاج آخر بأن سلب عنە ما عندہ من النعمة فیقع في نھایة من - 


() فی ھامش (سنن الترمذي) :)٣۸/۲(‏ وهذا ظاھرء فإن من اعتاد السؤال فھو یظھر الحاجة 
والفقر دائِمًا وإن کان غنّاء أی: ذا مالء انتھی 
(٢‏ (صحیح البخاري) )۱٢٤١٢١(‏ و(اصحیح مسلم) (۱۰۱۰). 


(۳) (صححح البخاري) )۸٦۸١(‏ و(صحیح مسلم) (۹۹۳). 
)٤(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ .)٦٦۹‏ 


اواب الؤند-۔۔۔_______--ے سے ۹ 
5 24 سَوَائ وَعَبْد رَرَقَه اللہ مال وََمْ يَرْزْفَ عِلَمَّاء يَخبظ في مَاله بقبْر 


لم لا يَتقي فیہ رَىَةہ ولا يَصلُ یه رَحمَة ولا يَعْلَع یل فیه حَقَاء قهَبِأحْبّثِ 
ری ا 
ِب بِعَمَلِ قُلانِ فَهُوبنیّتهِ نديتاۃ کور رَهما ٥و0‏ 


2 


نے ےق ہے 
٭ 


نرل: (فا جرف اسرام) آ ئا یھ وآیا ٹراب الم قل وت رالأ ر٢‏ وسب 
ثواب النیة فحسب؛ وکذلك في الاتي من الوزرہ فان وزر النیة لھما سواءء وإن کان 
کیفیة وزر العامل زائدة علی وزر الناوي 


>- ۔ الِْقية وفی (المشکاة) پروایة آبی داود والرمڈی ٢‏ غن این مسعرد مرفوعاً: من 3 أصابتہ 
فاقة فأنزلھا بالناس لم تسد فاقتهء ومن أنزلھا بالله أوشك اللہ بالغنی؛ إما بموت عاجلء أو 
غنی آجل). 
قال القاري''': قوله: (ہموت عاجل) أي: بموت قریب لە فیرثہ فقد قال تعالی: وَمن 
1 تی الله يَعَل لہ عخریعا ٭ وََرَرْفَهمِنْ حَيّثٌ لا یتیب 4 [الطلاق: ۲ - ۳]ء انتھی. قلت: أو بموت 
اس پر لاٹی دالس زاظ اقرلی الال لیا فی داع لآز جلاف ےیک 
الموت. 

]١[‏ مکذا في المنقول عنہء والظاھر أنە تصحیف من الناسخ والصواب: السویة وإنما احتاج 
الشیخ إلی هذا التوجیه لما هو مقتضی القواعد أن المباشر فوق الناوي في الأمرینء مع 
ن المباشر لە شیئان: النیة والمباشرةہ والناوي لە شیء واحد فقط وهو النیة فقد حکی 
السیوطي في (الدرا'''عن أحمد والبخاري ومسلم والنسائی وغیرھمء عن ابن عباسء - 

.)٦٦٤١( و(سنن أَبي داودا‎ )۲۳۲٢( اسنن الترمذي)‎ )١( 


.)۳۱٣۳ /٤٥( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)٥٥٤/۳( (الدر المنثور)‎ )۳( 


٠... ۰‏ سس سس سے الکو الہ 
.ا ۶ 000 


ا شا - حَدَتَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفَارٍ تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ پا ھت مَهْيِيٍء تا سُفْيَانُ 


ےم 


دم أي ِنتایق: عق عيار کن غار لی دقاپہ عن علدللہنن 
گلفز تال قال کقرل ا کت وت مَ تل بہ قَاقةُ انل پاللّایں لم ُمَةٌ 


ے و9 سک 


فَاقَثَةُ وَمَنْ تَرَلَتْ بو فَاقة قةقَأَنّلََا باللہ فَیوفِكُ الله لهُ برق عَاجلِ أُوْآجل). 
گا خیری جھے' جس ج ریہ 


0:۷_- ئن غیلائہ تا کا اہ نا نان خر خاضرن 
٤‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي هَمْ الدُنا وَحْبها 


> عن النبي ٹا فیما یروي عن ربە عز اسمه: (من همٌ بحسنة فلم یعملھا کتبت لە حسنةء فان 
عملھا کتبت لە عشر إلی سبعمائة أضعاف)ء الحدیث. 
قال القاري'': قال ابن الملك: ھذا الحدیث لا ینافی حدیث: ٢إن‏ الله تجاوز عن أمتي ما 
وسوست بە صدورھا مالم تعمل بە)؛ لنه عمل هاھنا بالقول اللساني؛ والمتجاوز عنه هو 
القول النفساني انتھی. والمعتمد ما قاله العلماء المحققون: إن هذا إذا لم یوطن نفسه ولم 
یستقر قلبه بفعلھاء فان عزم واستقر یکتب معصیةہ انتھی. 
قلت: فإن عمل بھذہ النیة السیئة یکتب أیضاً سیئة واحدةء کما صرحت بھا النصوص؛ 
لکن تفارق معصیة النیة معصیة العمل في الکیفیةء وإن کانتا واحدة باعتبار الکمیة کما هو 
مقتضی القواعد. 

]١[‏ تقدم الکلام علی ول الحدیث قریباً فی الحاشیة. 


[٢٢۳٥]د:‏ ١٤٦۱ء‏ حم: ۳۸۹/۱ء تحفة: ۹۳۱۹. 
[۲۳۷] حم: ٣۳‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ۷٦)۔‏ 


ے۔رے ہے ہے 
نلیا خل نا یکین اوخ دید ہو سی 
7 غ تت و 


قد رَوَاہُ زَائِدَه وَعَييدَة بْنْ حَمَيْيِ کی غزال وَائِل؛ عَنْ 
مثرة ئن عم گال دَحَلَ مُعاویة عَلی بی قاشم بن عُتبَق قَدگرَ تَخُو 
نی البّاب عَنْ بُریْتة الأْلَیْ عَن التبی پا 


ھت فا کر رہ رَِيع تا اسفاں عَن الأُعْمَیںء 
عَن ث شِمْرِبْن عَطِيةَ الف چو اھ سد مار 


قَال: قال ہ کنرل الله قلاد الا تنخڈرا الكٌ یت9ا گنن اع 0ء ءء۳ییی) 


کہ فی 2 ہس ۔ 9و 


قولہ: (وأجدني الیوم قد جمعت) وکانت عندہ دراھم ستة عشر!'' مثلھا. 


]١[‏ مکذا في المنقول عنہء والظاھر سقوط قال ابن الأثیر في (أسد الغابةا'''": وکان من زھاد 
الصحابةء وأخرج ابن ماجە''' عن نس قال: اشتکی سلمان فعادہ سعد فرآہ یبکي؛ فقال لە 
سعد: ما یبکیك یا أحي؟ لیس قد صحبت لرسول اللہ قا؟ ألیس؟ آلیس؟ قال سلمان: ما 
آبکی واحدۃ من اثنتینە ما أبکي ضنًا للدنیاء ولا کراھیة للآخرۃ؛ ولکن رسول الله ہي عہد - 


[۲۳۲۸] حم: ۱/ ۳۷۷ تحفة: ۹۲۳۱. 

)١(‏ هي البساتین والمزرعة والقریةہ لأن فی أخذہ یحصل الحرص علی طلب الزیادة. أي: لا 
تتوغلوا في اتخاذ الضیعة فتلھوا بە عن ذکر اللہ. (مجمع بحار الأنوار) (۳/ .)٥٤٤‏ 

.)٥٢٦٢۰١( (أسد الغابة)‎ )٢( 

(۳) (سنن ابن ماجه) .)٦١٤٤(‏ 


٥‏ ۔بَابٌ مَا جَاءَ فی ظولِ العُمْر لِلَمُؤْمنِ 
۹ -۔ کککنا آؤ کزۃ کا گا رَیْدُ بی خْبَابء عَنْ مُعَاويَةً بی صَالِج) 
ة0 وا ام 
خیزالتایں؟قال: ا قال غلزہ معن ع2 


وی الیّاب عَنْ أبي هُرَیْرَة وَجَاہں 

هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ غَرِیبًٌ مِنْ هَدًا الوَجُهِ 

ّ۲ تا ابو حَفُعِں عَنْرُو بْنْ عَلِي ۳ بن الحَارثِہ 
عن لن تنب عن بد اعت ہي سضر عن آیہ ہآ ر6 

گول اش آی انی خت تالد قال کتھ مع عَمَلثہ قَال: 
.۳.7 ا "ا اف طلغ ساء عَمَلَة. 


< إليْ عھداً فما أراني إلا قد تعدیتء قال: وما عھد إلیك؟ قال: عھد إلیْ أنه یکفي أحدکم 
مثل زاد الراکب: ولا أراني إلا قد تعدیت: قال ثابت: فبلغني آنه ما ترك إلا بضعة وعشرین 
درھما من نفقته کانت عندہہ انتھی۔ 


[۲۳۲۹] جہ: ۲۷۹۳ء حم: ٤/۱۸۸ء‏ تحفة: .١١۹۷‏ 

.۱۱٦۸۹ تحفة:‎ ء٠٤‎ /٥ حم:‎ ]۲۳۳٣[ 

)١(‏ في الأصل: (عبد الله بن قیس) وھو تحریف. 

(۲) قال الطیبی (۳۳۲۸/۱۰): إن الأوقات والساعات کرأس المال للتاجر؛ فینبغي أن یتجر 
فیما یربح فيهء وکلما کان رأس مال کثیرًا کان الربح أکثرہ فمن انتفع من عمرہ بأن حسن 
عمله فقد فاز وأفلح ومن أضاع راس مالە لم یربح وخسر خسراًا مبینّاء انتھی. 


0س سک کک کی رت 
٦‏ يَابِ مَا جَاء فی أَغمَارِ مَوو الانڑمَا لع الخ لی سَسخ 
خی - حَدكََ إِبَْاهِيمُ بن سَعیدِ الجَوْھَر ِیٔء تَا مُحَمَدُ بِنْ رَبیعَة عَنْ 
گال أَيي العَلاو عَنْ اي صَالِج) عَنْ أَبي ھُرَہْ 02-۷ رَسُول الله 45: 


ہیں و سم 


ل اتی من سقیق متا لی تذییق متڈا: 
رُوِيَ مِنْ غَيرِ وَجُْ عَنْ أَِي هرَیْرَۃً 
۷۔بَابٔ مَا جَاءَ فی تَقَارٔبِ الژمَن وَقِصَرِالأَمَلِ 
۲۳۳۲۳ 7ا ا ا کت 
٦‏ ۔بَابٔ مَا جَاء في أَهْمَارِ هَذہ الأكَة مَا: کے ار عیے 


قوله: (عمر أُمتي) إلخ؛ ء المراد بالأمةا'' ھاهنا أمة الدعوة؛ والقاعدة أکثریق 

وأعمارھم تزید وتنقص. 
سے 8ور عم صحا)ے۔ ۹+ کے 2 ِ۔ ا فی کن 
٦۷‏ - باب ما جاء فی تَقَارّبِ الْرْمَنِ وَقِصرِالامَلِ 

[] قال القاري''': قیل: معناہ آخر عمر أمتي ابتداؤہ إذا بلغ ستین وانتھاؤہ سبعونء وقل من 

یجوز سبعینء وھذا محمول علی الغالبء ذکرہ الطیبيء وفيه أن اعتبار الغلبة فی جانب 

الزیادة علی السبعین واضح جذّاء وأما کون الغالب في آخر عمر الاأمة بلوغ ستین في غایة 

من الغرابةء فالظاھر ان المراد بە ان عمر الأمة من سن المحمود الوسط المعتدل الذی > 


[۲۳۳۱] جہ: ٢٤٤٣ء‏ تحفة: ٦۱۲۸۷۔‏ 
]۲۳۳٢[‏ طس: ۸۹۰۰ء تحفة: .۸٢١‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/٤١١٦)۔‏ 


717و جچوچچچججچج یچچ سس کسچچجے الکرب الڈتڑی 
ابْنْ عَمَرَ عَنْ سَعْد بن سُعیدٍ الأْضَاریء 007 بن مَالِكٍ قَال: قَال 
ون الله کنا للا تَقُومُ المََاعَةُ سی لات الؤَمَانٌ مغ 9 لاک 
کمکوی وو ٭تنجتس رسین اتخط ۶ت ٹر تن 
گالسََاعَةء وَتَکُونُ السَاعَة كالضَرَمَةِ بالٹّارا. 


علی الحقیقةء والمرادا'' فی الحدیث بیان القلة لا الحساب حتی یعترض بأنه لا 

پسسٹڑی: 

> مات فيه غالب الأمة ما بین العددینە منھم سید الأنبیاء وأکابر الخلفاء وغیرھم من العلماء 
والأولیاء انتھی۔ 

]١[‏ ولفظە: أي: یطیب الزمان حتی لا یستطالء وأیام السرور قصیرةء وقیل: کنایة عن قصر 
الأعمار وقلة البرکةء وقیل: لکثرۃ اھتمام الناس بالنوازل والشدائد وشغل قلبھم بالفتن 
لا یدرون کیف تنقضي أیامھمء والحمل علی أیام المھدي وطیب العیش لا یناسب أخواتہ 
من ظھور الفتن والھرج؛ والحق أن المراد نزع البرکة من کل شيء حتی من الزمان, انتھی. 
زاد صاحب (المجمع)''': وقیل: تقارب أھل الزمان بعضھم بعضاً في الشر آو أراد 
مقاربة الزمان نفسهە في الشر حتی یشبە أولە آخرہہ أو مسارعة الدول إلی الانقضاء والقرون 
إلی الانقراض؛ فیتقارب زمانھم وتتدانی أیامھمء وقیل: بمعنی عدم ازدیاد ساعات اللیل 
والٹھار وانتقاصھا ہن یتساویا طولاً وقصرا قال أھل الھیئة: تنطبق دائرۃ البروج علی معدل 
الٹھارء انتھی۔ 

[] ھذاجواب عما یشکل علی الحدیث بأن نسبة الشھر إلی السنة نسبة الواحد إلی اثنی عشر 
ونسبة الجمعة إلی الیوم نسبة الواحد إلی السبعة فلا یتساوی حساب القصر في السنة 
والجمعة وکذا في غیرھماء وما أجاب بە الشیخ أوجهە وأوضح مما أول الحدیث القاري. 


)١(‏ فی نسخة: (فتکون). 
(۲) مجمع بحار الآنوار) .)۲٢٢ /٤(‏ 


اواب الد در 


ہو ہے ھا ھا وو جن سے آ8ا سے 


وج ۔ ٴ 5 و و لے کے "9 بت 2و 
دا حَدِیث غریبَ مِن ھٰذا الوجه؛ وسعد بن سعیدِ ھو: أخ یحیی 
این سَعید الأنضَاري. 


۸۔بَابٔ مَا جَاءَ في قَصَرِالأمَل 


۷ عم 


۰ مع گا مک فترہ ئن غَْلَانَ تال ایت کا ماع کے 


عَنْ مُجَاهِيٍِ عَن ابْن می قال: آٌئ او ا۵ لا ببَعْضِ جُسیی قال: 
رق 0ڑ 5 ا7ق غ یث اوغا یں 70 00م" 


۸ بَابٌُ مَا جَاءَ فی قضرالأمَل 
قوله: (ببعض جسدی)''' لیکون أوقع في النفس لتنبیهه. 


ترہ: (ضاہی سبیل) ھذا ترق علی الأول: فان الغریب آي: النازل لظتض آ'أ 
لیلة أو لیلتین یحتاج إلی اھتمام في حوائجہ ویتردد لھا ما لا یحتاج العابر 
والعاہر"'': الراکب علی السبیل قام تحت شجرة لیستریح. 
[ أي: بمنکبي کما في روایة البخاريء وفيه إیماء إلی أن هذہ الحالة الرضیة لا توجد إلا 
بالجذبة الإلھیة قاله القاری'' 

[] قال المجد''': تقضی: انصرم وفَنِيَ؛ انتھی. 

[] قال الراغب۴: أصل العبر تجاوز من حال إلی حالء والعبور پختص بتجاوز الماءء إما 
بسیاة آو سیق انتھی۔ رثال السیھا*؟غیرغی رآ وعبورا قطمہ والسبل: قَتَیاء- 


٦٦٣٣ ٣[‏ ٦٤٦٦ء‏ ج١:٤٠‏ ١ء‏ حم: ۲ء تحفة: ۷۳۸۲۔ 
)١(‏ (مرقاة المفایح) (۹/ .)٥٥٤‏ 

.)۱۲١١ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) (المفردات في غریب القرآن) (ص: .)٤٤٥٥‏ 

.)4٦٥٤ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٤( 


وککٗھوتستوجوتسسستھھ ب ور ہت 
وَغْدٌ تَفْمكَ مہ بن أَهْلٍِ القُبُورِاء فَقَال لي ایخ عُتن ِا اَضِيَمت قَلا حرِٹ 


َشْمَكَ بِالمَمَاوہ وَإِذَا اَمْمَیْتَ کٹ مُسَیْتَ فَلا ثُعَوِثُ تَفْمَكَ بالضُبَاج: وَخُْذُ مِنْ صِحخَيِكَ 
قَبْل سَقَيكَ و مِنْ حَيَاتِكَ قَبْلَ مَوْيِكَه فَإْكَ لا ذري يَا عَبْدَ اللہ مَا اسُمُّكَ عَدَا٢۷).‏ 


و و ا و 7 0 71 ےرے٥‏ کی .اق ین کے ٥‏ ح٥‏ طاق گے 
ک ۰آ 0000۳۷ 


قولہ: افر تما ےت 
شيءء ولا ترید شیتا بل کل صنیعہ في أیدي الآخرینە فکذلك اجعل أنت جملة 
أمورك في یدي ربك سبحانه وتعالی؛ ترض ہما قضاہہ وتشکر علی ما أعطاہ 
وتصبر علی ما تراہ. 

قوله: (وخذ من صحتك قبل سقمك) أي: اعمل فی صحتك أعمالاً یکتب 
لك أجرها بعد سقمك أو اعمل ما یکون مھیتاً لك فی سقمك؛ وحاصل المعنی 
الثاني أنك إذا اُردت أن تصلي فصل أربعاً أربعاء لعلك تسقم غداً فیکون هذا بذاك 
وتکون لکل من الیومین نافلتانء والمعنی الأول أولی لمطابقته ما ورد في الحدیث 
ان المراد إذا داوم علی عمل ثم مرض یکتب لە أجر ما کان یعمل فی صحتةه. 
> انتھی. فما آفادہ الشیخ ھو المراد یعني والمراد بالعابر الراکب علی السبیل الذي 

قام تحت شجرة لیستریح؛ فھو لا یحتاج إلی شيء ولا یتردد لەء وھو مستفاد من 

حدیث ابن مسعود ذکرہ صاحب (المشکاة) بروایة الترمذي وغیرہ: أن رسول اللہ ِا 


نام علی حصیرہ فقام وقد أثر فی جسدہہ فقال ابن مسعود: یا رسول اللہه! لو أمرتنا 
ان نبسط لك ونعملء فقال: )مالی وللدنیا؟ وما أُنا والدنیا إلا کراکب استظل تحت 


شجرۃة ثم راح وترکھا)ء انتھی. 


آوان ا[ئوں _ ل8ہ شسٹت ‏ ش ہہس سس ۔_۔س۔ہ 6۹۸۷۸ 
ضبك 


وَقَد ری مَدًا الحَییگ الأعْمَش عَنْ مُجَاهِیء عَنِ ابْن عُمَرَ تَحَوه 
٤۔حَذَنَتًا‏ سُوَيْد بْنْ تضرِ کا 7 
تید اللہ بن أَبي بَکر بن یں عَن آَیں بن مَالبِ قال: قَال رَسُول اللہ گیاہ: 
لهذا او 2 وَھَدا أَجَلہ وَوَضع دہ ند قَفَاهُ ویجو اس یبال صصوید دید 


قوله: (ووضع یدہ عند قفاہ) الظاھر!'' أن المراد تمثیل الاآجل بالید 
وقد وضعت علی القفاء فکأن الأجل قابض علی المرء کقبض الکف عليه؛ 
والإنسان غیر محتاج إلی الإشارۃ والبیانء ویمکن أن یکون قبضه ول علی رقبتہ 
١[‏ کانت عبارة (الإرشاد الرضي) آیسر وأوضح للمقصود لکونھا في اللسان الھندي؛ 
فأردت أن أُذکرھا بلفظھا تکمیلاً للفائدۃ فقال: ہا و دونوں را کا اشارہ طرف نا کے ہو 
اور ہہ اشارہ رکب ہہوہ ہیں ہہ رقہ گیا این آدم ہے م اور ہہ ہاتھ تا بش گردن اگل ہے 
یل گن از ورنے سے و رطف رک ہے اتی ری کی بو کی 
رقہ تیر تام بدن سے ہوا ہے. کھا :قال تھالی: ٭لَتتَیژ وَکَ/نے 4ہ ایے ہی اگ کوگی اتی 
بیوبی کو کے کہ : رفیکگ طالق و طلاق وائحع ہو جا گی کہ رتہ تیر ذات اور تام چیر ے 
ۓ, یا وج شی سے ہہ و کہ جب قضہ گردن پہ ہوجا سے نو دہ قبیضہ عام ہوجا ہے مب وض کو 
راکی دشوار ہوٹی سے میں قحضہ مودت بھی اڑسی بی ہہ با برا این آدم کا اشارہ ظاہر سے کہ 
ال ا ۳ں 2 
کہ وہ مقابشل وخنظر سے حاصحل یہ سے کہ امید انسان کی جس قور دراز وطویل ہو لی ے اور 
ال کا ہہ عال سے کہ گرون پر ایض اور خنظر حم کی ہوثی سے کہ کب حم ہو کہ اس کی 
آزرع موڈولء انتھی۔ 


]۲۳۳٤٣[‏ جہ: ٢۲پ‏ حم : ۳ ٣ء‏ تحفة: ۱۰۱۷۹۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن المباركع). 


72 لمے_ ۱ح ۱ک دم م_د__مات:ت سس ‏ سص ا رن 


او ا وق کے مج و کی 
ثُمْ بَسَطْھا فقَال: اوَتَم امَله کم مَلة. 
7 ہے 


نو 


٦ن‎ 


عَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

٥‏ - حَدَنَتا مَنَاد تا َ مُعَاویَةٌ عُن الأغمَشں؛ عَنْ أَبی نا 
عَنْ عَبْد الله بْنٍ عَمْرِو قال: مَرْ عَلیْنَا رَسُول الله 4 وَنَحَنْ تَعَالخ خصا لِتّاء 
فَقَال: ھا مَدا؟) فَقَلتَا: قَدَ وَمِي فَتَحَنْ تُصَلِحْةُ فَقَال: اما اری الامر لا 
اَعُجَل مِن ذَلِكَ). 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 

زج و عو لق وی وخ کے ویو ای کت 

وو السفر سُعید بن یحمد)؛ وَیَقَال: ابن ا سد القوری. 
إشارۃا' مركبةء فیکون الرقبة کأنھا إنسانء والید القابضة علیھا أجلهء وعلی ھذا 
فتخصیص الرقبة بالقبض دون سائر جسدہ مع ان الإنسانیة غیر مختصة بشيء من 
أجزائە لما لھا من مزید ومزیة إليه بالنسبة إلی سائر الأجزاءء فإن القابض علی الرقبة 
لا یکاد ینفلت منە المقبوض؛ بخلاف القابض بغیرھا من الآراب؛ ولأن الرقبة یعبر 
بھاعن الجمیع؛ إلٰی غیر ذلك من الوجوہ. 

قوله: (بسطھا) أيی: مد یدہہ والمد إما فی جانب أمامه ویمکن أن یکون 
النبي گا مد یدہ فوق رأسە إلی جھة السماء. 
[ قال القاري'': قال الطیبي ممتازاعن سائر الشراح: قوله: (ووضع یدہ) الواو للحالء وفيی 

قوله: (وھذا أجله) للجمع مطلقا فالمشار إليه ا٘یضاً مرکب:؛ فوضع الید علی القفا معناہ: ان 
هذا الإنسان الذي یتبعه أجله هو المشار إليهء وبسط الید عبارةۃ عن مدھا إلی قدامء انتھی. 


[ہ۲۳۳]د: ٥۵ء‏ جہ: ٤١٦٦ء‏ حم: ۲ فتحفة: ۸۰۸۰۰۔ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/٤١١٦)۔‏ 


ان ور سے سے ت شس سیم, 84 
7004 اض لاکھی کال 
۳۰آ و :کا ات بن َوَار کا اللَیث يْنْ مَعیي 
عَنْْ ثقاریة بن صالح؛ عن عبد اليِحتن بن جن لقیر حَدقة عن یی 
عَنْ کب بن غَیَاض قَال: سَیِعْث التَبیٌ ل يَقُول: بن لکل اَم یت ریت 
و العال3 


کا 


هَدًا حَوِيثٌ حَسَنٌ صَجِيعٌ غَرِیبٌء إِنَمَا تَعْرفَهُ مِنْ حَدیثِ مُعَاوِيَة بن 
صَالح. 
۰ ۔بَابٔ مَا جَاء لو كانَ لاب اَدَمَ وَادِيّانِ مِنْ مَالِ لَابْتفَی 


ہر٥‏ ھ۶ 


۲۳۲۳۷ حَدَكتا عَبْدُ الله بن أَي رای تا قب : بن إِبْرَاهِيمَ بن سَعُیٍ 
تا اِي؛ عَنْ ضالح بن كیْمَانَء عَيِ اب شِمَاپ عَن أنیں بن مَاللبِ قال: قَال 
رَسُولّ الله لی ال گا لاین آََمَ وَادبًا ِن دٌھب لاَْحَبٌ أنْ تَخُون لَه تَاييّا۷١۸‏ 
۰٠۔‏ باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان''؟ من مال لابتغی ثالگا 
إنما وضع الترجمة بھذا اللفظ مع ان الحدیث المذکور فيه ذکر الوادیین 
[]مهھکذا في النسخة المصریةء وما آفادہ الشیخ من توجیه الترجمة لا یحتاج فيه إلی ما قاله - 


[٢٣۲۳]حم:٤/‏ ۰ء تحفة: ۲۹ ۰١۱۔‏ 

[۲۳۳۷]خ: ۹٤٦۱ء‏ م: ۸١۱۰ء‏ حم: ۱٦۸/۳‏ تحفة: .۱٥٥۸‏ 

]0 فی ھامش (م): کذا وقع في أصل الکروخي والصواب: واد وثان وفي روایة السبخي عن 
المحبوبي: لو کان لابن آدم وادیان من ذھب لأحب أن یکون لە ثالنًا. وفي نسخة: الو أن 
لابن آدم وادیّا لأحب أُن یکون لە ثالٹا). 


27و۰ ں  _‏ --ںۓٗى وم 
7 ۰۰۰ 4ے ٌ شَ 2 ںٰ وو جک وی وق 
ولا نل گا الا التَرَابِء وَيٹوتب الله عَلی من ت۰۸۱ 


و - - 
واقی وَجَاہر وَابْنِ عَبًایںء وَأَبي مُرَیْرَة 


تو ف سم ۔ ھ ۔ ×۰ 2 ق افج ہے ک5 


إشارۃ إلی أُن المذکور فی الحدیث لیس المراد بە الحصر علی ما ذکرہ بل المراد 


به أنه لو کان لە واد لابتغی ثانیاء ولو کان اثنان لابتغی ثالثاء وھلم جوّا إلی ما تشاء. 


< المحشی؛ ولفظە: ھکذا فی أصل الکروخی والصواب: واد وثانء انتھی. ویحتمل ان 
یکون المصنف أشار بالترجمة إلی اختلاف الروایات فی ذلكء ففی (المشکاة) بروایة < 


)١(‏ قال النووي (۷/ ۱۳۹): معناہ أنە لا یزال حریصَّا علی الدنیا حتی یموت ویمتلیئ جوفه 
من تراب قبرہ وھذا الحدیث خرج علی حکم غالب بني آدم في الحرص علی الدنیاء 
ویؤیدہ قوله: (ویتوب الله علی من تاب)ء وھو متعلق بما قبله ومعناہ أن الله یقبل التوبة 
من الحرص المذموم وغیرہ من المذمومات. قال الطیبي (۱۰/ ۳۳۲۲): ویمکن ان یقال: 
معناہ إن بني آدم کلھم مجبولون علی حب المال والسعي في طلبهء وآن لا یشبع منە إلا 
من عصمہ الله تعالی ووفقه لإزالة ھذہ الجبلة عن نفسهہ وقلیل ما همء فوضع (ویتوب الله 
علی من تاب) موضعہ إشعارًا بأن هذہ الجبلة المرکوزۃ فیه مذمومة جاریة مجری الذنب؛ 
وآن إزالتھا ممکنةء ولکن بتوفیق الله وتسدیدہہ ونحوہ قوله تعالی: لإوَمن بی شُح نَفيهہ 
أََلَيكکَ حْمُ نمحر 4 [الحشر: ۹]ء أضاف الشح إلی النفس دلالة علی أنھا غریزة 
فیھاء وبیّن إزالتھا بقولہ: فِثُوقَ 4 ورتب عليہ قولہ: طفَأوَلياکَ ھُمُ المُملِعوتک 4. وھنا 
نكتة دقیقة: فان في ذکر بني آدم تلويحًا إلی أنه مخلوق من الترابء ومن طبیعته القبض 
والییس: فیمکن إزالته بأن یمطر الله سبحانە وتعالی عليه السحائب من غمائم توفیقه فیٹمر 
یل الخلال الرکا رانخصال ال رضیة الا ااطت کے ماشیادن رہ زی کک 


ہے ہحجوو >> 


الا تَِدا 4 [الأعراف: )]٤۸‏ فمن لم یتدارکە التوفیق وترکه حرصہ لم یزدد إلا حرصّا 
وتھالکا علی جمع المالء انتھی. 


وع روہ سے سے ے سے :88 


ا اٹ وا نے راغ خْبٍ اثْتکین 


۸ ۔ خَقَّکتا ثُتَیتَہ تا اللَیْثٌہ عَن ابْن عَجْلَاتَء عَن القعْقاع بٔن 
خ اي ضااج؛ خنأی زنر ا لی ول فل: طلب لقیع ما 
گی شب اک ُتتیْن: ظولِ الْحَیَاۃ کت۸ 


تن چا ۔ وت ای 


۹ ٭ػ-۔ حخدگتا قُثَث تا ےا عَنْ فَتَادی عَن ای بنی مَالِكَء 0 
س8 اللہ ا قَال: اهَرَمٌ ان 2 وَيَفْسًٌ مِنله اثْتتان: الحزضص لی العَمُر 
َالحِزض عَلَی الَال؛ 


37 وو و 
ە 2 : 
سے چھ رہ سر مھ ٦‏ 


ان تا کاو کاب لقع قات علی جن الین ) 


٭ ج 


قوله: (یھرم ابن آدم) ویضعف منە کل قوۃ وشھوۃ سوی ھذینء وھذا أکثري. 

< الشیخین''' عن ابن عباس عن النبي آَللِ قال: (لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغی 
ثالثاً)ء الحدیث۔ 

قال القاری''': وفي (الجامع): لو کان لابن آدم واد من مال لابتغی إليه ثانیاء ولو کان لە 

وادیان لابتغی لھما ثالثاء ولا یملأً جوف ابن آدم إلا الترابء ویتوب الله علی من تاب رواہ - 


[۲۳۳۸]خ: ۰ء 6ء جہ: ۹٦۱۰ء‏ حم: ۲ تحفة: ۹٦۱۲۸۔‏ 
[۲۷۳۹]خ: ۱ء ۰۱ء حہ: ٤٤٤٣ء ۱۱٥/٣‏ تحفة: ١‏ ٤٤٠۔‏ 


۔)۱۰١١١( (صحیح البخاريی) (٦٦٦١)ء (اصحیح مسلم)‎ (١) 
۔)٥٥۷/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۲ بَابٔ مَا جَاءَ في الرَعَادَۃ فی الدُنیا 


۰ز گلگتا مالغ عم عَبْ الرّحْمَيٍ؛ تا مُحَمَدُ بُیْ الْمْبَارليء تا 


ھت 


عَمْرُو بْن واقیہ ٹا وش بُنْ حَلْمَس: عَن أَيي إِذریَ الحَوْلَانی: عَنْ أبي در 

عَنِ التَبِيَ یا قَال: (الَِھَادَو') فی لکن لٹ بتخریم الحَلالِ وَلاً اِضَاعَة 
الہ وَلَحيِيٌ الرَقَادة في الدنيَا ان لا عون بنا في مَتيْكَ أَقق کا 
: اللہ وآَْ ون في تواب الّحُصیبَة إِدّا ا أٌصٍبتَ با أَرْعَبَ فِیَا آؤ 
تَا اث لہ 


۱-ے 


۲۔ باب ما جاء في الزھادۃ في الدنیا 
قوله: (وأن تکون في ثواب الس ذا) إلخء المراد بالمصیبة ھاهنا ما 
یصیب الجسم من الاآلام والأسقام. 
قوله: (لوأنھا اأبقیت لك) داخل في المفضلء سو ممسھم شس 
> احمد والشیخان والترمذي عن آنس؛ وأحمد والشیخان عن ابن عباس؛ والبخاريی عن 


ابن الزبیرء والنسائی عن أبی ھریرة؛ وأحمد عن أبی واقدہ إلی آخر ما قالهء وھذا التوجیه 


مؤید لتوجیه الشیخ ان الحصر لیس بمراد. 


.۔۱۱۹۳١ تحفة:‎ ٥٣١٠٤٠١ جہ:‎ ]۲۳٤٘[ 

)١(‏ قال في (اللمعات) :)٢١٥/۸(‏ قالوا: الزمد في الدنیا هو عدم الرغبة فیھاء والخروج عن 
متاعھا وشھواتھا ومالھا وجاهھاء فأشار وه أنه لا یتم مقام الزھد بھذا؛ لن غایته ترك 
ارنر٣۰.۔۔ ‏ ےے ےت 
الحال ٹال: متا مترضا ا رطارعد ۔ وقوله: (ولحن الزھادۃ في الدنیا) إلخء بشیر 
تر ےت ا ےت کت 
علی المصائب رغبة فی ثواب الاآخرة: انتھی. 


۵ --_ .ا لس ات جات سآ س6080 
و ںی اص جج کی بہهە تھ ٴ و یی ای 7 فی وک 
هَدًا حَدِیث غریب لا تَغرفة إِلا مِن هدا الوجّد؛ وَابو درس الخولا نی 

ا وا ے اع نْٰ ×1 سهَّ ںٰ زں ‏ ق ا دبا“ وہ و ‫ : ٭ 

اسيهة) ظائد الله بْنُْ عَبْدِ الله وَعَمُرُو بْنْ وَاقدٍ مُنکرالحدیثِ. 


سر مم سہ۔ 


والمفضل'٢‏ محذوف: وتقدیر العبارة کونك راغباً فی ثواب المصیبة لو أبقیت 
لك أزید من رفعھاء أي: إن المصیبة لا تبقی بل ترتفع؛ لکنھا لو أبقیت فإنك لا 
ترغب فيه أزید من رغبتك فیھاء هذا ما قاله الأستاذ - أدام اللہ ظله وأفاض علینا 
کثرہ''' وقله ے وھو حق لا غبار عليهء ولعله المحصور فيه الحق والصواب؛ 
ولا یبعد أن!٣'‏ فی توجیە العبارة: أُن المراد بالمصیبة ھاھنا ما یصیب من نقص 
فی الأموالء والمفضل عليه محذوفء لکن جملة الو أنھا أبقیت لك) داخلة 
فی المفضل عليهہ والمعنی کونك اأُرغب في ذھاب الشيء الذي أصبت بفقدھا 
من کونھا لو أنھا أبقیت لك ولم تذھب؛ وإطلاق المصیبة علی الشيء المفقود 
المصاب بە غیر قلیلء فقد ورد في الحدیث: (اللھم أجرنیي فی مصیبتي؛ وأخلف 
لي خیراً منھا)ء فقد سأل خیراً من المصیبة وهاھنا لا یصح من المصیبة إلا المعنی 
الآخحیرء وعلی ھذا فالحدیث بیان لنعمتي الصبر والشکرہ وموافق لما ورد من ان 
لا یفرح بموجود کما في الجملة الأولی ولا یساء بمفقود کما في الجملة الثانیةق 
والل أعلم بالصواب. 
[١]مکذا‏ في المنقول عنہء والظاھر فیه سقوط من الناسخء والصواب المفضل عليه. 
[] الکثر بالکسر والضم: الکثیرء وضدہ القل بالکسر والضم. 
[] وکلا التوجیھین أحسن مما قال القاريی'': ١وأن‏ تکون فی ثواب المصیبة إذا اأصبت بھا) 
سرک السیرل اب تا یز نی ضرق السو کہا آو ال رض لات 
المصیبة (اہقیت لك) أي: منعت لأجلك وأآخرت عنك؛ فوضع أبقیت موضع لم تصب؛ 
وجواب لو ما دل عليه ما قبلھاء وخلاصتہ ان تکون رغبتك في وجود المصیبة لأجل ثوابھا < 


.)٦۸۸/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


٤‏ --.___س_ ‏ سس الکوکب الڈزي 
ٔ۲ ا 77 ہہ" 


ھا ا لا 


شعن ؛ بن عتَاتہ ۰ قن الج یا قَال: ایس 7 2 خ فی سِوّی هُدہِ 
الخَصَالِ وق کن “ وَتَوْبٌ يُوَاِي عَوْرََه وَجلف"' الخْبْر وَالمَاءا. 

مد حَدِیٹ صَحیحٌء وَهُوََحَدِیثُ حْرَيْثِ بن المَّائبِ؛ وَسَمِعْث آبَا دَاؤد 
700“ 


شض ہ۔۔ھ2 


ا 


2 ٌَ از 


0000-7 ماد رہ فان کا وَهبْ بْنْ جریں کا ث شعبّة عَن 
رب 
ألكکائ ر۹ (العکاٹر: ]١‏ قَال: ایقُولَ ابی اَدمَّ: مَالي مَاللي؛ وَعَل لَكَ مِنْ مَالِكَ - 


قوله: (وھو یقول: أُلھاحم) ٍَ ٠‏ عسي:۹ ٢‏ رضلت إلی مجلت 5ا 
ألفیتہ ولا یفسر قولہ تعالی: الھک اکا >4 6 -- 0 


- 7 ا ا ا ا ات کن 
ات کے انتھی 

رسس مت نیت النبي کل وہو یقرأ لال ھسںک الٹکا 4 
اللحدیث. 


[۲۳۱]حم: ۱( تحفة: ۹۷۹۰۔ 

٣٢ [‏ ۲۳]م: ۲۹۱۸ء ن: ٣۳۹۱ء‏ حم: ۰۲ء تحفة: ٥٥‏ ٥٣۔.‏ 

)١(‏ في (المجمع) (۳۷۲/۱): (الجلف) الخبز وحدہ لا آدم معه وقیل: الخبز الغلیظ الیابس 
ویرویي بفتح لام جمع جلفة الکسرۃ من الخبزةء وقیل: الجلف هنا الظرف: أي: لابد له من 
ظرف یضع فيه الخبز والماءء انتھی مختصرا. 


۹“ 


کر رر رر ہے 
ايْ عَيدِ الله قَال:َث بے تا تا یکول قال نول ال از اڑا اك اَم لِلْكَ 
۳ 00+ الیکا شاک بل فلا علی کتاب اتا 
تڑھا تلالد الکلیا خ یئ ايد المنل4 


أی: طلب''' الکثرۃ علی الآخرہ سواء کان في القول بأن یقول: کل مالي آکثر من 
مالكء ورجالي آکثر من رجالك: إلی غیر ذلكء أو في الفعل بن یطلب کل کثرةۃ 
علی الآخر في ماله وخیله وجماله. 


قوله: (فأأمضیت) فیه إشارة'' إلی أنه ینبغي أن یکثر الإنفاق؛ لأنە إبقاء إلی 
غیر ذلكَ الموضع؛ فی وجد باقی وقوله: (أفنیت وأبلیت) إشارتان إلی 2 الواجب 
او الذي ینبغي أن یداوم عليه ویثابر الاکتفاء من الاکل واللباس علی ما لا بد منہ؛ 
فإنه لما کان إفناءٗ وإبلاء ینبغي أن لا یستکٹر منھماء فإِنه اإِضاعة محضة. 


ررے ‏ رر 


[] قال القاري''': قولہ: طأَلََخاَلكْکاثر؛ آي: أشغلکم طلب کثرۃ المال وقولہ: مالي 
مالي أي: یغتر بنسبة المال تارۃ ویفتخر بە آخری انتھی. 

٣[‏ قال القاری''': قولہ: فأمضیت: أي: أمضیتہ من الافناء والإبلاء وأبقیتہ لنفسك یوم الجزاء؛ 
قال تعالی: ٭ مَاعِندھ تقد وَمَا عِند آئّ باي 4 [النحل: ٦۹]ء‏ وقال عز اسمہ: لگن دا اَی 
رض الله رض ا حَسنًا فَْص عق لہ 4 الآیة [البقرۃ: ٢٤۲]ء‏ انتھی. 

.۱۸۷۹ تحفة:‎ ء۲٦٦٢‎ /٥ ۲۳]ء: ١۱۰۳ء حم:‎ ٣٤[ 

۔)۳٣٣‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 

۔)۳٣٣‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


۹٦۹‏ -۔--ممےبۃٹثژ-.--ے۔ے ہے .رر سی یٹی-.[ یی سے الکو الڈّتی 


سی یی جو سے وی وق .ض2 و َ‫ ل ےی سا 
مَدا حَدیث حَسَنٌ صجیخ۔ وَعَدَاذ بْنْ عَبُد الله يُُتّی أبَا عَمَار 
)0( 


و کت کت تَا اد بث الب کے سی 
خی عق ول و کر او ات ا عَلی اللہ 
کے ۵-ر۰, کیا کی آ5“ "٦‏ 

وأ کی الجْخان امن الہ بے کے 

۲۳٤٢‏ ۔ حَدَكتَا مُحَمّدُ بْنْ بَفَارِ تا أَبُو دَاؤٰۃ”ء تا حَمَاد بن سَلَمَة لہ غی 
گاپتِہ عَنْ أنیں بن مَاللب قال: گان أَحَوَانِ عَلَی عَهُد رَسولِ اللہ گلا مَكانَ 
ََدهُتا بای اي ا وَلَحَریَہ ٣‏ آ0 :. 
کان : الَعَلَكَ کی 37 بها('). 


٥‏ اق وق 


۹ تھا کن الات رت ند ئن ختاق انٹاک کات 


۔۱۰۸٦ جہ: ٤٤١٦ء حم: ۱ء تحفة:‎ ]٣۳٤[ 

٤٤[‏ 4۹]۲۳: ٣٣۳۲ء‏ تحفة: ۳۷۹۔. 

.۹۷۳۹ جہ: ٤٤١٦ء تحفة:‎ ]٦۳ ٤٤| 

)١(‏ زاد في بعض النسخ : لبَابٌ فی المَوَُلِ عَلَى اللہا. 

(۲) فی نسخة: (أخبرنا). 

(٢‏ زاد فی نسخة: (الطیالسی). 

)) زاہتے مش الاک 0ة سیف سح ما و مقبا 0كا احاریٹ سہمہے 
غریب6, 


اواب النعد ٦۹۷‏ 


7 کن ٥‏ سَ و سز یی 2 کے ی8 کے کو و ای8 کوک 
تا مَرُوَان بْنْ مُعَاوِیَةء نَا عَبْدُ الَحَمَن مو ہوم 


ق اف ییقا لی رآ رکا نے و می رپ 
رَسُول اللہ یا امَنْ : ى اسم لم آیٹا فی ہزیبہ ثقائی في جَسَی جن 
ڈرث نڑیں فک کا اٹ لد الا 


کً 2۶ھ 


رِقإِلَا مِنْ حَدِیثِ مَرْوَانَ بْنِ مُعَاوِيَةً 


هَدّا حَیث حَسَنٌ غَرِیبّء لا تَمْر 


22 ۸ئ 


٥ و‎ 

قَوْلَهُ: احِيرّث)ا: : نی جْمِعَتْ 

عَت لا مه بن امکاعیں گا رعاش کان را بْنْ مُعاویق تَحوه 
ہہ ات 


ےق گی جو رو جو ہا 


21 با تل دنن ضر ا اه2" او َنْ َ تی بن 


پت 


ترلہ (نفگاتیا ت۶۹۹( اتیاة 1 سلطانء فإن المستفاد بجمع 
الدنیا لیس إلا هذہ الثلاث. 
-٣[‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الكفَافِ وَالضبْر عَلَيْهِ] 

]١[‏ قال القاري''': من الحیازة وهي الجمع والضمء وقال في أوله: قوله: (سربہ) المشھور 
کسر السین أي: في نفسهہ وقیل: السرب الجماعة فالمعنی في أھله وعیاله وقیل: ہفتح 
السین أي: في مسلکه وطریقهء وقیل: بفتحتین أي: في بیتہء انتھی. 

.۔٦۹۰۸ :۔ءتتحفة:‎ ۵٥ جہ: ۷١١٦ء حم:‎ ]۷٣۱[ 


() قولە: (حیزت یعنی جمعت) سقط فی نسخة۔. 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ۳۸۷)۔ 


01ےے سے ےمج | 0580وی 
عَنْ أبي أَمَامَة عَنِ التَبي ول قَال: ٠‏ اخ ارڑائی ختری گئی' خیف 
کات کرک یع اد نے َ عِبَادَة رَبّهه وَأَطاعَه في الیْرٍ وَكانَ 


ابا فی ال با ہو َكانَ رِزقهُ گَفَافا فَضَبَرَعَلَی ذَلِكَ)ء 
2ت بچھ لات ضجے ٹیک 7اك جا کیو تا فراکٹ 


قوله: (ثم نقر بیدیه)!'' أي: صفق بھما وضرب بإحداھما علی الآخری 
کا فعل نی التعسجیل للایء وبیاغ عجرب کی ویارتا انضا والمرادَيللك أَنه لھا 
مرض وقارب الموت لم یسأله اأحد لقلة المبالاۃ بہ مجسوؤوموفشسجھشسسسی 


]١[‏ ھکنذا في النسخ الھندیة وما فسر بە الشیخ محتمل اللفظ وفي النسخة المصریة: (ثم 
نفغض بیدہ)ء وفيی (المشکاۃہ!'۶ بروایة أُحمد والترمذي وابن ماجە: (ثٔم نقد بیدہ)ء قال 
صاحب (المجمع)''': بالدال من نقدتہ بأصبعي واحداً بعد واحدء وھو کالنقر بالراء؛ 
ویروی بە ایض والمراد ضرب الأنملة علی الأئملة أو علی الأرض کالمتقلل للشيء 
أي: یقلل عمرہ وعدد بواکیە ومبلغ تراثہ وقیل: هو فعل المتعجب من الشيءء انتھی. 
وقال القاري''': نقد بالنون والقاف والدال المھملة المفتوحات أي: نقد النبي و بیدہ 
بأن ضرب إحدی أنملتيه علی الآخری حتی سمع منه صوت: وفي (النھایة''': هو من نقد 
الدراهمء ونقد الطائر الحب: إذا لقطه واحدا بعد واحدہ وھو مثل النقرہ ویروی بالراء وھو 
کذا فی نسخةہ أي: صوت بأصبعہہ وفي روایة -وھي الظاھرة من جھة المعنی جدّا-: ٹم 
نفغض یدہہ انتھی. 
ٹم ذکر شیخ مشایخنا الشاہ عبد الغني فی (الإنجاح)'': ان هذہ الفرقة تسمی الملامتیق - 


(١)‏ (مشکاة المصابیح) (۱۸۹)۔ 
)٢(‏ امجمع بحار الأنوار) /٤(‏ ۷۸۹). 
)٣(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/٣۳۸۲)۔‏ 
)٤(‏ (النھایة) ٤١ /٥(‏ ١٦)۔‏ 

.)۳۰۳ (الوانجاح) (ص:‎ )٥( 


انال اقتھر موق وذلك سبب لعجلة منیته فی أسماع الناس وآرائھم؛ وإلافقد 
مات بعد معاناۃ الأمراض والاأسقامء ومقاساةۃ الشھور والأعوامء والغرض بھذا 
التصفیق أنه لم یخبر بە الناس فی مرضه حتی یعاد وذلك لما أنه لم يك عندهھم 


بحیث یعودوہ. 


> ورئیسھم الصدیق الأکبر؛ فإنه لم ینقل عنه ما نقل عن غیرہ من الصحابة والتابعین وغیرهم 
من العبادات الکثیرۃ الشاقةء ومع ذلك ورد في حقه: (لو وزن إیمان أمتي مع إیمان أبي بکر 
رجح إیمان أبي بکراء وحقق ذلك الشیخ محي الدین بن عربي؛ وتبعه الشیخ عبد الوعاب 
الشعراني في (الیواقیت)ء وإنما یسمون بالملامتیة لأنھم لا یخافون في الله لومة لائ 
لعدم التفاتھم إلی المخلوق لا لما اشتھر بین الناس أنھم یتھاونون في بعض أمور الشرع؛ 
حاشاہم عن ذلكء وتعالی الله عما یقول الظالمون علواً کبیراء ولا یخفی أن مثل ھذا 
الرجل یلام في العوامء وقالوا: طإمَالِ مَٰذا اش َال اَلطصَ ء٤‏ الاَیة [الفرقان: ۷]ء ٹم 
لا یخفی أن هذہ الصفات التي ذکرت في الحدیث من کونە خفیف الحاذء وقلة الرزقء 
والغموض في الناسء والحظ في الصلاۃء وتعجیل المنیةء وقلة التراثء کانت في الصدیق 
الأکبر علی وجه الکمال: فإنه لم یفتح في زمنه فتوحات ولم یعش بعد النبي قَلُ إلا سنتین 
وأشھرء وحظه في الصلاة بحیث لا یلتفت إلی غیرھا مشھور في الأحادیث الصحاح؛ 
والغموض في الناس علی حرفة البزازین وقلة بواکیە لقلة العیال مما لا یخفی علی 
المتأأملء انتھی۔ 

]١[‏ غرض الشیخ بھذا الکلام الإشارة إلی أن قولہ قَ: (عجلت منیته) لیس باعتبار موتہ 
وخروج روحہ بل باعتبار سماع الناس خبر موتہہ فإنھم لم یخبروا بمرضه بل بموتە دفعة 
واحدةء وإنما احتاج إلی ذلك لان الظاھر من اعتبار حاله من خفة الحاذء وقلة المال 
وقلة الأعوانء والبر علی ما ابتلي بە من الشدةء وکفاف الرزق؛ ان لا یداوی بالأدویة ولا 
یعان بالأطباءء فالظاھر من ھذہ الأحوال ابتلاؤہ بشدة المرض أیضاٌ واختلفت الشراح فيی 
معنی عجلة المنیة فقیل: لم یلبث إلا قلیلا فإشارۃ إلی قصر عمرہ کما حکاہ القاري عن < 


٠۰‏ -- سس 9س سس الکقلب الڈزی 

هد الإستاد عنِ النييَ ا قال: اعَرََ عَلَيٌ رت لِیَجْعَلَ لی بَطحَاء 
رکا قد لے 197 رَبّ وَلََِن أَهْيَمْ 5ت م-.َْ کا ال 0ت این 
هَدَاء قَإذَا جُعْتُ تَضَرَعْث لِلَْكَ کا َإِدَا مَبِعّْثُ شَکْرْتُكَ وَحَمِدْثكَ). 

البَابِ عَنْ فَصَالَةً بي غبَيْيِ 

وَالقَاِ مُوَابْنْ عَبّد الرَحْمنِ وَبُتی أَبَا عَبّد الرَحْمَنِ وَمُرَمَوْل 
َبُد الرّحَمَيِ بن خالد بن رید بن مَعَاي وَمُوَمَامِیٌ ثِقَف وَعَلیٌ بُنْ رید 
يَضَعَمُ یُشَتَفُ في الْحَدیثِ رزگ آزا گنر اك 

۲۳۰۸ دنا العبَاش بٔ مُحَو الُوریُءکا عَبْدُ الله بن يَزیڈ المُْرِیُ 
کا سَوید بن أَيي أَوبَہ عَنْ شُرَخییل بن گریلیہ عَن أبي عَبْد الرَّحْمَنِ الحُبْلنْ 
عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو أَنَ رَمُول الله ول قَال: اق أَفْلُم مَْ أَسْلَمَ وَرْرِق 


كَفَافا وَكَتعَهُ الله). 

مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 

۹ ۔ حَدتَتَا عَبَاس بن مُحَمّد الڈُوریہ کا عَبْد اللہ بْىْ يَرِية 
تح ید بس ےت 


>- التوربث بشتیء وقیل: یسلم روحه سریعاً لقلة تعلقه بالدنیا وغلبة شوقه إلی المولی؛ کما مال 
إليه القاری'٢ء‏ وحکی عن الأشرف أنە قلیل مؤن الممات کما أنه قلیل مؤن الحیاةہ انتھی۔ 


.۸۸۲۸ ۱ء جه: ۳۸٤٦ء حم: ۲ ا تتحافة:‎ ٥٤ ۲۳]م:‎ ١۸[ 
.١۱۰۳۳ تحفة:‎ ۱۹/٦ حم:‎ ]۲۳۰۹[ 
.)۳۸ ۰ /۹( انظر: (مرقاۃ المفاتیح)‎ )١( 


اب الد --.-.-.-۔.۔-----۔.۔ ‏ سے سے٠‏ ۰۱ 


آن> بن مَالِك الجَتييٌء أَخْبرٌ عَنْفضَالَة بی غُبَیي أَئَّهُ سَيع َسُول اللہ ولا يَفُول: 
وی لِمَنْ هُدِي لِلاِسُلام رَكانَ عَیْمُْهُ كفَافا وَفَتمَا. 


چو مم صَجیخ. 
وأَبوهَانئ الَخَولَانی اسْمْة: حُمَيدبْنْ هھائئ۔ 
٤۔بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی فَضْلِ الفَقْر 

۲۳٣‏ کر ور ور وٹ 
ا رَوُح بْنْ ات ا مَذَاد أَبو طَلْحَة الرَامِبیُ عَنْ أَيٍي الَازِع, عَنْ عَبْد الله 
ان مُعقَلٍ قال: قال بل لی ا کا ول اللہ واللہ نی لَأحبكَ. فَال 
دنر مَا تَفُو ل۱۹ قَال: وَالله اِذٌ ان قَلاكَ مَراتِ قَال: ِنْ كُنَْ 
ُحِبٔبي فَأَعِدَ لِلْقفْر تَجْفَافًا۷ کرت ِلّی مَنْ یُحِبِّي مَِ السَیْلِ 
ال مكا۸ا 


٤۔‏ باب ما جاء فی فضل الفقر''' 
قوله: (انظر ما تقول) یعني أن المحبة "0 


١[‏ ولا یذھب عليك أن ھاھنا بحثین طویلین لا یسعھما المقام وقد تکلم علیھما في 
المطولات: الأول: الجمع لروایات ما في الباب بالروایات التي وردت في تعوذہ ا من 
الفقرہ وقد اشار إلی الجمع بینھا الشیخ في (البذل)''ء والثاني: اختلافھم قدیماً وحدیثاً 
في ان الغني الشاکر أفضل أم الفقیر الصابر. 


.۹٦۱۷ حب: ۲۹۲۲ء مب: ۱۳۹۸ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 

)١(‏ قال فی (القاموس) (ص: ۷۹۷): التجفاف: بالکسر: آلة للحرب یلبسه الفرس والاإنسان 
لیقیه في الحرب. 

.)۲۸۳ /٥( انظر: (بذل المجھود)‎ )٢( 


قد تکون اضطراریةا' ولا مدفع بموجبە ومقتضاہہ وقد یکون تکلفاً وتصنعاًء فتعود 
إلی التخلق والتطبعء فان کان القول الذي قلته من قبیل الثاني فلا تفعل؛ لن الأمر 
بعد في یدیيكء وإذا حرج من اختیارك وضرب تحبسي!"! حقیقة ولم یبق تکلفاً 
وتصنعا فانی أخشی عليك الفقرہ فإن المتحابین المتحدین في عاقبة الأمر؛ کما 
ہو مآل المحبة تتحد'٣'‏ خصالھم والواردات علیھم؛ ونحن معاشر الأنبیاء أُشد 
الناس بلاء الأمثل فالأمثلء ومن ھاھنا یعلم فضل الفقرا“'علی الغنی. 


[] یعني أُن المحبة إذا کانت بلا اختیار من الرجل فما یتفرع علیھا من لوازم المحبة وثمراتھا 
لا بد من تحملھا ضرورۃ وجبرأ ولا إمکان لدفعھاء لأأنھا من لوازم المحبةء وھو بلا اختیار 
منهہ وإذا ثبت الشيء ثبت بلوازمہء فکذلك دعواك المحبة مني إن کان اضطراراً فما یتفرع 
عليه من سرعة الفقر لا دافع لەء وإن کانت هذہ الدعوی منك بالتکلف فسیصیر مآله إلی 
الاعتیادہ فإن الرجل إِذا اختار شیتاً بالتکلف والتصنع فبعد مقاساۃ شدائد التکلف یکون 
طیعاً لع ولا ؤإردون الضبیاة بالضرب والتادیب الصلاة والأاخلاق اِلَحَسنظة لتصیر طیعاً 
لەہ فإِن کانت الدعوی منك من ھذا القبیل فلا تتکلف لھذا لن الأمر إلی الاّن فی قہضتك: 
لکن إذا وصل الآمر إلی حقیقة المحبة فخرج من اختیارك ورتب علیھا ما یرتب علی 
المحبة منی من سرعة الفقر. 

]٤[‏ مکذا في المنقول عنەء والظاھر عندي أنه تحریف من الناقل والصواب: وصرت تحبني. 

[] کما هو المعروف في باب المحبة فمن الأمثال: النفس مائلة إلی شکلھاء وقد قیل: 
عن المرء لا تسال وسل عن جلیسه فإن الجلیس بالمجالس مقعدِ 
إذاکنت في قوم فصاحب خیارمم ولا تصحب الاردی فتردی مع الردي 

[8] وی السالا علاف مقھوں رسکی العافظ'؟ عن القرطبی آ۵ للعلماء فھا حَےَة اقوال: 
ٹالٹھا الأفضل الکفاف؛ ورابعھا یختلف باختلاف الأشخاص وخامسھا التوقف؛ وحکی 
عن جمھور الصوفیة ترجیح الفقیر الصابر وبسط الکلام. 


:)۳۳۹/۲[ ٢یيرابلا انظر: (فتح‎ )١( 


اواب الد ضر سا ساس سے سن شس ضضئ شس سس سے ےو 


روا نے بی اي عَنْ داد ۲ ظط حَةٌ تَخوَہُ بِمَعَتَامُ 


أَ 


72 
س 


2 یئا اسْمَة: جَابِر بْنْ عَمْرِو وَهو بَضرِي. 
٥۔بَابٌ‏ مَا جَاء ُقرَاء الْتهَاچرِين ید ُ ارح لاوز اخوف 


۲۱ - حَدَكَنَا مُحَمَدُ بْيْ مُوسّی الِبَضَرِيُء ‏ کا زِيَادُ بْنْ عَبُدِ اللہ 


مر سے 
ول 2 


عَنِ الأعْمَیںء عَنْ ء کی عَطِیّ عَن اي سَعیدِ قال: قَال مَسُول اللہ گلیا: افُفَرَاءُ 


یو یں 


۱ ننتاریۃ کنا لگا لجَنَة قَبْل أَعَيْيَائھمْ بِحَمَيِمِائَة عاج). 
فی البّاب عَنْ بی مُرَیْرقہ وَعَبْد الله بن عَنرو وَجَابر 
قاعیت غلز کے رز ناوک 


[8۔ کاٹ انان ان کنا قُقرَاءَ الْمْهَاجِرِينَ يَدْجْلُ ي الْجَتَةقَبْلَ ایا 


قوله: (بخمسمائة عام) الظاھر''ٗ أن ذلك لیس تحدیدا وإنما المقصود 
بذلك بیان کثرۃ زمان قبلیتھم في الدخولء ولا یبعد أن یکون تحدیداً أیضاء والذي 
یرد من القلیل من ھذا کأربعین خریفاً مثلاً لیس ینفي الأکٹر منەء حتی یخالف ھذہ 
[ واليه مال القاري کما بسطه فی (المرقاۃ)''' وحکی عن الأشرف: یمکن أن یکون المراد 
من الأغنیاء فی حدیث 7- أغنیاء المھاجرینە أيی: یسبق فقراء المھاجرین إلی الجنة 
بأربعین خریفا ومن الأغنیاء فی حدیث الباب الأغنیاء الذین لیسوا من المھاجرینە فلا 
تناقض بین الحدیثینء وتعقبه القاري بأنه إنما یتم إذا آرید بالفقراء الخاص وبالغنیاء 
العامء فلا یفھم حکم الفقراء من غیر المھاجرین: فالاآولی حمل الحدیث علی العموم, > 


[۲۳۱] جہ: ٤٤١١ء‏ تحفة: ٤۷٤٢٦۔‏ 
)١(‏ انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ .)٦ ٣٤‏ 


7 ...الکو لی 
۲۳۲ حَدَتَا عَبْدُالأَعْلَی بُن وَاصلِ الگوء تا تاپ نْ مُحَمَد الْعَابِد 


الکو تا الحَارِث :ُ النعْمَانِ اللَیِْیُ عَنْ أمیں؛ أنّ کو وہ (اللََ 
أَحْني ِسُکیتا: اش یٹ کا َاحْغُرني في زُمْرَة الْمَسَاکینِ یَو ُمَ القِيَامَة) 


و ا و اع 


فَقَالَْ عَائْمَة يِقَةُ لوا رَ نول ال قال: َِِهُمْ ا ا : 1 


الروایق أو لا مفھوم للعددہ أو یقال: إِن تفاوت المددا'' بتفاوت أحوال الأغنیاء 
فی غنائھم. 

قوله: (قال: إنھم یدخلون الجنة) إلخء ھذہ الفضیلة جزئیةء والأغنیاء 
یفضلون علی الفقراء بجھات!''أآخری؛ مسسمب+م++مفأٌٗٗجٗٗ]ک]ٗئ”٠۰٭مم‏ سکم سی 


< وھو أن یراد بە التکثیر لا التحدیدہ أو أخبر أولاًبأربعین ثم أخبر ثانیاً بخمس مائة زیادة من 
فضله علی الفقراء ببرکتە قَ أو التقدیر بأربعین خریفاً إشارۃ إلی أقل المراتب؛ وبخمس 
مائة عام إلی آکثرھاء ویدل عليه ما رواہ الطبرانيی عن مسلمة بن مخلد بلفظ: (سبق 
المھاجرون الناس بأربعین خریفاً إلی الجنةء ٹم یکون الزمرة الثانیة مائة خریف). فالمعنی 
أن یکون الزمرة الثالثة مائتین وھلم جّاء أُو الاختلاف باختلاف مراتب أشخاص الفقراء 
فی حال صبرھم ورضاھم وشکرھم: وھو الأظھر المطابق لما في (جامع الذاس ل۶۷٢‏ 
حیث قال: وجه الجمع بینھما أن الأربعین أراد بھا تقدم الفقیر الحریصء وأراد بالخمس 
مائة تقدم الفقیر الزامدء ولا تظنن ان ھذا التقدیر وأمثاله یجري علی لسان النبي و جزافا 
ولا باتفاق: بل لسرٌٗ ادرک ونسبة أحاط بھا علمہ فإنہ ہي ما ینطق عن الھوی إن هو إلا 
وحي یوحی؛ انتھی. 

]١[‏ بضم المیم جمع مد وھي برهة من الزمانء کما في (المجمع)'''. 

[] من کثرۃ ثواب الصدقات والصلوات والأوقاف وبناء المساجد والمدارس وغیرھا۔ 


.۔٣١٥۹ مب: ۱۳۸۰ء ق: ٣۱۳۱ء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
.)٦۷٦ /٤( (جامع الأصول؛‎ )١( 
.)٤١۹/٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


اواب ۷۷ تد ےت ےر ےےے ے ے ے ‏ ےے ےہ جو5 
وہ پر كَريقَايَا عَاؤِكَة لالڑڑی انی لکیڑ زاڑ َو یا عَادمة 
الما کید وَقرْيِبِهم فَإِنْ الله ِقَرِيْكٍ يَوْمَ کے 
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و و ہی کو 


۲۳٣٣‏ سس کک ےت سو 


سے ت_۔ 

]١[‏ یعني أن سید الکونین وسید البشر وسید الأنبیاء کما کان محرزاً لفضیلة الفقر کذلك لم 
طالع السیرء قال صاحب (الشفا؛''": لا یوازی في ھذہ الأأوصاف ولا یباری بھذاء وصفه 
کل من عرفه وروي عن جاہر یقول: ما سئل النبي ِا عن شيء فقال لاء وعن ابن عبا 
کان النبي َُ أجود الناس بالخیر وأجود ما کان فی شھر رمضانء الحدیث مشھور. وقد 
قال لە ورقة بن نوفل قبل البعثة: إنك تحمل الگل وتکسب المعدومء وجاءہ رجل فسأله 
فقال: (ما عندي شيء ولکن ابتع عليٌء فإذا جاءنا شيء قضیناہ)ء فقال لە عمر: ما کلفك اللہ 
ما لا تقدر عليه فکرہ النبي ول ذلكء فقال لە رجل من الأنصار: یا رسول اللہ َيٍ أنفق 
ولا تخف من ذي العرش إقلالإًّ فتہ فتبسم النبي قُ وعرف البشر في وجهه؛ وعن انس قال: 
کان ای کل لا دخر شیتا ند وغیر ذلك من الروایات لکٹیرۃ الشیرۃ لت لا یکن 


أتم الوجوە ذکان سید الفقراء الصاہرین والأغنیاء افائرتد قضل لاس الغیر علی 
الفقر ما لم یحصل لأحد سواہ ومن الشکر علی الغنی ما لم یقدر عليه غیرہہ فکان اُصبر 
الخلق فی مواطن الصبر وأشکر الخلق في مواطن الشکر؛ وربە تقدس کمل لە مراتب 
الکمال؛ انتھی۔ 


۔۱٥١۲۹ جہ: ٦٢پ حم : ۲ تحفۃة:‎ ]۲۳٥۵٢[ 
۔)۲٣۳‎ ٢ - ۲٣٥٢٣ /۱( (الغغفا)‎ )١( 


٦ے‏ ٹل سس سس سے الکن اڈ 
ليْنْکلا ا و ےک لج یا الأغْیيا عَیْبَاء بِخُمَسِيِائَة عامج زصفِ یَوع). 


ات و ہیں اتی 
>< ه 
ھی ٰ اسر مھ 7 


و حم 


٣٤٥٠٥۔-‏ کلت ھت ََ مُحَمد الَورِیٌۃ تا ہس بن رید 


بن عَبْدٍ اللہ أدَ ول الله گلا قال: ہے کا راء السلِمیة ہے 
افو راک بَعِينَ حَرِيفًا/. 


یی ۔ ہے ہے 


۲۳٥٢‏ حَدَنَتا أبُو كُرَیْبء تا الْحْحَارِغء عَنْ مُحَمّد بن عَنرو عَنْ 
أي سَلَمَة عَنْ أَبي هُرَیْرَة قال: قال رَ کک ال لف تح لی 25 اآن خلیڈ 


یں 7 ا ا 


الِحِنة قبل الأَخْیبَاءِ بیصف یو وه كم مات غعاع). 
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رہ 
۹ہ ا مد زی کید نا ایز گار ان عَنْ مُجَالِيِ 
٦۔بَابٔ‏ مَا جَاء في مَعِيكة التييٍ َة وََْله 
آراد بیان إجابة دعائه الذي دعا بھا من عیسہ''سکینا. 
[٦]مھکذا‏ نی المنقول عنہہ والظاہر (من عیشه مسکیناًاء وہو إشارة إلی ما تقدم قریباً من دعائہ و: 
(اللھم أحیني ہقت وأمتني مسکتا واحشرنی نی زمرة اللساکین)ء ا حدیث. 


.٥٥١٢ تحفة:‎ ۳۲٣/٣۳ حم:‎ ]۲۳٥٢[ 
۔۱٥٥۳۹ انظر ما قبلهء تحفة:‎ ]۲۳٥٢[ 
۱۷٦۹۲۷ ۲۹۷۰ء بذکر الزیت بدل اللحم؛ تم: ۱۸ء تحفة:‎ :ء]۲۳٥٢[‎ 


٤ى‏ و ۱۲پًْہ 
او الیل تما ٠. ٠...‏ ٠ے‏ سک ۷پ 


عَنِ القْعبيَٰ؛ عَن مَسْرُو : 
8 نے وت 25آ ن اب إِلَا بََيْثُ قال: فُلْثُ لِ؟ قَانتْ 


گر الحَال التتي قَارَق عَلَيْهَا رَسُولّ الله لا الدُنْیَاء الله مَا شَبِعَ مِنْ خْبرٍ 
وَلحم مَرَتَيْنٍ في نَم 


بر دَعَلت عَلَى عَائِقَة فَدَعَث لي ام 


تی 


۶ 


ای ا پر پر آے 


ہے سو و لو تھا و 


ً00" وا ان آنبانا فَنَیگ غڑ آی 

اق قال: سَیمث عَبْد الرّحتَي بی رید يُحَوَثہ عن الاّوّد بی مَیتہ عَنْ 
عَاؤِمَةً قَالتْ: ۰ رس فراھ گا کت فی کا ککانتن خی 

ون البّاب عَنْ أپی مُرَیْرة 

قوله: (ما اُشبع من طعام) إلا یحضرني البکاء إلا أني أضبطە ولو شئت 
أن أبکي لیکیت: ونم ا گلا الہ بحضرھا الیکا لأن البکاء لیس اختیارباً الا بعد 
البعضور5۹, 

قوله: (مرتین في یوم) هذا لا یقتضي شبعه مرة حتی یخالف ما سیأتي من 
اللحدیث. 
[] وا آنادہ الشیخ وجیہ لأن قرلبا(دفااء ان أبكي) لا یتفرع إلا علی هذاء وإليه آشار القاري 


فی (شرح الشمائل)''' إذ قال: فأشاء أن أبکي بأن لا أدفع البکاء عن نفسي؛ انتھی. 


[۲۷۱]خ نحوہ: ٥٥٥۰ء‏ م: ۲۹۷ء جە: 5ء حم: /٤‏ ٤٦ء‏ تحفة: .٦٦٦١١‏ 
١ )١(‏ جمع الوسائل) (۱/ ۱۹۷). 


1 . ...سح : .سے .سے ا ک0 

۳ خ تنآ کیب متا ب بن العَلّاوہ کا الْمْحَارپهء عَنْ يَرِية 
این ما عن أبي حازم عنْ أيي هُريرَة قال: ا شَيجّرَ_ْ ول اللہ کل َآَخْلہُ 
گلاگا تَِاعَا مِنْ خُبْر الب حَتّی فَارَق الدُنیا. 


لا و سی سر تھا سی 2 
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۲۳٥۹‏ سک تا "۰َُ۸ھ+" کک ضس تیر 


رت 


نشُلُ عن اخل ت: بت نول اللہ کل یڑ الگمیں 
عَدًا حَدِیثُ حَسَنٌ صَحِیحٌ غَرِیبًّ مِنْ هَدا الوَجُهِ 
۷9۰م 1نا عَيْڈ اللہ يد مھا 2 وَيَة الجْمَحیٗ؛ َاقَابِث بْنْيرِي عَنْ هِلالِ 
ای خبًاب: عن حکرعةہ عد ان عبّایں قال: گان ول اللہ ول بی پیٹ اللَيَالي 
الْتَتَابَِةً ایا( رَآَمْلَه لا يَجِدونَ عَفَاءَ زان آگئز خارم خُْزالقیں 
قوله: (ثلاثاً تباعا'٢‏ من خبز البر) ھذا کالذي قبله في أنە لا یقتضي شبعه 
یومین متتابعین. 
١[‏ بکسر المثناة الفوقیة وخفة موحدة أي: ولاء کذا فی (المجمع)'''. 


.۱۳٣٤٣١ تحفة:‎ ء٦٢٤٤‎ /٢ خ: ٣۵۳۷ء م: ۲۹۷۲ء جہ: ٤٣۳۳ء حم:‎ ]۲۳٥۸[ 

.۲"' تحفة:‎ ء۲٦٢٦‎ /٥ حم:‎ ]۲۳٥۹[ 

۔٦٦٭‎ ۳ حم: ۱ء تحفة:‎ ۳٣٣٣۷ جہ:‎ ]۲۳٢٢[ 

)١(‏ قال في (النھایة) :)۱٢١/٣(‏ طوي من الجوع یطوی طٔویٌ فھو طاوٍأي: خالي البطن جائع 
لم یأکل. 

.)۲٥٢ /۱( مجمع بحار الأنوار)‎ )٢( 


اواب الژزر .__۔۔. سے. سیت سیٹٹسٹ سے ٦٦۹‏ 

(8 تا ہے 3 غَنِ سو عَنْ عَمَارَةبْني 
القَعْقَا جع سے ُرْعَة عَن أَبي هُر رَيْرَة قَال: قال رَسُول اللہ لا 2 
اجْعَل رِزْقَ آل ت مُحَمّد قُوگ۷. 
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۲- حخدگتا قدییۂ قَتَيبَةء نَا جَعفر بر پ ماس ؛ عَن ٹابچٍہ عَن اتی قَال: 
00ج حا نت 

قڈا َِیث عَریبٌہ وقذ رڑی تا عَیْڑ'' جَنقر بن عُلَبْتاَء عَنْ 
گابیِہ عَن التَبیْ قَل مُرْمَلاً. 

۳ب٣‌ك؟‏ ا کس ا ا 
وہ وہ سُعید بٔنِ أبي عَرُوبَق عَنْ قَتَادَق عَنْ آئَیں قَال: 
8 شول اللہ اه عَلی خزازہ ولا گل خبڑا مرا حَقی مات 

قوله: (علی خوان)''' ہو ماله قوائم. 


وقولہ: (مرققاً) هم ما یسمونه چپاتی 


ےی 


- قال القاري فی (شرح الشمائلٴ'': المشھور فیه کسر المعجمة ویجوز ضمھاء وھو‎ ]٢[ 


[۲۳۱]خ: ٠۶٣٠‏ ء: ۱ء جہ: ۹٤١٦ء‏ حم: ۷٣٢٣‏ متحفة: ۸۸۹۸٤۱۔‏ 

[٢۲۳]حب:‏ ٦ء‏ هب: ۱۳۹۱ء تم: ٣٥٣۳ء‏ تحفة: ۲۷۳. 

[٣۳٣]خ:‏ ٦۵۶۷ء‏ سہ: ۳٣٢٣۹۳‏ تم: ۰ء تحفة: ١٤۱۱۷۔‏ 

)١(‏ اقوتًا) أي: بقدر ما یمسك الرمق من المطعم. وقیل: أي: کفایة من غیر إسراف. (مجمع 
بحار الأنوار) .)۳٣٣ / ١(‏ 

)٢(‏ في هامش الأصل: في بعض النسخ: (عن) بدل (غیرا. 

.)۱۹٦/۱( الوسائل)‎ عمج١‎ )۳( 


رواٹ مے ےس سسسم الم کرک دو 
عَدّا حَدِیثٌ حَسَن صَحِیخٌ غَرِیبًٔ مِنْ حَدِیثِ سَعید بْنٍ أپي عَرُوبَة 


٤۔-حَذَتَتا‏ عَبدُ الله بْنْ عَبْد الرَّحْمَنء تا عُبَيْدُ الله ین عَبُد الْمَجیدِ 
الحَتَفِیٌء تا عَ مو بد اللہ ی دیٹار کا و خازن: عَن مَْلِ 


ابْن سَعیٍ لئ .یت کی وہ الخوَار 7ج فَقَال 
و ا ول اللہ ا تن حَتَی لَقِيَ الله قَقِیل لَهُ: َل گا لَُمْ 
کاو علی عَیَن سُولِ الله ؤَلِ؟؟ قَال: ا گائٹ لَتا مَتَاخُء قيَ کرت 
تُصتع تشتفرق بالگویر' قال تا کنل ےد ۶ مِنُْ مَا ار ثُمٌ تُکَرْيهِ فَتَعَجِنْهُ 
هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ [2ا صاحت رکآ کان 
۷۔بَاب مَا جَاءَ في مَعِيمَة أَصْحَابٍ اللَبيْ 8ة 
٤,8‏ ےگا عُمَریْن إِسْمَاعیل بن مُجَالِد بن معبی تا أَِيء عَنْ بَيَان 


قولە: (ما رأی رسول اللہ قَكك) النفي لعله مبالغة فی نفي الأکل ولا مائع من 
الحمل علی حقیقته. 
[۔بَابُ مَا جَاءَ فی مَعِيمَة أصحاب اللّبی 28] 


<> المائدة ما لم یکن عليه طعامء والصحیح آنه اسم أعجمي معرب؛ ویطلق في المتعارف 
ما ردق کت ات او ام انال و وا سن داب لت رض 
الجبارین, لئلا یفتقروا إلی خفض الرأس عند الأکلء فالأکل عليه بدعة لکنھا جائزةہ انتھی۔ 


.+۳ ٥ حم:‎ ۳۳۳٣ حہہ:‎ ء٠۰‎ :خ]٣۳٤[‎ 

[٢٦۲۳]خ:‏ ۸ء ءء: ٦٦۲۹ء‏ جه: ۱۳۱ء تم: ۳۷۳ حم: ۱٦۱۷ء‏ تحفة: ۳۹۱۳۔ 

(١)‏ (الحواری) بضم الحاء وتشدید الواو وفتح الراء وھو ما بقي دقیقه من النخالة وما یعیبہء 
وقیل: أأي ما نخل مرۃ بعد أآخری حتی یصیر نظيفًا أبیض (مرقاۃ المفاتیح) (۷/ .)۲٦۹٦‏ 


اواب الد ٦‏ 


عن فیس قال؛ سَیعٔث سَمة بن اي وَقّاِں بَقُول: تي ول رَجٍُِأَهْرَاق دمَا 
في سَبیلِ الله َِتي لأَل رَجْل می هِسَهُم في سَیلِ الله رلقة ابی آشزر 


فی العِصَابَة ایی کیعات کشتار یٍ للا مَا اگل إ ا وَرَق القََجَر وَالحُْلة(/ 
حَتی إِنَأَحَدکا لغ گتا تضَم الَاة وَالتَی٥‏ سح سہ 


4ً 


قوله: (أھراق دماً) إلخء وقد کانت!'' وقعت قضیة بین المؤمنین والکافرین 
[٤]قال‏ القاري فی (شرح الشمائل)''': قوله: (وما في سبیل اللہ) أي: من شجّة شجّھا لمشرك 
کما رواہ ابن إسحاق: ' أن الصحابة کانوا في ابتداء الإسلام علی غایة من الاستخفاء 
وکانوا یستخفون بصلاتھم في الشعاب: فبینما هو في نفر منھم فی بعض شعاب مکة ظھر 
علیھم مشرکون وھم یصلون: فعابوھم واشتد الشقاق بینھم؛ فضرب سعد رجلاً منھم 
بلحي بعیر فشجّهء فکان أول دم أریق في الإسلامء وھکذا قال المناوي وزاد: ولم ینقل ان 
سعداً ول من قتل نفساً في سبیل اللہ ولو وقع لنقل لأنه مما تتوفر الدواعي لنقلهء انتھی. 
قوله: (لأول رجل رمی بسھم في سبیل اللہ) قال میرك: ذکر آکثر أ٘ھل السیر ان ول غزوۃ 
غزاھا النبي قَُ الأبواء علی رأس اثني عشر شھراً من مقدمه المدینة یرید عیراً لقریش؛ 
وروی ابن عائذ في مغازیه من حدیث ابن عباس أن النبي قَلُ لما بلغ الأبواء بعث عبیدة بن 
الحارث وعقد لہ النبي ا لواء وهو أول لواءء فلقوا جمعاً کثیراً من قریش قیل: أمیرهم 


)١(‏ الحبلة بالضم وسکون الباء: ثمر السمر یشبه اللوبیاء. وقیل: هو ثمر العضاہ. (النھایةا 
٣ /۱١(‏ ۳۳)۔ 

(۲) راد أن نجوھم کان یخرج بعرًّا لییسە من أکلھم ورق السمر؛ وعدم الغذاء المألوف. 
(الٹھایة) /٥۱(‏ ۱۹۸)۔ 

(۳) (جمع الوسائل) ۱۹۰١/۲(‏ - ۱۹۵). 

.)۱٤١۷ اسیرۃ ابن إإِسحاق) (ص:‎ )٤( 


٣٦ہ‏ _ت..--- سے الک الو 
ریو و ول ۶ یں و .7 کے 8 ا سے وت یی 
و بحت بنو اسَّدٍ بعَورُولی فی الیّینِ؛ لقَد خِبٔتٌٗ إِذن وَضّل عَمَلِي. 


ا َ س۔ ً9 ._ اي 0 ٥‏ - فی گا 


قوله: (بنو أُسد) إلخء والحق أنھا قبیلة من قبائل أھل الکوفة وصرح 
المحشون'''بخلافه وقولھم وإن کان بعیداً لكنه ممکن. 

تولہ: (لقد خیث إذن) إڈاکنٹ کما یڑعمون مین آئی لا احسن اأصلى فان 
مجاھداتي إذا کان کذلك کلھا ضائعة. 


< في سیل اللہ ذکرہ میركء وخالفه ابن حجر حیث قال: لم یقع بینھم قتالء قال القاری: 
ومن المعلوم أن من حفظ حجة علی من لم یحفظء ولا یبعد أن یکون المراد نفي القتال 
المعروف: فلا ینافی رمي واحد من جانب؛ انتھی. 
وقال الحافظ في (الفتح)''": کان ذلك في سریة عبیدة بن الحارثء وکان القتال فیھا أول 
حرب وقعت بین المشرکین والمسلمین؛ وھي أول سریة بعٹھا رسول اللہ قَُ في السنة 
الأولی من الھجرةء فتراموا بالسھام ولم یکن بینھما مسابقة فکان سعد أول من رمیء 
انتھی۔ 

[] فلفظ الحاشیة: قوله: بنو آسدہ أي: بنو الزبیر بن العوام بن خویلد بن أسدء انتھی. وھو 
مأخوذ عن (المجمع)''' إذ قال: وکانوا أي بنو أسد وشوا إلی عمر أي: عابوہ في صلاتہ 
وقیل: أرادبه عمر إذ هو من بني أسدہ ن. (علامة للنووي في شرح مسلم)ء أي: تعزرني بنو 
الزبیر بن العوام بن خویلد بن أسد؛ انتھی. 
لکن قال الحافظ في (الفتح)''': قوله: أصبحت بنو أسد بن خزیمة بن مدرکةہ وکانوا ممن 
شکاہ لعمر ووقع عند ابن بطال أنه عرض في ذلك بعمر بن الخطابء ولیس بصواب: فان 
عمر من بني عدي بن کعب؛ لیس من بني سد ووقع عند النووي أُسد بن عبد العزی یعني 
رھط الزبیر بن العوامء وھو وھم أَیضاًء انتھی. 


ر0 (فتح الباريی) (۸۰/۷). 
)٢(‏ امجمع بحار الأنوار) (۳/ ۱۸۹). 
(۳) افتح الباري) (۸۰/۷). 


حم مہو جج آأکتم جم ہے ٦٦٦٣‏ 
ِ و ے کو کت رج مقار تَا يَحْبَ بن یی تا لِسْمَاعِیل بَنُ 
أبي خَالِیہ گني قَیْس قالَ: سَیِعٔث سَغد بُنَ مَاللبِ یَقُولّ: إِئي أَوَل رَجُلٍ مِنَ 
العََبِ رَمی هَِهُٔم في سَیبلِ اللہ وَلَقَد رَأَيکَا تغُژو مَعَ رَسُولِ اللہ ا وَمَا 
لا طعَامٌإِلَّا الحْبْلةَوَعَدًا السَسَ ك 2)۹ 08 لسم گمَا تَضَعْ القَاہ تُمَ 
أَصْبَحَث بَثو أَمّد ثُعَزٍرْنِ في الدّینء لَقدْ ِب إِذَا وَضَّل عَمَلِي. 

هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

وَي البَابِ عَنْ عُتبَة بن عَرزْوَانَ 


ہل ہے مس ہو کک خی َ‫ س‫ ىَ 
0 - حَدَثَتَا قَيَيةت گا ت..۔ یُوبَ؛ عَنْ محمد بُن 


ترل: سس تقاق) الد ۹1آ مر الگیرر 


١[‏ وفسر المشق صاحب لغات (الصراح۲''۷ بگل سرخ؛ وقال صاحب انفائس اللغات): 
گیرو: نوع از گل سرخ است بعربي آنرامکر -بفتح میم وسکون کاف۔ومغرۃ گویند وقال 
القاري فی (شرح الشمائل)''': ممشقان بفتح الشین المعجمة المثقلة أي: مصبوغان 
بالمشق بکسر فسکون: وھو الطین الأحمرہ قاله العسقلاني؛ وقیل: هو المغرۃ''' بکسر 
المیم؛ وقال المناوي: هو المغرة و الطین الأحمرہ انتھی. 


]۲۳٣٢[‏ انظر ما قبله. 

[۲۴۷] خ: ٣۷۳۲ء‏ تم: ۷۱ء تحفة: .۱٤٤١١‏ 

.)۳۹۲ (الصراح) (ص:‎ )١( 

.)۱۲١/۱( (۔-۔ جمع الوسائل)‎ )٢( 

(۳) قال في (تاج العروس) :)۱۱٦/٢١(‏ والمغْرَف بسکون الْعَیْنْ الْمُعْجَمَة وَفتحھَاء وا 
میم مَْتوحَة فِي جمیع الٍسخ؛ انتھی 


٤‏ -.۔..-۔ سس ے الکو الڈزیي 
مِنْ گتَان؛ قح في أَحَيهِمَا فا ثُمٌ قَال: قال: بَخ بَج يَکَمَخظ أَبُو هُرَيْرَة فی الگتَانِ 
ذ رََبٹٰي زَاِئي یڑ ھیتا تین مثبی زئول اللہ وا شر َايِقَةً مِنَ 
سرع تب عَلَیء قیَجیۂ الجَائي فَبَسَغ رِجْلَه عَلّی غثقي بُڑی أَنَ بن 


الجُنُوضَ وَمَا پي "5 وَمَا هُوَإِلَا الجُوغ 
٣ے‏ خَدگتا “0 ىُنْ مُحَمَّي ا عَبْد الله بْنْ يَرِید اللُفْرِ 
تا حَيوَةَ بْنيْ نے کی آر ما الَوْلَانِي أنَ آیا مع شرو رمالا 


ین 


الجَثِيٌء أَخبر کے غل تھالاان غا سن الله ا کات اضق یھن 


ے 


بر رِجَالُ من قامَیھغ فی الصَّلاه من الحَصَاصة"”' َم اُسْحَا کات ا 2 


وقوله: (من کتان) هو ما ینسج من (بیاض)(۲۱. 
ترله: (یری ان بي الجنون) فیضع!'' وکانوا یعالجون بذلك مجانینھم. 


[] بیاض في المنقول عنہہ وقال المناوي: کتان بمثناۃ فوقیه مشددۃ وفتح الکاف معروف؛ قال 
اوذرت: هو عربي سمي بذلك لانه یکتن أي: یسود إذا ألقي بعضه علی بعض انتھی. 
قلت: هو نبات تنسج منە الثیابء قال المجد''': الکتان معروف ثیابە معتدلة فی الحر 
والبرد والیبوسةء ولا یلزق البدن:ویٹل قمله. 

[] قال القاري''': یضع رجلە علی عنقيء أي: لیسکن اضطرابي وقلقي؛ وقال المناوي: کانت 
رف مادھ السرہ سے تبرت ام 


۔۱۱۰۳١ :تحفة:‎ ٦ حم:‎ ]۲۳۴٦۸[ 

.)۳۷ /۲( أي: الجوع والضعف. وأصلھا الفقر والحاجة إلی الشيء. (النھایة؛‎ )١( 
.)۱١۱۳١۱ (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

)رت جمع الوسائل) .)۱۲٥/۱(‏ 


اواب الؤئد _-_-_-_-۔-۔--- يك ےس سے ٦٦8‏ 
7 ۳۹“ُ8۷۳٣۳9"""ھئھ"‏ مَولَاءِ 0 ارات اللہ لا 
لضف لٹ ؛ تقال: الو تغْلَمونَ مَا لم عِند الله لاحَْبکُم ان ژداڈوا فَاقَةً 

کاعاو لال نَم کا يَوْمَيْدٍ مَمَ رَسُول اللہ ہاو 


۔َ‫ 2 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 

۲,9۹ کا ںا کا 
خڑھ قرف رز عغی کن آی تنا ُيي عَبْد الرّحَمَيء عَنْ 
7 7٭ا حَرَع الَبيٌ لا في سَاعَة لا بَخْرُ بت سوہ دو اٹ 
اه ابو بَرِ ققال: امَا جَاءَ پِكَ يَا بَا بَر؟) ہج سی 


گ کید 


قولہ: (خرجت ألقی!'' رسول اللہ 8ة) لم یذکر الجوع مع أنه کان جائعاً 
ایض لعل جرعم قد صا را سا برقت جال ئلك اجراری الو ارت اص جااریاھھ جوا 


[٤]قال‏ القاري فی (شرح الشمائل)'': أي: آرید اللقاء والنظر والتسلیم عليه وفیه إثبات نیات 
متعددة فی فعل واحدء وقال المناوي: فادی جوعه بألطف وجہہ؛ وکأن المصطفی َي ا٘درك 
بنور النبوۃ أُن الصدیق یرید لقاءہ في تلك الساعه وخرج أبو بکر لما ظھر عليه بنور الولایة 
أنە وا لا یحتجب منە في تلك الساعةء انتھی. وعلی ھذا فما وقع في بعض الروایات من 
ذکر الجوع في کلامه یحمل علی قضیة آخری انتھی. 
٤[‏ ولا استبعاد فی ذلك فقد قال الشاعر الھندی: 
یاد سب بیگھ ہیں جج :ہجر کے صدرے ظا م 
ھول چاتا ہوں مر وپچے کے صورت تری 


[۲۳۹] د: ۸٢١١ء‏ جہە: ۵٥٥۰ء‏ تتم: ۱۳٣‏ حم: ۲٢‏ متحفة: ۹۷۷٤٢۱۔‏ 
)١(‏ المجانین: جمع تکسیر لمجنون ما مجانون فشاذ کقراءة: تتلوا الشیاطون. کذا في 
(المجمع) .)٥٥٤٥/١٥(‏ 


.)۱۸۹/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )٢( 


سے.-.-.-٠-ح‏ -۔ ےس و۔٠۔‏ ۔- ‏ ے ٠...‏ سر :کو پل 0ون 
قَقَالَ: حَرَجْثُ اَی ول اللہ للا وَأَنظرُ في وَجُھهِ وَالتَْلِيعَ عَليْهِ مَلمْ 
َلَيثٌ أَنْ جَاءَ عُمَرُ فَقَال: امَا جَاءَ ِكَ يَا عُمَر؟) قَال: ٛالجُوخٌ ا رَ وف 
قَال: (وأت قد وَجَدْتُ بَعْضَ ذَلِكَء فَانْطِلِقُوا لی مَنْرلِ اي الهیْكُم بن الھان 
الأَنْصَارِي)ء گان رَ جُلاً گییر التَخُْلِ وَالقاء وَلَمْميَُن لَہُ حَدَمٌ قَلَع یَجِدُو 
َقالوا لام انہ: حا کات انقاع تَزت لا الات سمش 


أو لم یذکرہ لما علم آنه و یتأذی لما وقف علی تکلیفہا'' ولیس معہ قَُ شيء 
یشبعه ویطعمہ؛ وبذلك!''یعلم تفرقة ما بین الشیخین. 
قوله: (إلی منزل أبی الھیٹم)!'' وفیه جوازہ إذا علم أن المضیف یرضی بە 

ویفرح ولا یسوؤہ ذلك. 

]١[‏ قال الراغب''': صارت الکلفة في التعارف اسماً للمشقةء والتکلف اسم لما یفعل بمشقة 
إلی آخر ما بسطہ؛ فالظاھر ان المصدر في کلام الشیخ بمعنی المجھول. 

[] ما في الصورۃ الأولی یعني إذا صار جوعه منسپًا فظاهر؛ لأنه یدل علی کمال عشقه رضي الله 
عنه بمالك أزمة الحسن والجمال الظاھري والباطنی؛ وأما فی الصورة الثانیة فکذلك أبضاً 
اذ رجح احتمال تأذیه ق علی إظھار تکلیفهء بخلاف الفاروق الأعظم إذ أظھر جوعه. 

[] قال القاري''': اسمه مالك بن التیھان بتشدید التحتیة المکسورةء وفي روایة عند الطبراني 
وار بن حبان فی (اصحیحہ): أبي آیوب الأنصاريء فالقضیة متعددةء وعلی کل ففيه منقبة 
عظیمة لکل منھما إذ أَمَله و لذلك وجعله ممن قال الله تعالی: طاَرَصديقکمٌ 4 [النور: )]٦٦‏ 
قال المناويی: قولە: (الأنصاري) نسب لھم لنه حلیفھم وإلا فھو قضاعي؛ ترھب قبل 


ھجرة المصطفی لَلَُ إلی المدینة أسلم وحسن إسلامه؛ وانطلاقھم إلی منزل ھذا 
الأنصاري لا ینافی کمال شرفھمء فقد کان لە و مندوحة عن ذلك؛ ولو شاء لکانت جبال - 


.)۷۲۱ (المفردات فی غریب القرآن) (ص:‎ )١( 
.)۱۸۹/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )٢( 


اواب الد سے ےہ ہے ۹١۷۸١‏ 
َم يلکوا ا ججاء او الیم پقزتةتڑْعَيمَا عَبُهَا''ء فَوَضَعَھَا تُمْ جَاء مَلكرِمْ اتی کل 
نو وا و انل ہی زی عیرقیہ تجحط لیم بتاظہ ثمٌ انْطلق 
لی تَخْلَكَ فَجَاءَ بقِنو فَوَضَعَة و فقال اي لا را َ 2 لیک لنا من رَُّبه؟) 
َقَال: یا رَمُول الله لِتي اك ا نان وق وھ تخَیّرُوا مِنْ رُليهِ وَمْسْرہ 


رہ رس اق 


فاکلوا وَقَريُوا مِنْ صَلِكَ الْمَاء کات اللہ اد : الهَدًا وت 

الیم الَذي فان عَنهيَْم القيَمَة طِلبَارِه وَرهبٔ 010 
فَانْطَلق راک ۔ ِ مَلْعَامَاء کَقَال انی پل تَذْبَحَقٌ دا درا 
دیع لَهُمْ عَتَاَا' او جَذی فَََامُمْ بِهّا گلا بس سم سیت 


قوله: (ولم یلبٹوا) إلخ؛ أي: أوقفتھم وقالت لھم: أن لا یذھبوا فإنه آت عن 
قریب؛ وفیه جوازا'' ذلك للنساء إذا علمن أن الزوج لا بغیرہ ذلك. 
 -‏ تھامة تمشي مع ذھباء لکن الله سبحانه وتعالی آراد أن یعزي الخلائق بھم؛ وأن یستن بھم 
لسن ء ففعلوا ذلك ت ُ تشریعاًللأمة وھل خرج پةٍ قاصداً من أول خروجہ إلی إنسان معینء أو 
إنما جاء التعیین بالاتفاق؟ فيه احتمالء ثم رأیتہ فی (المطامح) قال: الصحیح أُن ول خاطر 
حرّکە للخروج لم یکن إلی جھة معینة إِذ الکمل لا یعتمدون إلا علی اللہ عز وجلء انتھی. 
[] قال المناوي”'': فیه حل سماع کلام الأجنبیة مع أمن الفتنة وإن وقعت فيه مراجعة ودخول 
منزل من علم رضاہ بإذن زوجته حیث لا خلوۃ محرمةء وإذنھا فی منزل زوجھا إذا علمت 
رضاہء انتھی۔ 


)١(‏ قال فی (الٹھایة؛ (۲/ ۳۰۲): أي: یتدافع بھا ویحملھا لثقلھاء وقیل: زعب بجملە إذا 
استقام, 

(٢‏ هي الأنثی من أولاد المعز مالم یتم لە سنة. (النھایة) (۳/ ۳۱۱). والجَدٰيٌ من أولادِ المَعز: 
دُکرڑھاء جمعه: أَجُدٍ وجداءٌ وچڈیان بکسرھماء (القاموس المحیط) (ص: .)۱۲٦۹‏ 

(۳) اشرح الشمائل) للمناوي (۲/ ۱۹۰). 


سے ا ے‫ ےت 
فَقَال الب کا ١مَل‏ لَكَ حَادمُ٥؛‏ ا َال: ۷ قَالَ: دمَإدا اتا سَيیخ فَأتِنَاہ ةَ 
اتی قل برَأَسَین ناک دی ادف 
مِنْهُمَااء فَقَال: ا تييٌ الله ا و خْتَزْلِي؛ کال النِ پیا ِكَ الْتمَارَمُؤ 

خْذٌ خَذا تی َأَيْثہُ يك يُصَلي وَاسْتوْص بہ مَمْرُ وقٌااء فَانْطلق و الف 7 
7 کات شولِ الہ اللہ فَقَالّتِ امْرَآة: مَا ات پتالغ مَا قال فِیه 
التِیْ وه إِ ار تا قال: هُو عَیبقٌء فَقَال التَّبیُ 48 ان الله لم يَبْعَثْ 
کت رر کیٹا اتا رفافان: رظان تا راتترت کاو عَن ال نکر 
بطاتةً لا الو حَبَالاً'' وَمَنْ يُوق بِطائة السُوہ فَقَدْ وُئی). 


ھَدًا - ۶ تو سی ھن 3939 02 
ّ 


قوله: (فإانی رأیتہ یصلی)!'' ولعله أسلم بعد الرق عند عامل النبي قَيُ أو 
عند مجاھدي الاإسلام. 


قوله: (بطانتان)"؟ الظاھر ان المراد بالبطانة نفسه ولا یبعد أن یراد امرأتہ 


]١[‏ والصلاۃ نور وبرھانء قال المناوي''': فیه أنه ینبغي للمستشار أن یبین سبب إشارته [بأحد 
الأمرین] لیکون أعون للمستشیر علی الامتثال سڈ و سای کی ات رانا 
بصلاتہ ارک اَلصلوٰۃ تٹھیٰ عرن الفحکا و الک4 [العنکبوت: ٤٤]ء‏ انتھی. واحتاج 
الشیخ إلی هذہ الاحتمالات لأن إسلامھم قبل المَسْك یمنع الرق؛ کما صرح بە أھل الفروع. 

٤[‏ قال القاري”٣':‏ بکسر أولە تثنیة بطانق وهي المحب الخالص للرجلء مستعار من بطانة 


الثوب؛ وھي خلاف الظھارۃ وبطانة الرجل صاحب سر الذي یشاورہ في أحواله شبه - 


.)٦٦ /۱( أيی: لا تقصر فی إفساد حاله. (النھایة)‎ )١( 
.)۱۹۳ /۲( اشرح الشمائل)‎ )٢( 
.)۱۹١/۲( الوسائل)‎ عمج١‎ )۳( 


اواب اش سے ۹ 


۰-۔حَدُنَنَا صَالِخ بُ عَبّ اللہ کا ابو عَوَائقہ عَن عَبْد الْمَلكِ بن 


تیر عن أبي سَلمة بن بد الحْمي أََّرَدول الله لا خَرَع بَومَا وَأَبُو بر 
وَعَمرَ فَد گر تَحْوَهَدًا الحَدِیثِ بِمَعتَاہُ وَلَم يَ ىُ .0 0 0 
ان ا من عبت آی تو وتان الف ایب کاپ 


مھ 


ن یی تلشورہ عن آئیں یلیہ عؿ آپی طلحة قالہ شگڑن تی 
ول اللہ ول الجُوءَ َرَفَعْنَا عَنْ بُطْوینَا عَنْ حَجَرِحَجَر قَرَفَعَ رَسُول اللہ پل 


سای ھا 


عَنْ حَجَرینِ. 


. ۰ص ]+٭[١]‏ 
لکن لا یصح لکل بطانتان“'. 
0 . و نس [] ۰ سے کے 
قوله: (عن حجر) بدل عن بطوننا بتضمین'''معنی الکشف. 
< ببطانة الثوب؛ انتھی. قال صاحب (المجمع)''': قوله: (بطانتان) أي: جلساء صالحون 
وطالحونء والمعصوم من عصمہ اللہ عرٌ وجل من الطالحة . وقیل: أي نفس آمارۃ بالسوء 
ونفس لوامةق والمعصوم من أعطي نفساً مطمئنة آزڑڑے: ملکیة وقوة حیوانیةق 
والمعصوم من عصم الله لا من عصمته نفسہ؛ انتھی. 
]١[‏ إلا أن یقال: إن التثنیة باعتبار التنویع کما هو أحد الأقوال في توجیه قولە قَإيُِ: (إذا سافرتما 
فأذنا وأقیما)ء الحدیث. 
]٢[‏ کی القاري فی (شرح الشمائل)''' عن الطیبي: أن (عن) الأولی متعلق برفعنا بتضمین - 


[۲۳۷۰] تحفة: ۹۷۷٤۱۔‏ 
[۲۳۷۱]تم: ۳۷۱ تحفة: ۳۷۷۳. 
)١(‏ (مجمع بحار الأنوار) (۱۹۳/۱). 
)٢(‏ ١جمع‏ الوسائل) (۲/ ۱۸۷). 


٠۰‏ ---۔-۔۔-۔۔- سس سس سس سے الکو الہ 


پ2 


ہس سی :الخ فی ظتام وقزاب تا یئ لئ رٹ 


ِ۔ 
ہے 
سَ 


ےھ وکامستی التز اج پان به بَطٔتَة. 


- معنی الکشف: والثانیة صفة مصدر محذوفء أي: کشفنا ٹیابنا عن بطوننا کشفاً صادراً 
عن حجر حجر فالتکریر باعتبار تعدد المخبر عنھمء قال: ویجوز ان یحمل التنکیر فيی 
حجر علی النوعء أي: حجر مشدود علی بطوننا فیکون بدلا وقال زین العرب: عن حجر 
بدل اشتمال عما قبله باعادة الجار کما تقول: زید کشف عن وجھه عن حسن خارقء 
ٹر غاد ین اقات جومد وسیض بل أفَيفڈ عجرآ علی لہ لیکرم و سب بل 
ولئلا ینتفخء وحکی صاحب (الآزھار) أن ذلك یخص أحجارا بالمدینة تسمی المشبعق 
کن اللہ تعالی خلق فيه برودة تسکن الجوع وحرارتەہ وتعقبه القاري؛ وفیە أقوال آخر 
ذکرھا المناوي. 
ثم قال: فرفع رسول اللہ قَلِ حجرین لیعلم صحبە ان لیس عندہ ما یستأثر بە علیھم؛ لا أنه 
فعل ذلك من شدة الجوعء فإنه یبیت عند ربه یطعمه ویسقيه ویدل لذلك ما جاء عن جمع 
أنه کان مع ذلك لا یتبین عليه أثر الجوع أَصاكّ وبھذا التقریر یعلم أنه لا حاجة إلی ما سلکه 
ابن حبان من إنکار أحادیث وضع الحجر رأَساً في قولە: إِنھا باطلة لخبر الوصال؛ وأن 
الروایة إنما هي بالحجز بالزاي وھو طرف الاإزار فتصحف.ء قال الحافظ ابن حجر: وقد 
آکثر الناس من الرد عليه انتھی. وجمع بینھما القاري بن عدم الجوع خاص بالمواصلةق 
انتھی۔ 


[۲۲۳۷۳۲ٌء: ۲۹۷۷ لنا؛ ۲ء کحم: ٤‏ تحفة: ١١٢٦١۱۔‏ 


)١(‏ هو ردیء التمر ویابسہ؛ وما لیس لە اسم خاص فتراہ لیبس ورداءته لا یجتمع ویکون 
منثورًا. (النھایة) (۲/ ۱۲۷). 


ان ا وىىسے-.-۔-ک۔ ےن نے ہے شلستسسشٹلسسٹسشسسں 8 
حَدَنَتَا أبُو عَوَائةہ وَعَیْرُ واجیہ عَنْ ماك بن حَرْبء تحُوَحَی 2 بت آی 
اس وس نت کنا الَییگ عَنْ َال عَنِ التْعْمَانِ بٔي بَمیں عَنْ 


دھیٹ 


عَمَرَ 
4 وات جا ا آلتنی غئ لتق 
۲۳۳ حَدَكَتَا أَحْمَد بن بب بن یں الَمیٔ الگونہ تَا َو بَْرِبْنْ 
عَيًایں؛ عن اي حصین: عَْ اي ضالج عَن أَبي هُرَیْرَة قال: قال رَسول اللہ پیائ: 
ایس الفتی عَنْ گثْرۃ الْعَرَضِ وَلَحِِنٌ الغتی تی اللَقٰیں۷٢)‏ 
ا الْمَال؟' 
۷ےئ گنا تَا لن عق تس انتارعہ قل اس الد 
0ھ“ کاتٹ تخت عَموَائن عَبّد الب تٹول: 


[۲۳۷۳]خ: ٦٤٤۱ء‏ م: ١٥۱۰ء‏ جہ: ۷٤١٦ء‏ حم: ۲/ ۳۸۹ تحفة: .۱۲۸٣١‏ 

۳٦٣٣ /٦ سم:‎ ]۷۰٤[ 

7 قال الحائظ (13/ 19۷۷ قال ای بطال× سی الحدیف لیس ستیفة الغتی كرَۃالمال؛ 
لا لام رم ال خایداق الال لا ھرینا آرت' تھر یبد نی الازدیاہ و لال 
من أین یأتيهہ فکأنه فقیر لشدة حرصہء وإنما حقیقة الغنی غنی النفس؛ وهو من استغنی بما 
أوتي؛ وقنع بە ورضي؛ ولم یحرص علی الازدیاد ولا ألحٌ في الطلب: فکأنه غني؛ انتھی. 


() زاد فی نسخة: (بحقه)۔ 


۳ ة ہہ سے الکو الڈڑیي 
سعٹت تئ0 اللہ ا یکول ىك دا اْکَال جئ' ا88 من ک موہ 


بحَقه بٍ ٰ بُورِكَ لَهُ ففيه فی و 0 ا 
کٹ ییس"'“ھھ 


هَدّا حَدیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ ھج افر تا ا مھ 
۰-۔بَابُ 
۲٥‏ حَدقَتَا پش بَنُ ملال الصَوّافٌ تا غَُ عَبَد الوَارِثِ بَنْ سَعییٍ 
عَ وی عَن الحَسَن: عَن اَيي هُريْرَة قال: قال يُولّ اللہ لا ال عَبۂ 
الذِيتاں ئ2 ید الدرَهَما. 


هَذًا حَدِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبً مِنْ هَدَا الوَجُهِ وَقَدْ رُوِي مِنْ غَيْرِهَدا الوَجْهِ 
عَنْ أَبي هُرَیْرَق عَِ التَبيْ َل اَم من َذًا وَأْوَل. 


]ٌباَب۔٠٣[‎ 


قوله: (لعن عبد الدینار) إلخء والعبد إنما یتحقق إذا خالف فیه الشرع وإن 
وافق أمرہ تعالی فھو عبد لە سبحانه لا للدرھم. 


[۲۳۷۵]خ: ٥٤٦٦ء‏ جہ: ٤٤٤٦ء‏ تحفة: .۱۲۲٢۸‏ 

)١(‏ أنث باعتبار أن المال کبقلة تعجب الناظرین وتدعوھم إلی استکثارھا. (مجمع بحار 
الأنوار) .)٤٥۸/٥(‏ 

)٢(‏ أصل الخوض: المشي في الماء وتحریکەہ ثم استعمل في التلبیس بالأمر والتصرف فيە؛ 
أي: رب متصرف في مال الله بما لا یرضاہ اللہ وقیل: هو التخلیط في تحصیلە من غیر وجە 
کیف أمکن. أيی: یتصرفون في بیت المالء ویستبدون بمال المسلمین بغیر قسمة. (مجمع 
بحار الأنوار) (۲/ ۱۲١‏ - ١٢٢۱)۔.‏ 


اق فی نسخة: (سَنوطا). 


ان ری تےتستمے نف ڑشسے جج جات جس ے۹01 
۹٣‏ راب 
٦‏ ۔-۔ حَذگتا سُوَيْدُ بْنْ ضر تا عَبْدُ الله بْنْ المُبَارليہ عَن رَگریّا بن 
أي زائِتة عَن مُحَمّد بن عَبْد الرَحْمَن بن سَعْد بن زرَارقہ عَنِ اہن گمُب بُن 
مَالِِ لأنصَارِيٍء عَنْ أبیہ قَال: ان ول الله 8: : ما ذکیان جَایْعَانِ کر 
نی گل الا ابق زی اتل کی العال وَالكَرَفِف لیوٴىىيث ۴۸۷ 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صحیخ۔ 
وَيرْوی في هَذًا الْبَابِ عَنِ ابٔن عُمَرَعَنِ التَبیْ قل وَلّا یسح اِسْنَا دہ 
وس 
۷ -۔حَدُگتا مُوسّی بن عَبْد الرَّحْمَر الكِنییٔء تا َيْدُ بْنْ حخُبَاب 
تر ےم سے دِي؛ 000 عَنْ إِبْرَاهِيم عَنْ ء قاقتَ من 
عَبْد الله قَال: تَامَ رَسُول اللہ قل عَلَی حَصٍیرِ َقَامَ وَقَد أَثْرَ فی جليہ قٹلتا: 
[٣-بَابٌ]‏ 
قولە: (ما ذثبان جائعان) والذئب إذا کان جائعاً لا یأکل واحدۃ بل یجرح فيی 
غلبة جزعہ کثیرا من الغیاہ ولا رطمٹن حتی یاکل 
-٣[‏ يَاب] 
[۲۳۷۷]ن في الکبری: ٦۱۱۷ء‏ تحفة: .۱١۱۳١‏ 
[۰۷] جہ: ۹٤١٦ء‏ حم: ۷١‏ تحفة: .۹٥۷٥۰‏ 
)١(‏ متعلق بأفسد أي: حرصه علی المال والجاہ والمنصب آکثر إفسادًا لدینه من إفساد الذئبین 
للغنم (حاشیة سنن الترمذي) .)٦٦ /٢(‏ 


ؤالاا سے سے کک کے[ ےت ))0 33001 
ا رَُولّ اللہ لَر احَدنَا لَكَ' ققال: دا لی وَِلدُیاہ مَا تا في الدُنیَا إِْ 
زایپ امْتَظل تحت شَجَرَو ثُمٌ راع کرگھاا. ۱ 
وی البّاب عَي ابْي غُمَرَ وَابي عَبًایں. 
-٣‏ بَابٗ 


۸۔- حَدَثتا مَحَمد بُنْ 2 رتا ہُو ایر ہُو اوہ قَالَا: کا 
ابن محم راک نی لاد دی مو ٤‏ قَال: قال ر ول اللہ 5د 


ا(الرّجْل ل عَلی دی ٠‏ لیله خَلِبلِہہ فَلَيَنظرْ أَحَدُم مَٴ مَنْ بُخَالِل). 


سی و رے و کے ھ 


٣‏ اب 
۴۷ اکا تا اھت 0ل 6اا تد متا 2 ضرالل 
ان ای مل 0ھ حرت و بَنَ مَالِِ نون قا ل7 ول الله جالا: ص0017۳9 
قوله: (وطاء) بکسر الأول!'' فعل أو فعال. 
[٣٤۳۔باب]‏ 


]١[‏ وما یظھر من (القاموس)'آ' وغیرہ أن الوطأً بالفتح موضع القدمء ومصدر وطئ الشيء: 
داسہ والوطاء کسحاب وکتاب خلاف الغطاء۔ 


[(ژ۲۳۷۸]د: ۱۸۳۳ء حم: ۶۲ء تحفة: ١٠٢٤٤۱۔.‏ 

[۲۳۷۹]خ: ٤‏ ۱ء ءم: ۰" ن: ۱۹۳۷ حم: ۳/ ۰ء تحفة: .۹٠۰‏ 
(١)‏ زاد فی نسخة: (وطا٤).‏ 

() زاد فی نسخة: (ابن المبارك). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)٦٦‏ 


نآ زی سے ىےےتے سے مجعم, 08 
یع اللیے ڈلاٹ َيرَجِمٌ مُ اثْتَانِ وَيَبْقَی واندڈ یتبَعةھ أُخْلَُ وَمَال وَعَمَلَه 
َيَرْحِمٌ ول کال وَيبقی عَمَلَها. 


عَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
۵ ما کا جات فی كرَاهِیَة گنر الا کل 
سد سو ہت کو وت عَياؤں' 


کت : بعت 21 0 ما مَلذً ایخ رعاء 


شا من بن یخشب از آتم الات زو دق اك قَإِنْ كانَ لا مَحَالَهً فَثلْكَُ 
لِعَامهِ وَثُلك لِعَرَابهِ وَثُلْكَ لِتَقَموا. 


قولەه: (یتبعه أُهله وماله) بینه صاحب الحواشی['؟ 


١[‏ ولفظہ: تبعہ: مشی خلفهہ هذا حقیقة والمراد معنی مجازي عام وھو تعلقھا بە بعد 
وکونھا معه إلی حین کأنھا تمشي خلفه وقیل: راد بعض ممالیکەہ وقیل: اتباع الأھل علی 
الحقیقةہ واتباع العمل والمال علی الاتساعء فإن المال حینئذ لە نوع تعلق بالمیت من التجھیز 
والتکفین ومؤنة الغسل والحمل والدفن؛ فإذا دفن انقطع تعلقه بالکلیةء انتھی مختصرا. 
وقال العیني''': (یتبعه أھله) إلخء هذا باعتبار الأغلب؛ ورب میت لا یتبعه إلا عمله فقطء 
وقوله: )ماله) مثل رقیقه ودوابه علی ما جرت بە عادة العرب؛ ومعنی بقاء عمله أنه إِن کان 
صالحاً یأنیہ فیی صورة رجل حسن الوجه حسن الثیاب حسن الرائحة فیقول: أبشر بالذي 
یسركء فیقول: من آنت؟ فیقول: أنا عملك الصالح؛ وفي الحدیث في حق الکافر: یأتيە 
رجل قبیح الوجه فیقول: انا عملك الخبیث: کما في حدیث البراء عند أحمد وغیرہہ انتھی. 


[۸۰)ن فی الکبری: ۷ء حم: ٤‏ / ۳ءء تحفة: ١۷٥١۱۔‏ 
() م۔عمدۃ القاريی) (۲۳/ /۹۷)۔ 


صحره-ص-- ےس مک.ےتے-ےعچے‫ےےسےًسججھے۔ےحسضو کون 
حَدَقَتَا الحَسَن بْنْ عَرَقَة تا لِسْمَاعِیل بْنْ عَيَاشْںء تَحْوه وَقَال الَِعُدَامُ 
بْنْ مَعْدِي گربَ: عَنِ اللَبیْ و وَلَم يَذْگُر سَیعْث التب پل 


022٦‏ فِِ 


۲۳۸۱ ا وی ۰ ا یت 


صر سر 7 
ےا 


عَنْ عَطِ اد ور قال ر رَسُول الہ يك مَن بُرائي يُائی الله ہو 


وش لو سی :9 سے با 


من قسوع سیع اللہ پا پیسررتھ سس اشھردی ششگشرانفمٌممممضصکسب تی 


قوله: (یرائي الله بہ) -- مو مقصودہ ذلك؛ أي: یراہ الناس 
ویمدحونہ؛ وكذلك فیما بعدہ'''. 


[ ئي: فی الجملة الاتیة من قوله بالات : امن یسمع یسمع الله بە)ء قال الا 71 (من سمع) 
بتشدید المیم أي: عمل عملاً للسمعة بأن تَوّہ بعمله وُہ لیسمع الناس به ویمتدحوہ 
(سمع اللہ بها بتشدید المیم أیضاً أُي: شُهّرہ الله بین أھل العرصات وِفَضحَه علی رؤوس 
الأشھاد وفيی اشرح مسلم): معنی من یرائي: من أظھر للناس العمل الصالح لیعَظُم 
عندھمء ولیس هو کذلك یرائي الله بە أي: یظھر سریرتە علی رؤوس الخلائق: وفیه ان 
قیدہ بقوله: ولیس هو کذلك ظاھرہ أنه لیس کذلك: بل هو علی الإطلاق سواء یکون كکذلك 
و لاء وقیل: معناہ من سمع بعیوب الناس وأّذاعھا أظھر الله عیوبه وقیل: أسمعه المکروہ 
وقیل: راہ الله ثواب ذلك من غیر ان یعطیه إیاہ لیکون حسرۃ عليهء وقیل: معناہ من أُراد ان 
یعلمه الناس اُسمعہ الله الناس؛ وکان ذلك حظه منهء انتھی۔ ی 


[۱)]جہ: ٤٤٢٦ء‏ حم: ۳/ ۰ء تحفة: ٤٤٤٦۔.‏ 
)١(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ٢١٣٦)۔‏ 


نجرا ...سے سے سے تس شس س0ا 


وَقَالَ: قَال رَ َسُول اللہ پ: مَنْ لا يَرْحَمْ النَّاسَ لا يَرْحَمْهُ اللها. 


٢ 


ہج 


ا 


5 


8 ا سم کی ہے و ا ںٰ ٥‏ سے٥ً‌‏ 


ہے ری یی ۶ ہے۔ ہے و ٭>٭ 2 ق. ے ٭٭ رر 
هدا حَدِیث حَسَن غریب مِن ھهذا الوجه. 


و و و او ہوا لو ۵0 


0 ۶ ×۰ 
848 آی وو آر حفت اکتوت آ7 كازة زوغ نلم 

0 - 0۳89ھ 
عَلَيْد التَاش کقال: مَنْ مَدًا؟ فَفَالوا: و هُرَيْرقہ قَدَتَؤْث مِنهُ حَقَی قَعَدْث بَْنَ 
تجھ ھن ان لت سکم سال الف تا ات بِحَي وَبحَق جس 


قوله: (من لا یرحم) مناسبته بما قبلە ان المتکبر وھو المرائي لا یرحمھم. 
تل ( سك وحق ویحق) تات ۹دا تاکیں والظافرمن ترسطالعاطفت 


<> وذکر الحافظ ھذہ المعاني بشيء من التفصیلء ومختار الشیخ هو المعنی الآخیر ذکرہ 
الحافظ بلفظ: وقیل: المراد من قصد بعملە ان یسمعه الناس ویروہہ لیعظموہ وتعلو منزلتہ 
عندھم حصل لە ما قصدہ وکان ذلك جزاء عمله ولا یثاب عليه في الآخرة؛ انتھی. قلت: 
ولعل الشیخ اختارہ من بین المعاني لما أنه مؤید بقوله عز اسمه: ‏ مَنْكَانَ یڈ اَلَحَيَوٰۃَالدُہ یا 
َزِینہا توف الم أَمَمَلهُم ذِہَا 4 الایة [مود: ١٥]ء‏ وبقولە تعالی: ومن کا بی حَرک ادا 
یه کہا 4 الاّیة [الشوری: ٢۲]ء‏ ولما أنه کالمدلول الصریح للحدیث الاتي من قولە تعالی: 
(فقد قیل)ء ورجح الحافظ أول المعاني فقال''': ورد في عدۃة أحادیث التصریح بوقوع 
ذلك في الآخرۃ فھو المعتمد ثم ذکر الروایات المصرحة بذلك. 

[] یع المشھورعلی الألسۃ آنهتاکی گما اختارہ السخشی آیضا لکن ڈذگر الثائی پحرفت 


[۲۸۲ء: ۱۶۳۵ ن۰: ۳٣۱۳/۰‏ حم: ۲٢۲‏ سس تحفة: ٣۹۳‏ ۱۳۔ 
(١)‏ (فتح الباريی) (۳۳۷/۱۱)۔ 


۸ ---۔۔۔۔۔-۔-۔-إْےس ‏ سے الکو التاز 
حَدَثتبي حَییئا َیفتۂ ِْ زشول اللہ کل فلت وَعَِعه تقال او 
یر کی تتے 2۰,)))+ 6 طط ٤‏ 
اع اور َشْعَةُ ف گٹتا لیا ثٌأقَاق َقال: لَأعَدِقتّكَ حَیِیئا حَدییہ 
کہ نَم و هُریرَ 


اس لیس ۹ 


فَاق ُمسح وَجھهُ وَقَال: أفعَلْ ااستق خَدیٹا حدگتیےة 


7 
۔ 


ہے 

5 
صامو 

5 
۰ 

5 

30 

۱ 


دع َهُوَفي هَدًا الیَيْتِ مَا مَعَتا أَحَدُ غعَیْرِي وَعَيْزهہ ثُمٌ تَفَمأَبُو 


غیرۂلكۃ رمر آہ آفار آزلا الی حل رثاناً ]لی حق عو تار لاڈرل ناما آذ یراد 
اھ الإاسلام وأخوۃ العربیة أو غیرھما من الات وإنما أکد بذلك 
تعطفاً لأبي ھریرة عليهہ فإن الأستاذ المعلم کثیراً ما یغضب علی التلمیذ بمٹل هذہ 
التقییدات الغیر المفیدة والغیر المفتقرة إلیھاء فکل ما حدثہ أبو ھریرة عنه َلُ إنما 
کان یحدث إذا عقله وعلمه بحسب فھمه‌. 


قولە: (ثم ذشغ!'ٴ ابو ھریرة) إلخ؛ وکان ذلك لتذکرہ ما کانوا عليه من صحبة 
النبي َء وما کانوا یحوزون بقربه من خیري الدنیا والدینە کما آشار إليه ابو هریرة 
بقوله: فی هذا البیت ما معنا أحد غیري وغیرہہ ولا یبعد أن یکون توارد ذلك عليه 
لإ(حضار ذھنه ھول ما اشتمل عليه الحدیث الذي أراد بیانه. 
< العطف یدل علی أنە تأسیس, والمراد بالحق الثاني غیر الأول؛ والمراد بالتقییدات ما ذکرھا 
من قوله: سمعته من رسول الله پا عقلتہ وعلمتہ. 
]١[‏ قال صاحب (المجمع!''": أصل النشغ: الشھیق حتی یکاد یبلغ بە الغخشي؛ وإنما یفعل 
تشوقاً إلی ما فات وأسفاً عليهہ ومنە حدیث أنە ذکر النبي َةٍ فنشغ نشغة أي: شھق شهقة 
وغشي عليه. 


.)۷۲٦/٤( مجمع بحار الأنوار)‎ )١( 


7ن ریس سے ےت ےش سس ,11 
57 - - 00 اقاق تال یت 
۱ن اللہ تعَالّی دا گان يَومْ القیَامَة يَنرِلَ إِلَی العبَاد لِیَقْضِیَ بَيْنهُمْ ک2 
/يطڑتج[جکتِ‪,ی۳ی‪ییییکی") نل 
گھیر الَْالِء فَيَفُولّ الله لِلَقَارئ: اع َعَلِمَكَ مَا لٹ عَلی ر7 بمولی؟ قال: بَلَی 

کت غ یه آکاء اللَْل آکاء 
النّيَارِ؛ قَيَفُولّ الله لَه: كَدَبْتَ وَتَفُولّ الْمَلَائِكۂً'') كَذَبْتَ وَيَفُولّ الله لہُ 


جال عم 


کی اتآ تل لان ره قد بل اك 

َو بصَاجبِ الْمَالِ فََقُول الله ۂ: ان أَوَیعْ عَلَيْكَ عَلَيْلَ حَةٌ حَتٌی لع أدّعكَ 
تَا جإِلَى أَحَیہ قال: .ْ0 قال: ما٥‏ عَیلّتَ فِیتا آتيْككَ؟ قال: کُنْٹ 
ال ار وَأَتصَدَقُء فی ڈینکول الله گت وَتَُ کل سے کی 2 
وَيَقُولَ الله: أت آن نقال: ملا ج 0 


قوله: (فأول من یدعو بە) إلخء ھذا لا ینافيی ما ورد أن أول ما یسأل عنه 

الصلاۃ فإن ول السؤال من ھؤلاء لعل عن صلواتھ‌!'؟ 

]١[‏ یعنی الوارد فی حدیث الباب لفظ الدعاء فلا یبعد ان تکون ھذہ الثلاثة ول من یدعی 
بھم؛ إلا أن السؤال عن ھؤلاء أ٘بضاً یکون أولاً عن صلواتھم وبعدھا عن ھذہ الأأمورہ فلا 
ینافي لفظ الحدیث؛ وھو جمع حسن ولا یبعد أن یجمع بینھا بن الأولیة مختلفة باعتبار 
العرضات: فی (المفکا'"' بروایة الترمدی راعمد عغن آپی عزیرۃ مرفرعا؛ اپعرضن 
الناس یوم القیامة ثلاثة عرضات: فأما عرضتان فجدال ومعاذیر وأما العرضة الثالثة فعند 
ذلك تطیر الصحف)ء الحدیث. 


.٥ه( زاد فی نسخة:‎ )١( 
زاد فی نسخة: (ه).‎ )٢( 
.)٤٥۱٥۷٥( (مثکاة المصابیح)‎ )۳( 


۰٣س‏ الکوللہے الڈزی 

7 ای ا ا 2ا قَیٹول: 
رٹ .9ئ قُيِلّثء فَيَقُول الله لَەُ: كَذَبّْك: 
پا ک0 ل2 ا لے ق کی لکول اللة؛ بل اہذت ان بقال: لان ن جري 


ھم 


صربَ رَ٭ مر اھ لا غلی کسی کتال یا آا غريت آرتیلڈ 


رق یو ہے 


اط زا یش کٹرہخ ذاروق لھاتدد 

ال الَلیۂ و عُتْمَان الْعَدائني: َأَْْن عُقبَة : 
عَلَی مُعَاویَة تَأحْبرَْ بِهَذا۔ قال أَبُو عَفْمَانَ: رای اعاہ ن یع آن 
كَانَ سَيَاقَا لِتُعَاويَةَ قَاأ ۹۷+93 "٭٭ "ت0" پهَدا عَنْ أبی هُرَیْرَة 
سیت قَذ فُعِل بِھَؤْلَاءٍ هَدَا فَكیْف ب من بَِي من الایں؟ ثمٌ بی 
مُعَاويَة بََُاءَ ة مٌییڈا عَقّی لت ان َال وَُن: قد جَاءتا مَذا مل بقن ثٌ 


ا 


ج 


َ 


اق او ٤‏ يَةَ وَمَسَح عَنْ وَجْھ ا تق اهت وأ لئ یکن ؤیۂ اض 
لد كيا ویک وق إ اخ لَتسَلََ نہ مَثر نیا لا کمن ٭ لیک ال ا كُغ نی 


صجےہ ے ےر 


رو الگ ےو سا نہد سی [ھود: .]٦٦- ۱١‏ 
هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ عَرِیبٌ 
قوله: (وحدثنی العلاء بن بی حکیم أنہ) أي: العلاء (کان!'' سیافاً لمعاویق 
قال: فدخل لے رجل) و و و و و ا کو ا ا ا کو کی کر ا کن و و کو و ا کو و ا و 


]١[‏ قال المجد'': رجل سائف: ذو سیفء وسَیّاف: صاحبهہ جمعە سَیّافة أو ھم الذین 


حصونھم سیوفھم؛ انتھی. 


() ا القاموس المحیط) (ص: .)۷٥۸‏ 


اواب الد ۳۹ 


۷۔ بَابٌ 
۲۳۸۳ حَدَقََا ابو كَُیْبء ا الْْحَا رپ عَن عَمًارِبٔن سَیْفِ الطَيَيْ؛ عَنْ 
أَيي مُعَانِ الصري عَيِ ابنِ سِیرِینَ؛ عَنْ اي رر قَال: 20 ول اللہ کید 
الَعَوّدُوا بالله مِنْ ج جاک ہ قَالُوا: : یا وَسُول الله: وَمَا جّبً الحُژن؟ قَال: 
اوَادِ فی جَھَتَمَ ینا جِهَنم جَهَکُمْ کُل َوُم مِائَةَ مَرَوا. قُلَ یا رَسُول اللہ وَمَنْ 
یَذْخْلَہ قَال: دالَْقَرَاؤونَ راو بأُعْمَالِهم۔ 


صه یف 2 ِ چ5 2 
هذا حدیثٹ رض 


ََ 


نے ےد رہ 


]١[‏ هو بالفاء مصغر کما في (التقریب)ء وحاصل ما آفادہ الشیخ أن المبھم في قوله: (افدخل 
عليه رجل فأخبرہ بھذا) هو الشفي الراوي للحدیث: وصرح المصنف أیضآً بذلك قریباًء إذ 
قال: إن شفیّا هو الذي دخل علی معاویة فأخبرہ بھذا. 


[۲۳۸۳] جہ: ۲۰٠٢‏ تحفة: ١۸٤٤۱۔‏ 

[٤؛۲۳۸]‏ جہ: ٤٤٢٣ء‏ تحفة: ۱۲۳۱۱۔ 

)١(‏ قال القاري (۱/ ۳۴۳۷): بِضَمٌ الْحَاء وَسُکونِ الزاي وَبفَنْيھَا أی: مِنْ بئْر فِيمَا الْخُزْن لا 
غَيرَ قال ال (۷۱۹/۲): جُبٌ الحزن عَلَع وَالَصَاقة فیه کا هِیَ فی کار الاسُلام ای: 
تاڑ فِيھَا السَلَامَةُمِنْ گل عَرَنِ وق انتھی. 

(۲) فی نسخة: (تتعوذا. 


۲ سسىصژےے  -‏ ہہ الکوب الزی 


لله الرّجْل َعْمَل العمَل فییر: 2 2ا اع عَلی آفوتہ کال قال 
اللہ پ2: الَّهُ أَجْرَانء أَجْرُ اعد رآ العلاڈا 


09 "+7" و عمش صن حییبا بن ا بتء 
ا صَالج؛ عَنِ الثَیَ پل مُرملا 
عَنْ ابي 


رق یں خحط 


وَقد فسر بعض بَعْض أُمْل العِلم مَدَا الحییگ: پِٰذا لِم عَليْهِ فَاَعْجَبَة إ اک 
عتاة ان بُعْحِبَة کنا الّایں عليْه پالبر قزل انی پاٹ 099 


قوله: (فیسرہ) من الإسرار'''' وھو الإخفاء. 
قولە: (له اأُجران) ھذا إذا لم یطلب بفشوہ مدیح الناسء بل کان قلبەہ!'' علی 
ما کان عليه قبل اطلاعه. 


قوله: (اإِنما معناہ) هذا تعیین لأحد محتملات!'' الحدیث 


[] یعني لم یکن من قصدہ الإظھار والریاءء بل کانت نیته الإخفاء والسترء لکن ظھر الأمر بغیر 
قصد منە والحدیث أخرجه صاحب (المشکاة)''' بروایة الترمذي عن أبي ھریرۃ بسیاق 
آخرہ ولفظه: قلت: یا رسول اللہ! بینا آنا فی بیتی فی مصلاي إذ دخل علي رجل فأعجبني 
الحال التي رآني علیھاء فقال رسول اللہ ََُ: ارحمك الله یا آبا مریرۃ! لك أجران أجر السر 
وأجر العلانیة)ء انتھی۔ 

[]یشکل عليه لفظ الحدیث: فأعجبەہ والجواب أُن المراد لیس اإعجاب المرائي وھو المنفيی 
فی کلام الشیخء بل المراد من الاعجاب کون علانیته صالحةة فقد دعا النبی پگاڑ: ارب 
اجعل سریرتي خیراً من علانیتي؛ وعلانیتی صالحة)ء أو کما قال 8 

[] یعني أن الحدیث کان محتملاً لعدة معان, ففسرہ بأحدھا اختیاراًمنە لھذا المعنی قال - 


)١(‏ زاد فی نسخة: اوغيره). 
(٢‏ (مشکاة المصابیح) .)٢٣٥٢٥(‏ 


بت ےت ےج لٹ ین ٹس 6ا 


اق سو ہو ای 


عجبهة 


دےے۔ 


كَنعمْ مُهَدَاء اللہ فی الأَرْض) 7 6 ڑا َأَمَّ إَِا 
پر سو مہ ےت عَلَى ذَلِكَ فَهَدًا رِيَاء وَقَال بَعْضْ 
ال العام ِا الع علیہ فَأعْجَبَة رَجَاء أَْ عم بة بَکَته تَیکرَت و 


أَجُورِمِمْ َهَدَا لَهُ مَذْحَبُ گا 


أَ 


< القاريی'': قولہ: (لك أجران أجر السر؛ لاخلاصكء (وأجر العلانیة) للاقتداء بك أو 
لفرحك بالطاعة وظھورھا منكء قیل: معناہ فأعجبه رجاء أن یعمل من رآہ بمثل عمله 
فیکون لە مثل أجرہہ کما قال َيَُ: (من سن سنة حسنة) الحدیثء کذا فی اشرح السنةا'''. 
والأظھر أن إعجابہ بحسب أصل الطبع المطابق للشرع من أنە یعجبه آنە رآہ أحد علی 
حالة حسنة ویکرہ أن یراہ علی حالة قبیحة مع قطع النظر عن أن یکون ذلك العمل مطمحاً 
للریاء والسمعة فیکون من قبیل قولہ 8ٗ: )من سرتہ حسنتهہ وساءتە سیئتہ فھو مؤمناء 
وقد قال عرٌ اسمہ: ا قَل بقَضل اق يد مَلَلِكَ فَْقَرَعا 4 (یونس: ۸٤٥]ء‏ قال الحافظ ٣9‏ 
تحت حدیث: امن سمع سمع الله) الحدیث: فيه استحباب إخفاء العمل الصالحء لکن قد 
پت |اظھار می پقعدی به علی [رادت الاقتداء ہہ وبتڈر ذلتقدر الحاجق 
قال ابن عبد السلام: یستثنی من استحباب إخفاء العمل من یظھرہ لیقتدی بە أو لینتفع بە 
ککتابة العلمء ومنە حدیث سھل: (لتأتموا بي ولتعلموا صلاتي) قال الطبري: کان ابن عمر 
لیقتدی بھمء قال: فمن کان إماماً یستن بعمله عالماً بما للہ عليه قاھراً لشیطانه استوی ما 
ظھر من عمله وما خفي لصحة قصدہہ ومن کان بخلاف ذلك فالإخفاء فی حقه أفضل 

.)٤١۷/۹( (مرقاۃ المفاتیح)‎ (١) 


۔)۳۲۹۹/۱٤١( (شرح السنة)‎ (٢ 
(فتح الباريی) (۳۳۷/۱۱)۔‎ (۳( 


)۹ > ...سس سس الیک اڈ 
۹-يَابُ | لمَرْه مَم من اب 
86 ۔۔ حجْد گنا ابو هِشاعِ الرِفاعِیٔ؛ ۶ حَفغص کَ غِيَاثٍ عَنْ اشعَأكٌ 
کی الكمنع: كغ آئیں بْي مَاللبِ قال: قَال رَمُول اللہ پل (الَحَرْۂ مَم مَنْ 
07ھ ھا 


۹۔ باب المرہ مع من اُحب'؟ 
قوله: (وله ما اکتسب) دفع لماعسی أن یتوھم من'''تساویھما في الدرجة. 


]١[‏ قال الحافظ''': قد جمع أبو نعیم طرق ھذا الحدیث في جزء سماہ (کتاب المحبین 
مع المحبوبین)ء وبلغ عدد الصحابة فيه نحو العشرینء وفي روایة أکٹرھم بھذا اللفظء 
انتھی. قال القاری''': فیە ترغیب وترھیب؛ ووعد ووعیدء والمعنی یحشر مع محبوبه 
ویکون رفیقاً لمطلوبه وظاھر الحدیث العموم الشامل للصالح والطالح؛ ویؤیدہ حدیث 
أبي هریرۃ مرفوعاً: (المرء علی دین خلیله فلینظر أحدکم من یخالل) رواہ الترمذي 
وأبو داود وغیرھما. قال الغزاليی”'': مجالسة الحریص تحرك الحرص ومجالسة الزاہد 
تزھد في الدنیاء لأن الطباع مجبولة علی التشبه والاقتداء بل الطبع یسرق من الطبع بحیث 
لا یدري؛ انتھی. 

[ وبذلك جزم الحافظ في (الفتح)'ٴ' إذ قال: أي: ملحق بھم حتی تکون من زمرتھم؛ وبھذا 
یندفع إیراد ان منازلھم متفاوتة فکیف تصح المعیة؟ فیقال: إن المعیة تحصل بمجرد 
الاجتماع في شيء ماء ولا یلزم في جمیع الاأشیاء انتھی. 


[۲۳۸۵] حم: ۲۲٦/٣‏ تحفة: ۰.۔ 
)ر7 (فتح الباريی) (۲ 1 

۔)۲٦٢٢‎ /۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 
.)۱۷۳ /۲( (إحیاء علوم الدین)‎ )۳( 
۔)٣ہ٥٥/١( (فتح الباريی)‎ (٤٤ 


71( ور .٠ت‏ سے تتتت سے سشس :108 

زی الاپ کن غیع وَعَبْد الله بن مَسْعُوب وَصَفُوَانَ ہي عَسَالء أَبِي 
ُرَيْرق وَأَيي مُومّی۔ 

هَدًا حَِیثٌ حَسَیٌ غَرِیبًٌ مِنْ حَویثِ الحَسَنِ الْبَصْرِيٍ عَنْ 

۲ظ۲ عو رت کا إِسْمَاعِیل بُنْ جَعْقَرٍ عل من 
ٍ0" - 80۳"89٭+7+0' شولِ اللہ ا فَقَال: یا رَ مُول اللہ مَتّی قِيَامُ 
المََاعة؟ غَة؟ فَقَامَ اَی ا ال الَّلَاق فَلَمَا قَضَی صَلَائتَهُ قَال: ایك الال 
عَنْ قِیّام السََاعَة؟) کقل اححل اڑا قرل اللہ تا :مَا أَعْدَذْتَ ٢۸۷۶ِ‏ 
0 ترقافت افحت ١ا‏ کے مات وَلَا صَوْم لا 5 ج4 
وَرسولَہ ققال رَول اللہ قق: (الْمَرۂ مَم مَنْ اٌحَبّ وَأَنكَ مَمَ مَنْ أَحبَيْكَ) 
ما رََیْثُ فرع صور اب بل الاقادم رع پت 


۸ءء کنا مَحَمُود بی غَیْلانَ ۵ تَا یَخيّی خ آدمَ تَا بڑے ےک عَنْ 
عَامِبء عَنْ رِرِبْنِ حُبَيْيْںء عَنْ صَفُوَانَ بْن عَسَالِ قال: موہ ممومش مت 


[۲۳۸۲]خ: ۴۱۸۸ء م: ۹٢٦۲ء‏ حم: ٤|٣‏ ۱ء تحفة: ٥۲۸۔‏ 

[۱ ۲۷ تقدم تخریجه فی .۹٦‏ 

(١)‏ فی نسخة: (فقال). 

)٢(‏ قال الطیبي (۳۲۰۱//۱۰): سلك مع السائل طریق الأسلوب الحکیم؛ لأنه سأل عن وقت 
الساعةء فقیل لە: فیم أنت من ذکراھا؟ وإنما یھمك أن تھتم بأھبتھاء وتعتني بما ینفعك 
عند إرسالھا من العقائد الحقة والأعمال الصالحةہ فأجاب بقوله: (ما أعددت لھا إلا أني 


اأحب الله ورسوله)ء انتھی۔ 


ھچ پا٭اجسحجلالسسستھ بر و اہک 
جا أََایٌ جَهوَر الطَوْتِ قَقالَ:يَا مُحَمَد الرَجْل یب القزمَ وَلًََيَلحَقْ 
فو روم فَقَالَ مت اللہ 2: (الَرْء مَمَ ۲7 تا 

تا أمْۂ بن عبتة لی ا تا بی تی عن عاص غن رز 
عَنْ صَفُوَانَ بي عَسَالِء عَنِ اي ا تَحْوَ حَدیثِ مَحْمُويٍ 

٠‏ -بَابٔ فی ح حُْسْنِ الظن باللہ تَعَالَی 

۲۳۸۰۴ دقن و گزیپہ کا کیم عَنْ جَعْقَربْي بُرْقَانَء عَنْ وَزِيد بن 
الأضصَيّ عَنْ أپی مُرَیرۃ قال: قال تغرل اش للا اك الله یفرل: 1اکا عِنْدَ هن 


عیدي پي "وا 2 


2 


١‏ -بَاب مَا جَاءَ فی البر وَالِثم 
86 ٹلا کسی وخ کاو اکن کرت 01] رت کا انت ئ2 


١‏ بَابُ مَا جَاءَ فی البر وَالإِثْم 


[۲۴۸۸]خ: ۷۰٢‏ م: ۵٥‏ سمہم: ٥٥٤/٤‏ تحفة: ۱ءء 

[۲۳۸۹]ء: ٢٢٥۲ء‏ حم: /٤‏ ۱۸۲ء تحفة: ۱۱۷۱۲. 

)١(‏ سقط فی نسخة: (ھوا. 

)٢(‏ أَي: بالغفرانء أيی: إذا استغفرہ والقبول إذا تاب والاإجابة إذا دعاء والکفایة إذا طلبھاء 
والأصح أنە أراد الرجاء وتمیل العفوء أي: أعامله علی حسب ظنە بي وتوقعه مني؛ والمراد 
الحث علی تغلیب الرجاء علی الخوف؛ ویجوز أن یراد بە العلمء أي: أنا عند یقینه بيی 
وعلمه بأن مصیرہ إلئ وحسابه عليٌٍء وأن ما قضیت لە من خیر وشر فلا مرد لە. (مجمع 
بحار الأنوار) (۳/ .)٦۹٤‏ 


رع ا جٌرسسے۔ سے ے ےسےے۔ے۔مسےستےے سے لس ۹00 
الحبَابء تا مُعَاوِيَة بْیْ صَالِح؛ ُني عَبد الّحْمَن بن جُمَيْييْي ُقَیرِالحَضرَميُ 
عَنْ أپیثہ عَنِ النّوّایں بٔن سَنْعَانَ: أنّ رَجْلاً مَأَل رَُول اللہ للا عَنِ البز 
والاثم ؛ تقال الکن یی دایز ضا مث الخق اٹم مَا حَاكَ في تَفْيكَ 
وَگرمْتَ ٥‏ یظلْمَ التَاسُ عَلَيْها. 


قوله: (البر حسن الخلق) وقد بینا لك!'' أنە معاملة العبد بالخالق والخلق 
حسب ما یرضی بە الخالق واستقراء البر بھذا المعنی وشمولە لمواقع البر وآفرادہ 
ظاھر. 
وقوله: (والائم ما حك) إلخء فظاھر''' ان المؤمن بحسب إیمانه یستحبي 
عن إتیان الذنب ویحیك ذلك في قلبهہ وأما إذا لم یبال بالآثام والذنوب فاإما لعدم 
عليه بکرا ذتبا وخیظذ فلیس دَلك ہز اڈ علیت آو لنقصان ]ہمان نَكَان الحراد 
بقوله: ما حاك في قلبك ان یحيك في قلب المؤمن فإن المخاطب بھذا الخطاب 
إنما کان صحابًا جلیل القدر کامل الإیمان ولا معتبر بقلب من لم یکمل إیمانە. 
[٦]أي:‏ في کتاب البر والصلةء وتقدم في أول (کتاب البر) فی حاشیتنا هذہ کلام القاري مفصلاً 
فی معنی البر وحسن الخلق فارجع إليه. 
[] وتوضیح ذلك أن للحدیث محملین جمعھما الشیخ في کلامہ: الأول: ان المراد منە المؤمن 
الکامل المتنور بنور الفراسة کما هو مقتضی المحل الوارد فیه الحدیث: فإنه صحابي جلیل 
القدر فالمعنی الإئم ما تردد في الصدر بأن لم تنشرح لە النفس؛ وحل في القلب منە الشك 
ولم یطمئن إليهء قال التوربشتي: یرید أن الإثم ما کان في القلب منە شيء فلا ینشرح لە 
الصدر والأقرب أن ذلك أمر یتھیأً لمن شرح صدرہ للاٍسلامء فھو علی نور من ربە دون 


عموم المؤمنینء کذا في (المرقاة)'''ء قلت: وھو الذي ورد في حقه بروایة أبي ھریرۃ - 


۔)۲١/٦( (مرقاة المفاتیح)‎ )١( 


۷٭سسصعک ×<×۔ےےےوےے۔مجےفععےے چےےےےے چو ےے ےت 0ف 


عاگتا بات کا عَد عَبْدُ الرّحمَيِ بُ بِنْ مو ,0 َةْ بْنْ صَالِجء عَنْ 
عَبّدِ الرَحمَنِ تَخوٌ إِلَّا أَئَهُ 8000001 
مَدًا حَدیثُ صَجِيعٌ حَسَنٌ۷) 
۲ -بَابٌ مَا جَاءَ في الخُتٍ فی الله 
00 ھا ا ا را بُنْ قاع تا جَعْقَرْبْنْ بُرْقَانَ 
تاحَییبٔ بن أَبي مَرْوُوقِ عَن غطاہ بن أَيي رَباج: عَن اي مُسلم الحَوْلَانِی 
گنی مُعَاذُ بْنْ جَبَلِ قال: سَيِعْثُ رَسُول الله َله يَفُول: موم 
٢‏ ۔ باب ما جاء فی الحب فی الله 
< مرفوعاً عند البخاري''': (لا یزال عبدي یتقرب إِليٌٍ بالنوافل حتی أحبہہ فإذا اأحببتہه کنت 
سمعه الذي یسمع بە؛ وبصرہ الذي یبصر بە؛ ویدہ التی یبطش بھاء ورجلە التي یمشي بھا)ء 


اللحدیث. 
٣9ھ‏ 
لا یرضی منە الربء ویکون الحدیث في معنی قولە 385: (استفت قلبك)ء وفي معنی 
قولہ ٹ3: (اتقوا فراسة المؤمن فإنه ینظر بنور الله)ء کما في (المقاصد الحسنة) بروایة 

الترمذي وغیرہ. 


والثاني: أُن المراد منه المؤمن مطلقاً وإن لم یبلغ إلی الدرجة العلیاء فالمعنی أن مقتضی 
الإیمان أن یحيك فيی صدرہ الذنب؛ وإن لم یحك في صدرہ فھو نقص في إیمانە إلا أن 


یکون سببە الجھلء فیکون الحدیث في معنی قوله 38: (دع ما یریبك إلی ما لا یریبك)ء 
وفی معنی قوله پا : (فمن اتقی الشبھات استبرأً لدینه وعرضه6. 


[۲۳۹۰] حب: ۱۷۷ طب: /٢‏ ۷ء حم: 9٥‏ ےتحفة: ١۱۱۳۲۔‏ 


)١(‏ فی نسخة: (حسن صحیح. 
(٢‏ (صحیح البخاري) (١٦٥٦)۔‏ 


7ع وی م_ےسےےتتےتے۔ےت تزت اڈ تےے مے م04 
لال ال ےرت :ا تما ون فی جَلالي لَهُمْ مَتَابِر مِن نُورِ يَعْ 21+ 
وَالكُهَدَا). 


قوله: (یغبطھم النبیون والشھداء) لیس المراد بذلك ما فھمه المحشی 
وبینە'ء بل المراد أنھم کانوا اغتبطوا بھا لو لم تکن عندھمء ولکن لما کانوا قد 

"“"0۷0"0  -- 7 ا‎ 

الترجیه أن الحب فی الله المَوجب للمزیة المذکورۃ فی الأنہاء باعل المرائے؛ 

فکیف یجترآً علی القول بأنھم لم یحصلوها. 

١[‏ ولفظە: اعلم أن کل ما یتحلی بە الإنسان من علم أو عملء فإن لە عند الله منزلة لا یشارك 
فیھا أحد ممن لم یتصف بذلك: وإن کان لە من نوع آخر ماھو أرفع قدراً وأعلی شأَناء فربما 
بیط ویسنی روب آة یکرة مٹل ڈلف مفیرعا إلی عالمئ المرانہ الرَفَنة والمتازل 
الشریفة فلا یلزم حینئذ تفضیلھم علی الأنبیاء والشھداءء بل یظھر بذلك حسن حالھم في 
هھذہ الخصلةء انتھی۔ 
قلت: هذا الکلام مأخوذ من القاري إلا قوله: فلا یلزم حینئذ إلی آخرہہء زاد القاري'' ٠‏ بعد 
قوله: المنازل الشریفة فإن الأنبیاء قد استغرقوا فیما هو أعلی من ذلك من دعوۃة الخلق 
وإظھار الحقء وإعلاء الدینء وإرشاد العامةہ إلی غیر ذلك من کلیات أشغلتھم عن العکوف 
علی مثل ھذہ الجزئیات: والشھداء وإن نالوا رتبة الشھادۃ فلعلھم لم یعاملوا مع اللہ معاملة 
ھؤلاء فإذا رأوهم یوم القیامة وَدُوا لو کانوا ضامین خصالھم ھذاء والظاھر أنە لم یقصد 
في ذلك إلی إثبات الغبطة لھم علی حال ھؤلاءء بل بیان فضلھم وعلو شأنھمء والمعنی ان 
حالھم عند الله بمثابة لو غبط النبیون والشھداء مع جلالة قدرھم لغبطوھم: وقال الطیبي: 
یمکن أن تحمل الغبطة ھاھنا علی استحسان الأمر کأن الأنبیاء والشھداء یحمدون إلیھم 
فعلھمء إلی آخر ما بسطهە القاري. 


(١)‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۲۱۸/۹)۔ 


٠-ےس‏ یٹیل سر ٹب ٹس ٹس سے الکوکب الڈتي 


زی الاپ من ُ الدرْدَاء وَابْيي مَسْعُود؛ وَعَبَادَة بن الصّامتِء أَبِي 
مَالِكٍ لأفْعَريٍ أَيي هَرَيرَة 

تن الحَوْلَانیُ اعد اللہ خ وپ 

۱ە۲ -حَدكََ الَاَنصَارِیٔء تا َامَخْنٌّ تَا مَالِكَء عَنْ خُبَیْبٍ بْن عَبُد الرَحْمَن؛ 


۔ 


لو لی عا خن ی زنر ازخن آي معبرہأن کول لل یل 
2 8 ِمَامٌ عَاولء وَقَابً تَمَأ بعبَادَِ اللہ 


ا کان وی کٹا مَعَلَقا بالمَسُجد إ اذا حرج مِنة لو ستی ں یعود دَ إِلَيْهِ لان تَحَايًا 
و لہ فَاجْتَمَعَا عَلَی ذَلِكَ َتفْرّفَاء ورَجُلَ در الله حَالِیا فََاصّتُ ال 


7 
ہے س٥2‏ 8 


دعتهہ ذَاتُ حَسَب وَجْمَالٍ فَقَال: تی ماف اللہ مر و تصدق بِصدَقَةٍ 
َأّعنَامَا عَتّی لا تَعْلَع مِمَالة مَا تُنيق سك 

هَدّا حَییثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ وَمَکذا رُوِيَ مَدًا الحَدیثُ عَنْ مَالِكِ بن 
یں مِنْ غَیْرِ وَجُه مِثل عَدّاء وَقَكٌ فبهِ وَقال: غ آی مر ازظن آپی 
سَعیی۔ وَعُبَيْدُ الله بن عُمَر رَوَاہ اع خیب بی عَيي امن رَلَم اك نید 
َقَالَ: عَنْ ابی هُرَیْرَ 

لگا سَرَرَیْنْ عَبّد الله العْبَریٌ: رَمْحَهَّد بْن العْك ء قَالّا: کا خی 
سم رب رص یسیو ساس 

قوله: (إمام عادل) ووجە ذلك أن العدل إذا لم يَحَفٌَ عمن هو فوقه مشکل. 


[۲۳۹۱] : ۹ءء تحف٥۸: ٤‏ ۱۲۷۹ء 


بے لص ت-تح--۔ے۔ڈىٌسےمےےےو۔ ۹08 


مر رو 


ابْن عَاصِمء عَْ بی مُرَیرقہ عَن القييَ کة تَحوَحَدیثِ مَالِكِ بی آلیں بمعْتَاہ 


أَئَّه قال: گان قََبْة مُعلَقَا بالسَمَاجیہ رقال: ڈاٹ مَثصِب وَجَمَال*. 


۱ 


قں سے و الو 2 


-بَابٔ مَا جَاءَ فی فی إِغلام الْخُتٍ 


ستت 01 اھ ف8 یَرِيدَ عَنْ 


خیب بن غُبَيْيه عَن اليِقدام بی مَعْدي گرب قَال: قَال رَسُولَ الله َإة: ادا 
ےکن حَدُکم أحَاہ تَلَيْعِينه يہ 

وَي البّاب عَنْ أبي 2 وَاَتيں. 

حَدَثَتا هَنَاد وَذُ قُتَيْة قَالا: کا الال رکاستھنکاھ من 
الفَصیرِء عَنْ موسوم ے اھ کن قَال 
رَمُول الله إ: ادا آحَی الرَجْل الرَّجُل فَلَيسالَُ عَن اسُمه اسم أَبٍ پیه وَمِمّنْ 

٣‏ -بَابُ مَا جَاءَ في اِغلام الحُبٍ 

قوله: (إذا أحب أحدکم أخاہ) - فان مودة القلب کالبذر إذا لم یسق 

ہماء الموذات "۶ الظافرة عسی آن لا ثثبت:, 


[ ولذا وردفي الحدیث الاتي: فلیسأله عن اسمه واسم أبيه وممن هو فإنه أوصل للمودق > 


[٭اخ: ۹٭+<7ء: 9 ۵۰ء حم: 7۲ تحفة: ١٦۱۲۔‏ 
[۳:: ٤۹ء‏ حہ: ٤‏ / ۰ء تحفة: ١١٥٥١۱۔‏ 

[] تحفة: ۱۱۸۳۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (سلمان). 


آوو٘اسسُمى‪یکىصىىےکىےےى بے سسحضسو )800و 


هَدًا حَیِیثٌ غَرِیبٌ لا تَمْر ہو وس وت 
تاتة عناھا من لن لک نزک کی ای نز عَنِ اللَبيْ قل تَحْو هد ما 
الْحَدیثِ وَلَا يَسِخُ لِسْتَاُ 
7 مو کی کم رک کا 


و سے 


نہیں ھا مر نت ٹ و 
یر وق الارا تل لْمفتاة 7 و الکو َحْتُو فی وَجَھه نے ا 
مَرَنَا ر َو اللہ َلل أَنْ تَحْثو فی وُجُوہ المَدَا ین الْرَابَ 


ہڈا ۰ 


وی البّاب عَنْ أَيي هُرَيرَۃةً 
٦‏ مو ہت وہہ حَة وَالمَداحِین 


قولە: (أن نحٹو فی وجوہا'') إلخ؛ أي: الکذابین منھم؛ أو الذین یمدحون 


لیجروا بذلك منافع دنیویة وإذا لم یعطوا ولوا عنه مدبرین؛ وأما إِذا مدح بما فیه 

من الحق ولم یرد بذلك منفعة دنیویة فلاء وأما حثو المقداد فلعل ذلك بعد علمه 

ہہعتی الحدیف آن المراد یہ الَخیة والحرمان عمل بظامر الحدیث أیضا آو لأن 

الحثو الواقع ھاهنا منە أحد أفراد الخیبة المرادۃ فی الحدیث وإحدی طرقھا. 

< وحکی القاري'''عن روایة للبیھقي: (فاسأله عن اسمه واسم أبیەہ فإن کان غائباً حفظتہ 
رت کاق مر رض ا عَلََف رز ت ماک شہتفا قال2رمڑا الحدیث کَالشن لساق: 

- قال القاريی''': قیل: یؤخذ التراب ویرمی بە فی وجه المداح عملا بظاھر الحدیث‎ ]٤[ 


[۲۳ء: ۰۲۲ جہ: ٣٣۳۷ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ١١٤٥١۱۔.‏ 
(١)‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/٢٦٢۲)۔‏ 
)٢(‏ (مرقاة المفاتیح) (۹/ ٦٦)۔.‏ 


اٹ الئڈد -_ے۔۔ سس سے سج ے ٦٦٦‏ 
۶ 


ور ہا ون ھا ہے 
٭ 


وَقَد روّی رَاقِدَة عَنْ يَرِيد ؛ 7 ِيّايہ عَنْ مُجَامِی عَنِ ابْن عَبًایںء 
وَحَدیث مُجَاهد عَن أبي مَعترِأَصَخُ وو مَعْمَرِاسلۂ: عَيْدة اللہ بی سَخبْرة 
َاليشَاد بن السوّد هو الِْفْدَاد بن عَسْرِو الكِْدئ وَیُختی أَبَا مَمبَدِ مَعْبيِ وَإِتَمَا 
تق وت ۶ی 00 0 اس ےرت 

4 لِ٘ گنا مَمَتد رغ غَتنا نَ الگو تا عَود امن وپ شی 
سَالِم الكَيّاط عَنِ الحَسَنء عَ أَبٍي مُرَیْرَة گا قَال: انا بَُولّ الله یئ ان تَخْثرَ 
فی انور اتانس الادات 


مَدّا حَییثٌ غَرِیبًّ مِنْ حَیِ 


 -‏ وقیل: معناہ الأمر بدفع المال إلیھم إذ المال حقیر کالتراب؛ أي: أعطوهم إیاہ واقطعوا 
[بہ] ألسنتھم للا پھج وکم؛ وقیل: معناہ اأعطوھم عطاء قلیلاّء فشبھه لقلته بالترابء وقیل: 
المراد [منه] أن یخیب المادح ولا یعطيه شیئاً لمدحہہ والمراد زجر المادح والحث علی 
منعه من المدح؛ لنه یجعل الشخص مغرورا متکبراء قال الخطابي: المداحون ھم الذین 
اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوہ بضاعة یستأکلون بە؛ فأما من مدح الرجل علی الفعل 
الضی الات المصبود کرت به 7ر غیا 4 کی اطالم رتح ضا لقفاس على الاقتداء نی 
ٌشباهه فلیس بمداح؛ وفي (شرح السنة؛'): قد استعمل المقداد الحدیث علی ظاعرہہ 
ویتأول علی ان معناہ الخیبة والحرمانء وفي الجملة المدح والثناء مکروہ لأنه قلما یسلم 
المادح عن کذب: والممدوح من عجب یدخلہ؛ انتھی. 


[؛ ۹ ۲۳] تحفة: ٢۹‏ ۱۲۲۔. 
)00 اشرح السنة) .)۱٥٥/٠١(‏ 


ٍٗجٗ٦ہد٥+.._....۔.۔.۔۔‏ الکوککی الد 
٥‏ ۔بَابٔ مَا جَاءَ فی صحْبَة الُْؤْمن 


بر روش اتا جا 
بی شُرَیْجء کا مالغ بن عَیْلَاَ ان الوَلِية کی ااتوے اخ آ5 


تی آیا تید الخذریٌ: قال مَال: أُوُۓ 7 یکم عَنْ اي موی 
یت ول اللہ ولا يَفُول: الا ثُصَاحب اِلّا مُتاء وَلَا بَأكُل طْعَامَك 


تخت 


٭ 


الا کو). 


عَدًا حَدِیگٌ إِنَمَا تعْرِفةُ مِنْ هَدّا الَوَجْهِ 


[ف ران تا جا فی من ا نا 


1 


قوله : (ولا یکل طعامك إلا : تقی) أي: طعام المودة والمحیة'''. 


]١[‏ وبذلك جزم جمع من الشراح قال الخطابي: هذا إنما جاء في طعام الدعوۃ دون طعام 
الحاجةہ لقوله تعالی: ٭ویطمموں الطعام علی حيےيسِا وبیماواے اچ [الاإنسان: ۸]ء ومعلوم ان 
أسراھم کانوا کفاراغیر مؤمنینە وإنما حذر من مخالطتہ ومؤاکلته لأن المطاعم توقع الأَلفة 
والمودۃ في القلوبء کذا فی (المرقاۃا''. 
قلت: وقد ثبت دعوتہ ا للکفار مرارآء وروي عنہ ا (الخلق عیال اللہ فاأحب الخلق 
إلی الله من أحسن إلی عیاله)ء کذا في (المشکاة)''' بروایة الببھقيء وقد قبل من تصدق 
علی سارق وزانیة وغفرت لامرأة مومسة بسقي کلب؛ وقیل: یا رسول اللہ! إن لنا في 
البھائم أجراً؟ قال: ١في‏ کل ذات کبد رطبة أجراء وغیر ذلك من الروایات الکثیرة في 
البابء فالوجه ما آفادہ الشیخ. 


[۲۳۹۰]د: ۲۸۳۲ حم: ۳ تحفة: ۳۹۹٣۔.‏ 
)١(‏ (مرقاۃ المفاتیح) (۹/ ٢٢۲)۔‏ 
(٢‏ (مشکاة المصابیح) .)٦۹۹۸(‏ 


٦‏ بَابٌ فی الصَّبْر عَلَی البَلاِ 

۲٥‏ 0ء کے ا اللنْك عَن ید بن أَبي حبیب؛ عَنْ سعد 
اٹمیٹاوگن آئس قل: ا سُول اللہ یة: اإِدَا راد الله بِعَبُدہِ الَیْرَ عَجَل 
العْفَومَة فی الدُنیاء وَإِدا أَرَادَ بِعَبْدہ القَرَأَمْمَكَ عَن بِدّلبه حَلَی یُوَافِیَ بہ 
يَومَ القِيَامة). 

وَيهَذًا الإسْنّادِ عَن التبْيَ کا فَالَ: دِنَ عُظمَ الجَرَاءِ مَع مم عُظْم کاڈ 
وَإِنَ اللہ إِدَا کو قَوْمَا ابْنَلاهْمْ قَمَنْ رَضِيَ فَلَهُ الإِضَاء وَمَنْ سَخِط فَلَهُ 
المّحَظ). 

هَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ عَرِیبً مِنْ هَذًا الوَجْهِ 

۲۳۹۷۰ حَدَكَتَا مَحْو بن یلان کا ابو ٥او‏ تا کت قَلية غو الآشتو 
قَالّ: سَیعث با وائٍِ يُحَدِثُ يَکُول: لاکے غانتار اك 02۶۳۷۳ 
یلا ئل قرل الله 8 


کا غرری نت شی 
۸۔- حَدَتَتًا فُتَیْيَفه تَا قَرِيك عَنْ غاب عَن مُضْعَب بْنِ سَعْيٍ 
۹ھ تشول اللہ 0 اه 6ط وش 
ےئ ا ےک ۳" 
٦‏ بَابٌ فی الصَّبْرٍ عَلَی البَلاِ 


]۲۳۹٦[‏ سہ: ٤٤١٣ء‏ تحفة: ۸۱۹۔. 
[۷]]ٌخ: 1٦‏ ءھ: ۷۰٥۲ء‏ جه: ١٢٦۱ء‏ حم: ٦‏ ا تحفة: ١١٥٦۱۔‏ 
([۲۳۹۸] حے: ٢۲۳‏ ڈگ حم: ۱ءء تحفة: ٣‏ ۳۹۳۔ 


سے کے کے نے 
قَال: الاَنْبِيَاء ثُعٌ الأْقَل فا فالامتل بُہلی الَکْجل علی خسب وبتہ لان كَانَ 
فی دینه شلبا لت ا و لی ہد لی ر دیٹه؛ کا 


برغ الولاہ رامع سی یٹ بٹھی علی آلآاس رتا کالد خیتڈا 


2 


ا جو یھ سے 
2 


۸۹۔ حَذَقَتا مُحَمّدُ بن عَبْد الأَعْلَى کا يَرِیڈ بن ررَغٗ عَنْ مُحَميْ 


اف قروعن ای ماق غ ای نت 0 /َ'م" 
22 بالمُؤمینِ َالمُوْمتَة فی تَفْسِهِ وَوَلَيہِ حَقّی يَلَقی الله وَهَا لہ 


٢ك‎ 


- 
۱ 


سے جھ 


ترلہ تییتلی ال علیٰ حسپ فة) آئ: آکا ربا یکرت کثك از ا 

ما یقع خلافه. 

ء١هنم ففي (المشکاۃ)'' بروایة البخاري عن أبي ھریرۃ مرفوعاً: (من یرد اللہ بە خیراً یصب‎ ]١[ 
وقد ورد عند المصنف أَیضاً عدة روایات صریحة في ذلكء وما آفادہ الشیخ من قوله:‎ 
وکثیراً ما یقع خلافه یرشد إليه قولہ عز اسمه: ل وَمَا أَصَلیکم بن میسو قبعا کسبٹت‎ 
یکر الایة [الشوری: ۰٥]ء وما ورد في الروایات من انتقام الرب عز اسمه بالقحط وغیرہ‎ 
إذا انتھکت محارمه؛ وما ورد في الزلازل وغیرھاء ثم ذکر في (الإرشاد الرضي) أنه یشکل‎ 
ان بعض الآنبیاء السابقین کنوح عليه السلام أوذي آکثر من َُ کما لا یخفی؛ والجواب أن‎ 
عظم البلاء قد یکون باعتبار الکمیةء وقد یکون باعتبار الکیفیةء فالنبي ََُ للطافة شأنه یشتد‎ 
عليه ما لا یشتد علی غیرہہ انتھی. قلت: والحلم والعفو مع القدرۃ أشد ولا یوازیه شيء؛‎ 
والنبي و لما سآأله ملك الجبال في الطائف أُن یطبق علیھم الأخشبین قال: (بل اُرجو ان‎ 
پُخرج اللہ من أصلابھم من یعبدہ).‎ 


[۲۳۰۹] حم: ۲/ ۲۸۷ء تحفة: .۱٥٥١١‏ 
ر0 (مشکاة المصابیح) (١١٥٠)۔‏ 


بے سے سے ےس داد تچ سو 0اا 
بے 

لی سے 2ے 2 

هذا ً 


نی البَابِ عَنْ أَبي ھُرَیْر 1ن کاہ از انیتان 

کت رت 
ے گنا کہ افخ وَيَّةَ الجُْتَحیُء تا عَبَدٌ العَزیزِ بن 
9 ۶ ×8× رت ول اللہ 


ِنَ الله 
بترلَ:ذا فلت گرینتن غیی فی الأ تہ تح تسشن جَوَا٤‏ عِنیي إِلا 
الجَنَةا. 
وی البّاب عَنْ پس هُرَيْرَة وَرَيْد ب نع 


0 ص یی 0" جِلا 


لال 
محمود بن عَيْد الژتا 8ھ 
لأعْمَیں, عَنْ أيي صَالج عَنْ اي هُرَبْ 7 تل ایَقُول الله 
0 کو کے 


پیبلیه مَعَجَرَ رامع لا آزش لا کڑاڑا ڈو الجکڑا: 
رز زاب کر طزااس کاڈ 


ہے تا یں سی آ8 پور 4 
٦١‏ جدثتا ٠غلات‏ کا 


دا حدیث حَسَن 2 صَجیخ. 
۷ ات مَا جَاءَ فی ذُھاب الیضین 
قولە: (إذااُخذت کریمتی عبدي) إلخء أی: وصبر عليه کم بینە نی الحدیث التي. 


.٦٦٤١ تحفة:‎ ۱٤٤/٣ حم:‎ ء۵٦٥٥‎ :خ]۲٢٢[‎ 
.۱۲۳۸۲ تحفة:‎ ۲٦٢/٢ :مح]٠٢٦٢[‎ 


کے جکیمٔٔٔلٗلووجکھوتااسھھک بر وب 

۲٣٦-حَدَقَنَا‏ مُحَمّدُ بن حُمَيْد الَاِی وَبْوسف بَنْ مُومَی القَطَانُ 
الیَفْدَادِيٌ قَالَا: تا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنْ شتآ پت عَن الأُخْمَیںء عَنْ 
اي ال َنْ جَاہر قال: 5یت سُولّ اللہ کٹاہ: سد اَل الْعَافِيَة يَوْمَ القِيَامَة 
سی فطل ال الاو القزات: لَرَآمً جُلَودَهُمْ م گائَث فَرِضّث في الکُکیا 
بالمَقاِیض). 


ور ین 3 سی 7 عق" وس ہے رس۔٥‏ کو ا و 
هَدًا حَدِيثٌ غَرِیبٌء لا تَعِْقة بِهََا اللِسنًا تاد ا مِن هدا الوجه وَقد روّی 


ج۶ 


بَعضھم مدا الفریک کر الأختوں غ ظلعان تقر غز تنزرنق 


٣ئ‏ ۔حَتَکَتَا سُوَيْدُ بْن تَضْر تَا عَبد الله بْنُْ 132 کا 
کی ول کیو ال قان ِت( تق نے کے 
قَال تک اللہ ا: قاع آقے کا لا نَدْمَاء قَالُوا: وَمَا نَدَامَثْةُ یا 

کول انل قَال:اإِنْ کان مُحُْیٹا مُحْسنتًا نَدمَ و یَکونَ ازْدَاد وَانْ کگن 
دنہ ند 5و9 


7٦ 


٥ ۶و‎ ً٥ےہ‎ 


هَدٌا حَدِیثٌ إِنمَا تعْرِقَة مِنْ هَدا الوَجْد وَيَحبی بُنْ عیند اللہ و ا 


[٠٢٣٢ق:‏ ٦٣٥٦ء‏ مهب: ۹۱۵۱ء تحفة: ۲۷۷۳۔ 

۔٠٤٤٤١ تحفة:‎ ]٢٥٢١٢[ 

)١(‏ قال المناوي في (فیض القدیرا :)٦٦۸/٥(‏ أي: أقلع عن الذنوب ونزع نفسه عن ارتکاب 
المعاصي وتاب وصلح حاله. 


1ن سے سے سے ےت سے لم ۹84 

۲٣ 4‏ سا کرت 
آخر لزان 2 تا اث ک اتشوۃ یں جُية لان مر 
لن رالنکتا آخلی ین انکر تا ا الیِنَابِ بقل الد اي 


_ 


و تعترونء او ع1 َجْترنُونَ؟ قَبي حَلَفْتُ لأَبْعَقَن عَلَی أَولَيِكَ مِنہُم تَا فِتْنَة 230 
ال لیم مِنْهَمْ حَیْرَانًا. 


کٹ 


رف الجاب ي اہن عُمرَ 

و ا ا بن عَبّايء تا حَايم 
بن اِسُماعغیل تا حَمو اي مُحَدَيه عَنْ عَبّ الله بن ِیتارء عَيِ اہن عُمَںَْ 
شی چ ال 3 کت قل اتا علاے عھ لہا آخلی یع 


ای 


العتن تا - الطّبر؛ قَبي حَلَفْث لأميحَتهُمْفثة قد الحَِیمَ 
مِنھم ش وٹ نب بْزرأؤ علع پختراردۂ 


ترل2 میسن للقاس جلہد الضآقع) اع ظامی ات جلرد الضآأت قاتت 
البتة لأمثال ھؤلاء وما قاله المحشي!'٢‏ صحیح أیضاً. 


]١[‏ ولفظہ: لبس جلود الضأن کنایة عن إظھار اللین مع الناسء انتھی. وقال القاري'': المراد 
بە عینه أو ما عليه من الصوف وھو الأظھرہ فالمعنی أنھم یلبسون الأصواف لیظنھم 
الناس زھاداً وعباداً تارکین الدنیا راغبین في العقبی (من اللین) أي: من أجل إظھار التلین 
والتلطف والتمسکن 0 وأرادوا بە فيی حقیقة الأمر التملق والتواضع 
لیصیروا مریدین لھم ومعتقدین لأحوالھم؛ انتھی. 


.۔۱٤١٢١٢١‎ :ةفحت]٢٤٠٢‎ ٤[ 


.۔۷۱٢۸ طس: ۸۹۳۱ء تحفة:‎ ]٥٤٥٢ ٥[ 
.)٢١۸/۹( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 


+۰ سس سس ہہ الکو ال 0 

نک ر1غ ضر ان نو کا کر 3افت 
ای کن 

"٢‏ ۔حَدکََا صَالِخٌ بْنْ عَبْ ک عَبد اللہ کا انتا رَكٍء ح وگَتَا سُ تویذ یں 

ضر تَا عَبدُ الله بٔنْ المُبَا ہر ہت 

وو ےو سرت عَنْ اَيي أَمَاَق عَنْ غُبَة بن عَایرِ قَال: 

قُلگ: کا شرل الله تا الا شال لان عاھ تعات 7 ا بک 

وَابكِ عَلَى حَطِيتَتِكَ). 

كَأا خوزیٹ سمل 
۸ بَابُ مَا جَاءَ فی حفُظِ اللْمَانِ 
قوله: (ما النجاۃ؟)!'5 لما علم من حال السائل إیمانه وإتیانه بالأرکان لم 
یتعرض لذلك وبین أن الکف عن المعاصي ملاك الأمر وجل القضیةء ولما کانت 
المعاصي آکثرھا باللسان خصعھا بالذکر أولاء ثم ہین أن مخالطة الناس تدعو إلٰی 
ارتکاب ما ینافی النجاۃ فمنعه ثم عقب کل ذلك بالاستغفار لیمحی ما بدر من 

الخطایا والسیثات. 

]١[‏ أي: ما الخلاص عن الاآفات؟ قال الطیبي''': والجواب علی أسلوب الحکیم؛ سئل 
عن حقیقة النجاۃء فأجاب عن سببە؛ لأنە أهم بحاله وأولی؛ وکان الظاھر ان یقول: حفظ 
وی ”حم عق سر اکر لای کسی یدب مزیداً للتقریر والاهتمامء قال 
القاری! ": فیه تکلف بل تعسف في حق الصحابيء بل الأولی في التقدیر: ما سبب النجاة 
بقرینة الجواب: انتھی مختصراً. 

.۹۹۲۸ تحفة:‎ ۱١۸/٤ حم:‎ ]٥٤٢٢[ 


.)۳۱۲۳ /۱( اشرح الطیبي)‎ )١( 
۔)۷٤٢/۹( (مرقاة المفاتیح)‎ )٢( 


0 -. --ب-,٤,6-ب8,‏ ,90111 اج 


س یج ا و ھر کا عتاد بَ یو کن آپی 
الصٌَوَتاءَ عَن س عید سُعید بن جِبَيرٍ عنْ غ اي سَعبدِ الخُذريٍ رڈ ٌ (ٰذا اصبح 
بن اَم قَإْنَ الأَعْضَاءَ 9 ُحَیْر الّسَانَ"' فَتَقُول: الّق اللہ فِیتّا فَِنمَا تَحْنْ 
بِكَ؛ فَإِنِ اسْتَقَمْتَ اسَتَقَمْناء وَإِنِ اعَوَجَجْتَ تَ اعَوَججتا). 


۔ 
سے یو غائی 


ف۴ 2۴3۰ 
حَدَنَتَا مَتَاذہ تا أبُو أَسَامَة عَنْ حَمّادِ بن زَیْدٍ تَحْوه وَلَمْ يَرْفَعْهُ وَعَدًا 
اَم مِنْ حَیِ ِیثِ مُحَمّد بن مُوسَی. 


2ھ خ 


كذا ریگ ل تارثا لایخ غریی کتاول و تا زوا غ2 


واجد عَنْ حَمَادِ بُي رَيْيٍ وَلَم يَرفَعُوهُ 
۲۸ 88" ہہ" 


کت نیک ون 5 تھا بے تر زی آۂ با کے 


.٦٦٤۷٤ تحفة:‎ ۹۰/۳ :مس]۲٤[‎ 

.٦۷٤٤ تحفة:‎ ۳۳۲ /٥ حم:‎ ء۱٦۷٤‎ :خ]۲٤٥۸[‎ 

)١(‏ أي: تذل وتخضع: والتکفیر: هو أن ینحني الإنسان ویطاطئ رآسهە قریبًا من الرکوع؛ کما 
یفعل من یرید تعظیم صاحبدء (النھایة) .)۱۸۸/٤(‏ 

)٢(‏ والمراد ہما بین لحیيه اللسان ونطقه ہما لا یعنیه وما یوجب المعصیة. وقیل: أراد الفم 
لیتناول الأکل والشرب والکلام قالوا: والآول آصوب؛ لان المقصود التنبيه علی معظم ما 
یأتي منە المعصیةء وھو اللسان والفرج والمراد بما بین رجليه الفرج وخطیثاتہ والمراد 
ہضمانھما محافظتھما عما لا ینبغي مؤکدًا کالذي یضمنه بحق واجب الأداء وکذا المراد 
بضمان الرسول الجنة التي تترتب عليه وہو في الحقیقة من الله وبحکمە وأمرہ. (لمعات 


التنقیح) (۱۳۹/۸)۔ 


-.٠.(‏ ۰ ۰ ۰.-لت٠-ت‏ سح تس تح تد 6| الک الدئی 
نی البّاب عَنْ أَبي هَُیْرَة وَابْنِ عَبًایں. 
4ے مجڈکٹا آہر تبد الام کا آہر کالر الافتٹ غن از عَجْلان 
کو ا ال لال کر اف لف ات نال كت تا 
کے ون ا7 َيَْ رِجْلَيْهِ دَحَل الجَنَة). 


ہُو ازع الّذي ری عَنْ مَهّلِ بن سَعْد هو ابو حَارِم الَاهِدُ دب 
زانل متا رکا و کارد الو ور غن آے فرط انتا ماف 
اللنْجَعِئ مَولل عَوَ المْجَمِبّة وَهُو الگوق. 

برسباھد مہ اف تحاصف تعأسض 
هي عَن عَبْد الرَّحْمَيِ بن مَاعرِ عَن سُفَيَانَ بی عَبْدِ الله التّتفِيٍ قَال قُلتُ: 
0+0۶۰ عَدِلنِي بأئر أعَْسِمُ ب بہ قَال: اق رَق الله نْمَ سی قَالَ: قُلتُ: 
20ھ الله مَا اَخَْفُ مَا تخَاُ عَلَيٌ 2 يِلِمان گشیه ڈ کُعٌ قَال: : هدًا). 


.- الڈے اکن 
٠۰٠‏ تر 

عَبْدِ الله الثْقَفِی. 
کے 


[۰۹٥۸۰۱۹:3]۲ع:‏ ۰ء حب: ۱۷۰۳ء تحفة: ٣۲۹‏ ۱۳۔. 
[٣۰٢٢۲]م:‏ ۳۸ء جە: ۳۲ء حم: ۳/ ٤١ء‏ تحفة: .٦٢۷‏ 


راع رد ےس ےممےےےسےکسسشخےتستےحے ےس۹80 

۲ حَدَتَتا أَبُو عَبْد اللہ مُحَتّدُ بُنْ أبي گلج البَفدَاد دِيٌء صَاحبُ 
مد بي عَثبَلِء تا عَلِيٌ بْنْ حَفْمِںء کا إِبرَاهِيمُ بْنُْ عَبْد الله بی حَاطبِء عَنْ 
ےد.۔ غُمَر قال؛ قَال رَ ول اللہ پ4: ١ا‏ تُخُیر الکَلامَ 
ٹر ذگرال قَإك گثرۃ الکلام بقبِر ذگر اللہ قٹوٌ لب٥‏ وَاِنَ اَبعَةَ 
التّایں مِنّ الله اقب القَاِي)۔. 


ےک کے یق ہی جا ق۴ ۶ گی عو پ3 ےو 8ی م٥‏ 
ح٥‏ ںٰ ق اق 2 0 ں لے 7 ۔ ٥‏ 2 مر ۔ 3 کاٹ 
کا نہ 


7 7 


هَدًا حَییثٌ غَرِیبٌہ لا تَمْر فلا ِ مِنْ حَدیث إِبْرَاهِيمَ بن عَبْد الله بُن 
حاططب. 


۰ 
ۓِ 


7۹٦‏ .ےج ڑگتا ٹر و بَفار َحیْ واجد قالراٍ کا مُحَمَد بن يَردَ 
بے ے8 ج ٦ت‏ رر 


ا 


سم 


صَالِج؛ 7 6 عنام 
قَال: اک۷۸٢‏ ابْن َدَمَ عَليْهِ عَلنه لا ل4 الا 
ذِکر اللہ). 


2 


بتلڑوف أو معن الننظر ا 


[٦]ٌمب:‏ ٤٠٤٥ء‏ تحفة: ۷۱۲۳۔. 

]۲٢٢[‏ جہ: ۳۹۷۰ء تحفة: ۱۱۸۷۷۔ 

)١(‏ أي: سبب قساوۃ للقلب: وھي النبو عن سماع الحق؛ والمیل إلی مخالطة الخلق وقلة 
الخشیة وعدم الخشوع والبکاءء وکثرۃ الغفلة عن دار البقاء. (مرقاۃ المفاتیح) .)٥٥٥١ /٥(‏ 

("٢)‏ فی نسخة: (کل کلام 


ع3 ات لت ا .لت ات سے " کک 


و 7 ب َ 


ای لئ 


۹۔اک 


3ء حَدَكَتَا مُحَمّد بْْففَار تا جَعْفَرُْیْ عَوْيٍء ا ابو العیٔیں: عَنْ 

عَونِ بن أبي جُحَيْقَق عَن أبیه قال: شی نول للر لقن علتان وی 
دراو فور سَلمَان أبا الدَرْدَاء قرای أمَ 7 الک قَال: تا ماب 
مُتَبَةْلَةَ؟''' قَالَثٰ: 2 2 ا 1ل ار لن لا حَاجة انی الدُنیَاء قَالّتُ: فَلَمَا 
چَاء َو الدرْداءِ قك قرّبَ إِلَيْهِ طَعَامَاء فَقَالَ: كُل قَإتِي صَایِمَ و پا 
ك کو ا قَال: از لها گان اللَيْل دمَبَ کر ہک 
ا عم امہ کم دعب لِيقومَء قال لآ لَهُ مَمْ فَتَامَّ فَلَمًا گان عِنْدَ الصُبٔمٍ 
کال لا کلکان قم الات اما تصَلَيَا: کََال: زخٌ زتقيغ غاد گا وَِرَبَلَ 
عَلَيْكَ حَقَاء وَلِضَیْيْكَ عَلَْكَ حَقٌء وَإِكَ لأُمْيِكَ عَلَيْكَ حَقًَا حَقَاء قاَغط کل ذِي 
حَق حَقَهُ اَی التَِيٌ کل دک ذلت لہ تتال ضتی ملتاق3ۃ 


٠ و‎ 


هَدّا حَدِیثٌ صَحِیہً! او ال العمییں اسمه: غَلَيَة رن عَبد اللہ َو 


2 


جو مور اک تن غر اق الککلون 


[۹ -باب] 
قوله: (فرأی أم الدرداء متبذلة) وکان ذلك قبل ٢‏ نزول الحجاب. 
١[‏ ولا مانع من ذلكء وأیضاً فابتذال الحال یعرف بعد الحجاب الشرعي أیضاً کما لا 
]٤٣[‏ خ: ۱۹۱۸ء تحفة: .۱۱۸۱١۵‏ 
(١)‏ زاد فی نسخة: (حسن). 
("٢)‏ التبذل: ترك التزین والتھیؤ بالھیئة الحسنة الجمیلة علی جھة التواضع . (النھایة) (۱/ .)۱۱١۱‏ 
(۳) في (تحفة الأشراف) (۱۱۸۱۰): (حسن صحیح). 


او اق مل سخ ےم مس تسس صصىے سے ےت ساس ےت ھ۹818 
َ 2 
٠٥‏ باب 


٤‏ ۔ خَلگتا سَوَيْدُ بٔنْ تضر تا عَبَد الله بْر ا خن 
عَبْد الوقّا بن لود عَنْ رَجُل مِن أَهْلِ الْمَدِيتَة قَال: گتَبَ مُعَاوِيَّة إِلَی 
" اي ِليٌ کک توصرنی فیب وَلَا ُخیریي عَلِىٌ ال بکنك 

ِة لی مَُاوِيَة: سَلامٌ عَلَیْكَ. اَم : قإقي سَیفث ول اللہ کل بَول: 
تس الله سط النایں گت ا01 اتا رکچ اتی رضّا 
الّاایں بِسَحَط الله وَكَلَهُ الله إِلَی النّایں۷ وَالمَّلاَمُ عَلَيْكَ). 


ات 


حَدَتَنَا مُحَمّدُ بْنْ يَحَب کا مُحَمَدُ بْىْ یوتف عَنْ سُفَيَانَء عَنْ مِمّام 
ابی عَروَهََ عَن بد عَنْ عَاؤِقَة أَتَهَا كَتَبّث إِلّی مُعَاویَفٌ فدگر الحَدیك 
بِمَعتَاہُ وَلَم يَرْفَعَة 


تم بحمد اللہ وتوفیقہ المجلد ا خامسء ویتلوہ إِن شاء اللہ تعا ی ا مجلد السادس؛ 
وصلی الله تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك 


]۲٢٢٤[‏ حب: ۲۷۷ء تحفة: ۱۷۸۱۶۔ 
ت0 أي: سلط اللہ الناس عليه حتی یؤذوہ ویظلموا عليه. (مجمع بحار الأنوار) .)۱۰١/٥(‏ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 


آپراپ الاطعَمة 


)۲٢(‏ آبواب الأأطعمة عن رسول الله پا رہ‫ ژ س عمًمیسسمت 
١باب‏ ما جاء علی ما کان یأکل النبی کا ےت نت 
الخوان والسکرجة ۷٦٠+سى‌ٗ‌٘‌صى++س‏ سی اہ مسمسصےس مت 


٤‏ باب ما جاء في آکل الضبع تحت 
٥‏ باب ما جاء في أکل لحوم الخیل ووورضصومونوو ددمتاٌھٌووفانٌہف نی 
٦باب‏ ما جاء فی لحوم الحمر الآہلیة ص-ٌ سم میم سس 
۷۔ باب ما جاء في الاکل في آنیة الکفار ...سس 
۸ باب ما جاء في الفأرۃ تموت في السمن موٗسُصحٌسمٌمم ےسا 
۹ باب ما جاء في النھي عن الاکل والشرب بالشمال ص_ػےسسسسست 
۰۔ باب ما جاء في لعق الاأصابع بعد الأکل ےت 
۱١۔‏ باب ما جاء في اللقمة تسقط اے سس 


٥۷۷ 


الصفحة 


۲۲ 
۲۳ 
٤٢ 
۲٦ 
۲۷ 


۲۹ 


۸ 


الموضوع 


٣۔‏ باب ما جاء فی کراھیة أکل الثوم والبصل سجح سیت 
٤‏ باب ما جاء في الرخصة في أکل الثوم مطبوخاً مم 


٦باب‏ ما جاء في کراھیة القران بین التمرتین سس 


۷۔ باب ما جاء فی استحباب التمر ا ہ مأس سسس تہ 
۸۔ باب ما جاء في الحمد علی الطعام إذا فرغ منە مسسس بت 
۹باب ما جاء في الاکل مع المجذوم سس ہت 
٠۔‏ باب ما جاء أن المؤمن یأکل فی معی واحد یسممسشس تک 
١۔باب‏ ما جاء في طعام الواحد یکفي الاثنین سىسسسسست 
۲۔ باب ما جاء في آکل الجراد مت مس سس 
٣۔‏ باب ما جاء في الدعاء علی الجراد احسشت 
٤۔‏ باب ما جاء فی کل لحوم الجلالة وألبانھا ےت سٹ 
٥۔‏ باب ما جاء في آکل الدجاج 0 3 
٦۔‏ باب ما جاء في کل الحباری اف ےش مسبت 
۷۔ باب ما جاء في آکل الشواء سس سس جحستہ 
۸۔ باب ما جاء في کراھیة الأکل متکثاً نیکست 
۹۔ باب ما جاء فی حب النبي قٍَِ الحلواء والعسل مم 
۰- باب ما جاء في إکثار المرقة ىمس"ى[مڑدلالاسس سس 
١‏ باب ما جاء فی فضل الثرید سے سس سماحعٹ 


۲- باب ما جاء انھشوا اللحم نھشأً 090 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 
-٣‏ باب ما جاء عن النبي 8ٹ من الرخصة في قطع اللحم بالسکین 


٤۔-باب‏ ما جاء في أي اللحم کان اأحب إلی رسول الله َ؟ حا 


٥۔‏ باب ما جاء فی الخل 0+ 


٦۔‏ باب ما جاء في أکل البطیخ بالرطب مھا سس 
۷۔ باب ما جاء فی أکل القثاء بالرطب ‪َٗوحس مس 


۸۔ باب ما جاء فی شرب أبوال الإبل سس میس نت 


۷ باب ما جا ٹی کر افیةالکٹر تاونی یدہ شمر سس میس 


أبواب الاشربة 


)۲٦(‏ أبواب الأشربة عن رسول الله لا 0000وت 
١باب‏ ما جاء في شارب الخمر مہ وةُْےمسہ سا 

قوله: لم یقبل الله له صلاة اُربعین صباحاً ےم سس 
٢‏ پاپ ما جاء کل مسکرٌحرام وس سسجعسججٛڑس“٤س٤سصس‏ سد 


٥۹ 
الصفحة‎ 
٥ 


ذت 


ھ٦‎ 


۷٦ 
۳٦ 
٦ 
٦٦۳٦ 
٦۳٦ 
٦ 
۷۷ 
۷۰۸ 
٦۹ 


٦۹ 


۷۲ 


۷۷ 
۷۷ 
۸۱ 


۸۳ 


٦٦٦ 
الموضوع‎ 
البتع هو شراب العسل ٠ى سس ساس‎ 
ما جاء ما آسکر کثیرہ فقلیله حرام سس ات‎ باب۔٣‎ 
باب ما جاء في نبیذ الجر ؛قمیوٗ]٦4۱مىسس سس سک‎ ٤ 
باب ما جاء في کراهیة أن ینتبذ في الدباء والنقیر والحنتم‎ ٥ 
النھي عن الأوعیة سس سم سس‎ 
باب ما جاء في الرخصة أُن ینتبذ فی الظطروف مت‎ ٦ 
۷باب ما جاء في الانتباذ فی السقاء تہ‎ 
۸باب ما جاء في الحبوب التي یتخذ منھا الخمر مت‎ 
باب ما جاء فی خلیط البسر والتمر مت‎ ۹ 
۔باب ما جاء في کراھیة الشرب في آنیة الذھب والفضة‎ ٠ 
باب ما جاء في النھي عن الشرب قائماً سے وت‎ ۱ 
باب ما جاء في الرخصة في الشرب قائماً ح ےت‎ ۲ 
قوله: شرب من زمزم وھو قائم یب مہات اسب سج‎ 
باب ما جاء في التنفس في الإناء ےس نت‎ ۔-٣‎ 
ما ذکر من الشرب بنفسین س ےت‎ باب٤١‎ 
باب ما جاء في کراھیة النفخ في الشراب دہ‎ ۔٥‎ 
قوله: القذاۃ أراھا في الإناء جس سس‎ 
باب ما جاء في کراہیة التنفس في الإناء مت‎ ۔٦‎ 
۷۔ باب ما جاء في النھي عن اختناث الأسقیة مد ٹا‎ 


۸۔ باب ما جاء في الرخصة في ذلك ےم ست 


۸۷ 


۸۸ 


۸۹ 


۹۷ 


۹۳ 


۹٤ 


۹٦ 


۹۹۸ 


۹۹ 


فھرس الموضوعات 

الموضوع 

۹۔ باب ما جاء ان الأیمنین اأحق بالشراب .ہت 

٠۔‏ باب ما جاء ان ساقي القوم آخرھم شرباً تہ 

١۔‏ باب ما جاء أي الشراب کان اأحب إلی رسول اللہ ا 
آبواب البر والصلة 

(۷) بواب البر والصلة عن رسول الله پل م سشت 


أُي الأعمال أفضل کوچووھشوسھسممیسسی 
٣باب‏ ما جاء من الفضل في رضا الوالدین ےت 
٤‏ -باب ما جاء في عقوق الوالدین ےت 
قولہ: وکان متکتاآقال: وَدھهانَۃ الزور 09-0 
قوله: وھل یشتم الرجل والديه ہس سس 
٥باب‏ ما جاء في إکرام صدیق الوالد نت 


۹ باپ ماجاء فی پر الَخالة و تسست 


۸ باب ما جاء في حق الوالدین 070 0 


۹باب ما جاء في قطیعة الرحم 000900" 
۰۔ باب ما جاء في صلة الرحم سم ہپ شسہت 
۹ء ہاب ما جاؤئی حت ال ول ۵3ےے سم سز 


۹۴ باب ماجاء فی رحمة الولد ۶ 0 1 9 


۷٦ 
الصفحة‎ 
۸ 
۸ 


۹ 


راہ 


"۳ 


(۱۸ 
(۱۹ 


٣ 


٦٢ 


الموضوع 


قوله: من لا یرحم لا یرحم صصح تہ 
۳۔ باب ما جاء في النفقة علی البنات ک0 
٤۔‏ باب ما جاء في رحمة الیتیم وکفالتہ دہ 
٥‏ ۔ باب ما جاء في رحمة الصبیان نت 
کاؤالاوری یگر کو لہ سا سد 
٦۔باب‏ ما جاء في رحمة الناس جح 


۷۔ باب ما جاء فی النصیحة ہت 


۸۔ باب ما جاء في شفقة المسلم علی المسلم 


۹ پاب ما جاء فی السٹر علی المسلمین کہ 


٠۔‏ باب ما جاء في الذب عن المسلم س02" 
١۔‏ باب ما جاء في کراھیة الھجر للمسلم کے 
۲-۔ باب ما جاء في مواساة الأخ لٹ 
٣۔باب‏ ما جاء في الغیبة ”سس 
٤۔باب‏ ما جاء فی الحسد امسسھاسک۔ 
٥.۔‏ باب ما جاء في التباغعض مےجوسحت 
٦۔‏ باب ما جاء في إصلاح ذات البین ےت 
۷۔ باب ما جاء في الخیانة والغقش مسمسستہ 
۸۔ باب ما جاء في حق الجوار مصح مس 
۹۔ باب ما جاء في اللإحسان إلی الخادم -- 


فھرس | لموضوعا ت 


الموضوع 


-٤‏ باب ما جاء في قبول الھدیة والمکافأۃ علیھا... 
٥۔باب‏ ما جاء في الشکر لمن أحسن إليك 97 
٦۔‏ باب ما جاء في صنائع المعروف رت 
۷۔ باب ما جاء فی المنحة ا ہے 
۸- باب ما جاء في إماطة الأذی عن الطریق ا 
۹-۔ باب ما جاء ان المجالس بالأمانة مت 


۰_ باب ما چاء قی السسخاء تس 


١‏ باب ما جاء في البخل سک 


قوله: المؤمن غر کریم 200762222۶ھ 0ظ ویو وھ 6ڈ 
٢۔‏ باب ما جاء فی النفقة علی الأمل دح تہ 


٣‏ باب ما جاء في الضیافة وغایة الضیافة کم ھو؟ 


٤‏ باب ماجاءذ في السعي علی الأرملة والیتیم.... 
٥۔‏ باب ما جاء فی طلاقة الوجه وحسن البشر .... 
٦‏ باب ما جاء فی الصدق والکذب اع تتاوھو ایی 


۷ باب ما جاء في الفحش تک 


۰۳ 

الصفحة 
۴۳ 
٥‏ 
"ًَّ٥‏ 
٥‏ 
۷ 
۷ 
٥١۸‌‏ 
٥۹ٛ‏ 
۹۰ 
۷٢٦٢‏ 
"٣۲٢‏ 
٤‏ 
"٥‏ 
۳٦‏ 
۷ 
۳۹ 


۷۰ 


۹44 

الموضوع 
[٦۸۔‏ باب ما جاء فی اللعنة سض وس سد نت 
۹ باب ما جاء في تعلیم النسب - - ۸" 


٥‏ ۔باب ما جاء في دعوۃ الخ لأخیه بظھر الغیب 


كاٰ٥‏ باب ما جاء في ! شت اٌوٗ ھجم ئیسششسہ 
٢۔‏ باب ما جاء في قول المعروف سسجت 
٣‏ باب ما جاء في فضل المملوك الصالح ک2 
٥۔‏ باب ما جاء فی معاشرۃ الناس سو مسات 

قوله: أتبع السیئة الحسنة تمحھا مک اس 


نوفواضالت لاس سفق ح تحت 


کت الوعد .ےت 
۸- باب ما چاء قی المداراۂ تہ تد 


تلہم ترکه الناس اتقاء فحشہ اد 
۹۔ باب ما جاء في الاقتصاد في الحب والبغض . 
٠۔‏ باب ما جاء في الکبر سسجت 
۱۔ باب ما جاء في حسن الخلق سآ 
۲۔ باب ما جاء في الإحسان والعفو سس 


٣۔‏ باب ما جاء فی زیارۃ الإاخوان وھمرجاٹ 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


٤۔‏ باب ما جاء في الحیاء تہ سس سس ےس سسحت 
٥۔باب‏ ما جاء في التانی والعجلة ےت ےت 
٦٦‏ باب ما جاء في الرفق رجُوسو یہ 
۷۔ باب ما جاء في دعوۃ المظلوم 7ے 
۸۔ باب ما جاء فی خلق النبي ا .... 


٥۔‏ باب ما جاء في الصبر سس 
٦۔باب‏ ما جاء في ذي الوجھین .تا 
۷۔ باب ما جاء في النمام نت 
۸۔ باب ما جاء في العي ج تا 
۹۔ باب ما جاء في إِن من البیان سحراً 
۰۔ باب ما جاء في التواضع ست 

قوله: مانقصت صدقة من مال .ا 


۱۔ باب ما جاء في الظلم سیت 


تہ 
الموضوع 
۲۔باب ما جاء في ترك العیب للنعمة ے-سسہت 
۳۔ باب ما جاء في تعظیم المؤمن سست 
٤۔‏ باب ما جاء في التجارب س سا سسہت 
٥۔‏ باب ما جاء في المتشبع بما لم یعطه جس گا 
٦۔‏ باب ما جاء في الثناء بالمعروف 0-0 
اٌبواب الطب 
(۸) أبواب الطب عن رسول الله لا صت 
١باب‏ ما جاء في الحمیة مس سس سس 
تر إذا آحب ال عیداً خب الدتیا اس سسجت 
۲ باب ما جاء في الدواء والحث عليه سی سس 
نواع التوکل والجمع بینه وبین ما ورد في الأدویة والرقی 
٣‏ باب ما جاء ما یطعم المریض سس ہت 
٤‏ باب ما جاء لا تکرھوا مرضاکم علی الطعام والشراب ... 
٥‏ باب ما جاء في الحبة السوداء مس سس شس 


۹ با فاحاءف :شب آو ال الا سس 
کے فی سرب ابو و 


۸باب ما جاء فی کراھیة التداوي بالمسکر ...ہت 
۹ باب ما جاء فی السعوط وغیرہ سم مس سس 


۹۶ باب ما چاء فی کراھیة الکی سس سس 
۱ باب ما جاء فی الرخصة فی ذلك سحعہ 


۲۰٥ 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


۲ ۔ باب ما جاء في الحجامة کن 
٣۔‏ باب ما جاء في التداوي بالحناء سے 
٤باب‏ ما جاء في کراھیة الرقیة حح 
٥۔باب‏ ما جاء في الرخصة في ذلك .. 
٦باب‏ ما جاء في الرقیة بالمعوذتین . 
۷۔ باب ما جاء في الرقیة من العین حے 


۸ باب ما جاء أن العین حق والغسل لھا .. 


۹۔ باب ما جاء في أأخذ الأجر علی التعویذ 


٢۔‏ باب ما جاء في أجر الکاھن ہت 
٣۔‏ باب ما جاء في کراھیة التعلیق مسصت 
٤۔‏ باب ما جاء في تبرید الحمی بالماء بدا 
٥۹۔‏ باب ما جاء في الغیلة ت 


٦۔‏ باب ما جاء فی دواء ذات الجنب .۔ 


۲٥٣ 


۲٥٣ 


۲٥۲ 


۴۹ؤ 


۲۲ 


0 


۲٦٦ 


۲۰۷۱۷ 


۲۹ 


۲۷۱ 


۲۷۲ 


ُبواب الفرائض 


(۲۹) أبواب الفرائض عن رسول الله گلا .سح 
١باب‏ ما جاء فیمن ترك مالا فلورثتہ رک جو 


٢باب‏ ما جاء في تعلیم الفرائقض س سیت 


۴باب ما جاء فی مپراٹ البنات مس یت 


٤‏ باب ما جاء في میراث بنت الابن مع بنت الصلب 


٥باب‏ ما جاء في میراث الإخوۃ من الب والأم .... 
٦باب‏ میراث البنین مع البنات و یس 

سہب نزول آیة الوصیة مسحججچٗیپ مہ 
۷۔ باب میراث الأخوات می یمم سیت 
۸باب ما جاء في میراث العصبة جو سی ید 
۹ باب ما جاء في میراث الجد مت 
۰۔ باب ما جاء فی میراث الجدة وت 
١۔‏ باب ما جاء في میراث الجدة مع ابنھا ا سی 
۲ ۔ باب ما جاء في میراث الخال سس ھت 
٣‏ ۔ باب ما جاء في الذي یموت ولیس لە وارث .... 


٤۔‏ باب في میراث المولی الأسفل سک 


۲۷۲ 


۲۷۰۷۰۴۳ 


۲۷۰۷۰۴۳۴ 


۲۷۷ 


۲۷۷ 


۲۶ٌ۳۲ 


۲۸۶۳ 


۲۶۰ 


فھرس | لموضوعا ت 


الموضوع 


٥۔‏ باب ما جاء في إبطال المیراث بین المسلم والکافر سست 
٦‏ ۔ باب ما جاء فی إبطال میراث القاتل نمس سسہ سرد ھا س می مم یہ 


۷۔ باب ما جاء فی میراث المرأأة من دیة زوجھا .ےت 
۸۔ باب ما جاء أن المیراث للورثة والعقل للعصبة انت 
۹باب ما جاء في الرجل یسلم علی یدي الرجل ومسستت 


۰٠۔‏ باب من پرث الولاء وٗم مم ھت مہہ ح-ص انت 


أُبواب الوصایا 


)٠۰(‏ آبواب الوصایا عن رسول الله للا و وو و و یی و و و و ری و و وی وی وہ 
١باب‏ ما جاء فی الوصیة بالثلث صجعصعی مسسحست 


قوله: أُفأوصي بمالي کلە؟ ہہ سس سیت 
٢باب‏ ما جاء في الحث علی الوصیة ا سسمس تی 
٣‏ باب ما جاء أن النبي َُ لم یوص 90 0 
٤‏ -باب ما جاء لا وصیة لوارث ہہ رم سس سس سس 


٥باب‏ ما جاء یبدا بالدین قبل الوصیة سس سس 


٦باب‏ ما جاء في الرجل یتصدق أو یعتق عند الموت ولیہ مروعاس: 


أبواب الولاء والهبة 


)١(‏ آبواب الولاء والھبة عن رسول الله گلا ا وھ وی ا ھی ظاسی سم کک امہ 


١‏ باب ما جاء ان الولاء لمن أعتق ہہ سسحسح یت 


4 
الصفحة‎ 
۲۹۳۴ 
۲۹٦ 
۲۹٦ 
۲۹۷ 
۲۰۸ 
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۳۷ 
۳۰۷ 
"۰۷ 


(۰۰ 


٤‏ -باب ما جاء في الرجل ینتفيی من ولدہ سعس سس 
٥‏ باب ما جاء فی القافة مستٗءعء>+ہشمکسست 


-٦‏ باب ما جاء فی حث النبی پا علی الھدیة ماد 
۷ باپ ما جاء فی کراعیة الرجوع فی الھبة ح سا 


أبواب القدر 


)٣(‏ أبواب القدر عن رسول الله لا :حم 
١باب‏ ما جاء من التشدید في الخوض في القدر کہ 
٢باب‏ (ما جاء فی حجاج آدم وموسی علیھما السلام)... 
٣باب‏ ما جاء في الشقاء والسعادةۃ امس 
٤‏ -باب ما جاء ان الأعمال بالخواتیم سجمےود ‏ سلت 

الخصیصة في الأربعینیة ےت ات تہ 
٥باب‏ ما جاء کل مولود یولد علی الفطرة دعس 
٦‏ باب ما جاء لا یرد القدر إلا الدعاء م مس 
۷باب ما جاء أن القلوب بین إصبعي الرحمن سس 
۸ باب ما جاء أُن الله کتب کتابا لأھل الجنة وأھل النار ... 
۹ باب ما جاء لا عدوی ولا هامة ولا صفر دعس 
٠‏ ۔باب ما جاء في الإیمان بالقدر خیرہ وشرہ ا 
۱ باب ما جاء ان الفس تموت حیث ما کتب لھا نت 
۷ _ باب ما جاء لا تردالرٹی ولا الدواء من قدر الله شیا 


٣۔‏ باب ما جاء في القدریة ےت 


۳۷1989 


٤۔‏ ہاب 000 2 0 
٥۶باب‏ ما جاء فی الرضا بالقضاء ری حدم سا ےھ 
٦۔‏ ہاب 70 ص 0 


ابواب الفتن 

(۳۳) آبواب الفتن عن رسول الله لا ماس ات 
١باب‏ ما جاء لا یحل دم امرئ مسلم إلا باحدی ثلاٹ.... 
٢‏ باب ما جاء في تحریم الدماء والأموال مسسسسحت 

قوله: ألا لا یجني جان إلا علی نفسه ےت 
٣باب‏ ما جاء لا یحل لمسلم أن یروع مسلماً می 
٤‏ باب ما جاء في إشارۃ الرجل إلی أأخيه بالسلاح ےط 
٥‏ باب النھي عن تعاطي السیف مسلولاً مت 
٦باب‏ من صلی الصبح فھو في ذمة الله عز وجل جح 
۷۔باب في لزوم الجماعة سممحسسمس گے 
۸باب ما جاء في نزول العذاب إِذا لم یغیر المنکر ہت 
۹ باب ما جاء فی الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر .۔ 
٠۔باب‏ ما جاء في تغییر المنکر بالید آو باللسان أو بالقلب 


--- ۔ باب أفضل الجھاد کلمة عدل عند سلطان جائر‎ ٢ 
باب سوال النبی قاُ ثلائثاً فی أمتہ سس ھت‎ ۴٣ 
باب ما جاء فی الرجل یکون فی الفتنة س ےت‎ ٤ 


٥ 


٦٦٦۲ 


الموضوع 


اللسان فیھا أشد من السیف ہے 
٥باب‏ ما جاء في رفع الأمانة ےت ےت 

قولە: إِن الأمانة نزلت فی جذر قلوب الرجال جس سی 
٦باب‏ لترکین سئن من کان قبلکم ےت 
۷۔ باب ما جاء في کلام السباع میس سس 
۸۔ باب ما جاء في انشقاق القمر سے تا نت 
۹باب ما جاء فی الخسف مسش”سىسىشس سس سس مت 
٠۔‏ باب ما جاء في طلوع الشمس من مغربھا ےت 
١۔‏ باب ما جاء في خروج یأاجوج ومأاجوج -ٌعس سیت 
۲باب ما جاء فی صفة المارقة 0000000 
٣۔‏ باب ما جاء في الآئرة اد لم ےس سسھت 
٤۔‏ باب ما أخبر النبي و أصحابه بما هو کائن إلی یوم القیامة 

لا غدرۃ أعظم من غدرة إمام عامة سس تحت 


٥۔‏ باب ما جاء فی أُھل الشام ےتا گنت 


٦۔‏ باب لا ترجعوا بعدي کفاراً یضرب بعضکم رقاب بعض.. 
۷۔ باب ما جاء أنە تکون فتنة القاعد فیھا خیر من القائم نمیو 
۸۔ باب ما جاء ستکون فتن کقطع اللیل المظلم -- 


قوله: یا رب کاسیة فی الدنیا عاریة فی الآخرة سٹشت 


فھرس الموضوعات 


الموضوع 


۹۔ باب ما جاء في الھرج سی سس 


۰- باب ما جاء فی اتخاذ سیف من محخشب فی الفتنة ست 


۱-۔ باب ما جاء فی أشراط الساعة سلسسسشہ 


٦۔‏ باب ما جاء لا تقوم الساعة حتی تخرج نار من قبل الحجاز 
۷باب ما جاء لا تقوم الساعة حتی یخرج کذابون حست 
۸۔ باب ما جاء في ثقیف کذاب ومبیر جم س مہ 
۹- باب ما جاء في القرن الثالث 000080890" 


٠‏ ۔ باب ما جاء فی الخلفاء مت نیت ینیم 


قوله: اثناعشر أمیراً ٰ۶]ك 1ك كکھھ 9ہ" 


٢‏ باب ما جاء أن الخلفاء من قریش إلی أن تقوم الساعة ےت 


نسبه ِا والخلاف فیمن سمي بقریش یش مس 


۷٤ 
الموضوع‎ 

قوله: رجل من الموالي یقال لە: جھجاہ ََ 
٣‏ باب ما جاء في الأئمة المضلین ار نے 
٤‏ باب ما جاء في المھدي ح س ست 
٥‏ باب ما جاء في نزول عیسی اہن مریم سس 
٦۔‏ باب ما جاء في الدجال ٹڈ سک 

رؤیة الباري تبارك وتعالی في المنام سور" 
۷ باب ما جاء من آین یخرج الدجال .یت 
۸۔ باب ما جاء فی علامات خروج الدجال.... 

قوله: خروج الدجال في سبعة أشھر تک 
۹ باب ما جاء في فتنة الدجال ٹہ 
٥۔‏ باب ما جاء فی صفة الدجال ہت 
۱١‏ ۔ باب ما جاء في أن الدجال لا یدخل المدینة 


قوله: اللڑإیمان یمان مس سامح ٹاہ 


شس السرغاسربےےےےےے مم ہہ سس سے 8ڈ 


الموضوع الصفحة 
قوله: أنا الجساسة ہس ساسح مس سس .دز ٦۷٢‏ 
۸۔ باب چو سجتہ مو ماوٗشمفمھمو ششھو سسومجموسمسہ ٰعہجیہت: ٤۷۷۸٤‏ 
۹۔ باب ھوومنوًوواٗشمممفبٹومسومج نک ہانہیہ:ھ:ہتٴ ٦۷٤/٤‏ 
۰۔ بات سمجّٗٗٗسْٗسَسجػٗ موسوم سسپچموسْستهتوی:<۔ ٦٤۷٤‏ 
من سکن البادیة جفا یحو رجیم چچھمضسیماصصممیصص ات ۔ ٦۷۸8‏ 
۱۔ باب وجب سس نشی سم بفشویٗ کم گا 
قوله: فتنة الرجل في أھله وماله مس مس مہہ ممٗىوٗمہسھت۔ ک۷۸۹۷۴٣‏ 
۲۔ باب واجممجھسمھحھم موہ عصوہبٔ سعممبيٗىوتھمسم"ٌصضناہی۔ 89۷۹ 
٣۔‏ باب وچمیممسےالسمشفشمماسأسعْمومفلو و بومسضی ٤۸۷۴۰‏ 
٤۔‏ بات وچم ہج رکف صٌٗٗمسمممیم۷ٗیو نیمسای ٣۸۲۴۰‏ 
قوله: إذا مشت أمتي المطیطیاء رصم صجصٗهمصلہ٘مجصطٌُصسھیے ٦٣۸۳۴‏ 
٥۔‏ بات ممووموسوب ولب موی مسوم فصوممصمصیمیوو ميَرَ ٦۸۷"‏ 
أبواب الرؤیا 
)٤٤٣(‏ أبواب الرؤیا عن رسول الله گلا سوٗوٗ‌و ىد (‌صوٰٗم جس سی ٦۹٤‏ 
۹باب آ۵ رویاالنومن جزءمی ستا وارمین جزءامن الضوة سس ٦۹۱‏ 
حقیقة الرؤیا موس سس ٌ٦ٌٗ‌ٔ-سہس‏ ...”٣ه‏ 
قوله: إذا اقترب الزمان ہہ ہہب صصمممسسص+س ...+۹ 
قوله: ولا یحدث بە الناس ھجمس سس سس ت۔۔ "گا 
٢باب‏ ذھبت النبوۃ وبقیت المبشرات ےٌ٘مم-وسسہس-س.....---۔-۔ ۹ 
٣‏ باب ما جاء في قول النبي لَ: (من رآني في المنام فقد رآنی) وٹ و کت 


3۶۲ -باب ما جاء إذا رأی في المنام ما یکرہ ما یصنع؟ مس وص معىرہیہ۔‎ ٤ 


09ےے ے0۳ے ےم ےممےمت ٤ٌ‏ 0م کے الکتف 


الموضوع 


٥‏ باب ما جاء فی تعبیر الرؤیا وہ مممشمفوممممشام می 

قوله: ھی علی رجل طائر وو لو و ہو صد س یظ اہر ھتہ ام جو امام اید کہ د ادس کہ و ظا 
٦-بابٌ(في‏ اویل الرؤیا ما یستحب منھا وما یکرہ) 09 
۷۔ باب ما جاء فی الذي یکذب فی حلمه تجھممٹیبسجٗسو مصفصٗمیم موم 


۸ باب (في رؤیا النبي وَُ اللبن) تحت 
۹ بابٌ (في رؤیا النبي ا القمص) ص- 
۰۔ باب ما جاء في رؤیا النبي و فی المیزان والدلو مس سس گی 


قوله: فی نزعہ ضعف واللہ یغفر لە نووا کاو وو ھی وی وا وھ ڑج 
قوله: فی آخر الزمان لا تکاد رؤیا المؤمن تکذب مسر ساس امت 


قوله: کاذبین یخرجان من بعدي مم دج مرح ےت 
قوله: أصبت بعضاً وأخطأت بعضاً کہ وت موجہ ما کہ جھ ام م2 


اُبواب الشھادات 
)۳٣(‏ آبواب الشھادات عن رسول الله یا مىح سس ات 
(باب ما جاء في الشھداء أیھم خیر) ہا سعسًشس سس 
قوله: الذي يأتي بشھادته قبل أن یسأُلھا 0 4 4 6 - 6 
(ہاب ما جاء فیمن لا تجوز شھادته) وووسسیریاھویممسیوامسانووولسیت 
قبول شھادة أُھل القرابة لا سیما الولد والوالد مععسمَسسسس یت 


ررابپماجاء تی ٹھاادالرور) مت 
70 9 “ ےت 


۴ 


فھرس الموضوعات 
الموضوع 
اُبواب الزھد 

)٤٣(‏ أبواب الزھد عن رسول اللہ لا حہمسش ھت 
(باب الصحة والفراغ نعمتان مغبون فیھما کثیر من الناس).. 
(باب من اتقی المحارم فھو أعبد الناس) س تحت 
مجرد العلم بدون العمل ویُمجو "امم دمععف 
قولە: اتق المحارم تکن أعبد الناس گنو یہس مھت 
قوله: أحسن إلی جارك تکن مژمناً مہحدس سس مت 

١‏ باب ما جاء في المبادرۃ بالعمل ۷ی۳۷ 


۲ پاپ ماجاء فی ڈذکر المرت 08090+ 


قوله: وإن لم ینج فما بعدہ أشد منہ 0۶۶ 
٤‏ - باب من احب لقاء الله اأحب اللہ لقاءہ جگٌڑمیسچجس سس 
٥باب‏ ما جاء فی إنذار النبي َُ قومہ ہد +سس س ت 
٦باب‏ ما جاء ففي فضل البکاء من خشیة الله -٤ە٥-ٗس‏ سس 
۷باب في قول النبي وَة: (لو تعلمون ما أعلم لضحکتم قلیل٥ً)‏ 
قوله: أطت السماء وحق لھا أن تثط ×ط ول دا 


۰۔ باب ما جاء في قلة الکلام سحسمسسؤژھ سس 
١۱‏ باب ما جاء فی ھوان الدنیا علی الله ممسس سس 


قوله: الدنیا ملعونة ملعون ما فیھا إلا ذکر الله وما والاء .-۔ 


۷۷ 


الصفحة 


٥۳ 


۷۸ 


الموضوع 


۲ ۔ باب ما جاء ان الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر سی 
٣۔‏ باب ما جاء مثل الدنیا مثل أُربعة نفر س ےت 
٤۔‏ باب ما جاء في ھم الدنیا وحبھا ےس ےجس سس 
٥۔‏ باب ما جاء في طول العمر للمؤمن کے سس 
٦۔‏ باب ما جاء في أعمار ھذہ الأمة ما بین الستین إلٰی سبعین ... 
۷۔ باب ما جاء في تقارب الزمن وقصر الأمل نت 
۸۔ باب ما جاء في قصر الأمل ےس مسجم سس 


عد نفسك من أُھل القبور جوأوس ھت فحصم 
۹۔ باب ما جاء أن فتنة هذہ الأمة فی المال تحت 


٠۔‏ باب ما جاء لو کان لابن آدم وادیان من مال لابتغی ثالثاً .. 
١۔‏ باب ما جاء قلب الشیخ شاب علی حب اثنین دومجوا وی 


٢۔‏ باب ما جاء فی الزھادۃ فی الدنیا مک شس 


۷۔ باب ما جاء فی معیشة أُصحاب اللبی ہل ےت 
معنی قول سعد: إني لأول من رمی بسھم في سبیل اللہ یت 
خروج أبي بکر وعمر للجوع ثم انطلقوا إلی منزل أبي الھیٹم . 


۷۷ھ 


۸۰ہ۸ٔ 


٦/۸۲ 


٦'۲ 


رن 


۰ّ٭۸٘ 


۲ہ 


٦۸۹ 


۸۹ہ 


کہ 


۲ھ 


٦ء۹۷‎ 


٦٦ 


فھرس | لموضوعا ت 


الموضوع 


١‏ باب ما جاء في البر والاثم مت 
٢‏ - ہاب ما جاء فی الحب فی اللہ ےہ 
٣‏ ۔ باب ما جاء في إعلام الحب س ہت 
٤‏ باب ما جاء في کراھیة المدحة والمداحین 


٥‏ ۔ باب ما جاء فی صحبة المؤمن وو وم وو وڈ 


٦٦۷۵۹ 

الصفحة 
٦‏ 
٦‏ 
٦‏ 
٦٦‏ 
٦٦‏ 
بت 
۳٦‏ 
٦٤‏ 
٦٤‏ 
۰٦‏ 
٦‏ 
۴ 
۴ 
٦٤‏ 
٦‏ 
٦‏ 


٦۷۸ 


۸۰۶ 


الموضوع 


قوله: لا یأکل طعامك إلا تقيی ہہ اراہس اھ مھت 
٦‏ باب في الصبر علی البلاء ہش مٹسس 
۷ باب ما جاء فی ذھاب البصر ا سک سس نید سسلسسمسجمہت 
۸۔ باب ما جاء فی حفظ اللسان 0 0*"""" 
۹ ۔ بات سس ےک سےسسم شس سمےجسستھف 
٠۔‏ بات ا ےس سس سج مہ اہم ےیمےسسست 
فھرس الموضوعات وو می ساس ساسشسیکدق ریفکت 


